اماما لحافظ ای عسی ربن عیسیالرمذِيّ (ت ۲۷۹ھ ) 


الكركب لدي كل جاع لبذي 


وهي !قاد اث الاما م رشید أ خمدالکگوهي رت ۳٣۳۲ھ‏ ) 
مھا رها ا لحد ت مد خی ا لکا ن هلوی رت )7١م‏ ) 
َم تعلیقات للحَدّث محمد زكرا الكانتخلويَ رت ۲٠٤٠ھ‏ ) 
اعت به 
4 | . 5 ای ا س < س <> 5 
الأسشتاذ الكو رتقىَاليَيْنَالْتَدويٌ 
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داف ل ش 1 
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۸ - أَبْوَابُ الصوم“ عَنْ کن رس سول الله ل 
as‏ ننه 


۲ - حَدَكَنَا بُو کرپ مُحَمَُ مسن لل 
عياش عَنٍ الأعْمَشء عَنْ أَبِي صَالِي عن أبِي هُرَيْرَ قَالَ: وان ر سول الله يَكله: 
CANI,‏ ختاس الجا 'وَمَرَدَةُ الجن" وَكُلْقَتْ 


- أبواب الصوم عن رسول الله كله 


[۱ - باب ما جاء فى فضل شهر رمضان] 


.۱۲٤۹۰ جه: 01€ حم: ۲/ ۰ تحفة:‎ A AE LTAY] 

)١(‏ في «لمعات التنقيح» :)۹١ /٤(‏ الصوم والصيام مصدرا صام» وهو في اللغة: الإمساك من 
أي شيء كان» وفي الشرع: إمساك مخصوص»» وكان فرضيته في شهر شعبان سنة اثنين من 
الهجرة. وفيه عدة أبحاث بسطت كلها في « الأوجز» (5/ 017). 

(۲) قال القاري :)۱۳٦١/(‏ أي قيدت بالسلاسل مردتهم» وقيل: كناية عن امتناع تسويل 
النفوس» واستعصائها عن قبول وساوسهم» إذ بالصوم تنكسر القوة الحيوانية التي هي مبداً 
الغضب والشهوات الداعيين إلى أنواع السيئات» وتنبعث القوة العقلية المائلة إلى الطاعات» 
كما هو مشاهد أن رمضان أقل الشهور معصية» وأكثرها عبادة» انتهى. وقال التوربشتي: ولنا أن 
نحمل ذلك على ظاهره كما يحمل قوله سبحانه: 3 خرن مقر في سماد 4 [ص:۳۸] على 
الظاهر. فإن قال قائل: فما أمارة ذلك» ونحن نرى الفاسق في رمضان لا يرعوي عن فسقه. 
افا الى اا تم عفنا مَارةٌ َلك بتر أكتر الْمُنْهمِكِينَ في الطَُّْانِ عَن الْمَعَاصِي - 


٦‏ انکر ادر 
أبْوَابُ التّيرانِه قل بُح نها باب وَفَْحَتْ 3 حت أَبْوَابُ الجَنِ قَلَمْ يَعْلَقْ مِنْهَابَابٌ 


5 


وَيتادي متَاد: ا باي الكَيْرِ قله ويا اغى الَّرأَقْصِيْ وَل عَْقَاءُ مِنَ الَا 
وَدَلكَ كَل لَيْكَقا. 


وي الاب عَنْ عبد الرّحْمَنِ بْنِ عَوْفِه وَابْنِ مَسْعُودء وَسَلمَانَ. 
O‏ لاغزدة والنعارية عن لين ثرو عن بي 
سَلَمَهَ عن أبِي هُرَيْرَة كَالَ: قال رَسُولُ الله ٍ: امَنْ نْ صَامَ رَمَطَ نَ وَقَامَهُ ايا 


تع 


552 


وَاحْتِسَابًا غفِرَلَهُ مَا تَقَدّمَ مِنْ ذَنْيِ وَمَنْ قَامَ لَيْلَةَ القَدْرِإِيمَانًا وَاحْتِسَابًا غَفِرَ 
له مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِها 
کا دو م 00 


ان الاعات يكن من قير المؤمن اها 

. ۱۰01 م1 09لا د: ۲ ن: ۱۹۷ جه: ۱۳۲۲ حم: ۲/ ۲ تحفة:‎ To iA] 

= َرُجُوعهُمْ إلى لله التي وإكبابهم على إقام الصلاة بعد التهاون بهاء وإقبالهم على تلاوة 
ا صهما» وتركيم ارتكاب المحظور انها بعد جرم 
وأا ا يُوجَدُ ِن جلاف ذَلِكَ في بَعْضِهمْ ويؤنس عنهم من الأباطيل والأضاليل نها 
أ راث من تشويلات الَيَاطين أَغْرِقَتْ في عَم لك النفوس ي الشَريرَةه وَبَاضَتْ فِي رُؤوسهًاء 
وقد أشار بعض العلماء فيه إلى المعنى الذي ذكرنا. «كتاب الميسر) (۲/ .)٤١٦‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «(حسن». 

(۲) زاد في هامش بعض النسخ: «قال يحيى بن معين: وروی محمد بن فضيل» عن محمد بن 
عمروء عن أبي سلمة» عن أبي هريرة: «من قام رمضان إيمانًا"» وليس بشيء. 

(۳) الاحتساب: قصد الحسبة» وأيضًا: طلب الأجر من الله أو إرادة وجه الله بأن يكون عمله 
بإخلاص ورغبة لا يشوبه ریاء» انظر: (معارف السنن» (0/ ۲۳۹). 


آبوار أ 11 > | ۷ 


قال 0 عِيِسٍَ : وخی أي 5 الَّنِي رواه ار ee‏ 


حَدِيثُ غریب لا عر َه من واي" أبِي ڪر بن عياش عَن الأَغمَشٍ عَنْ 
وى شافمقع لقره كين خريت أى بض 

وَسَأَلْتُ مُحَمَّد 5 بُ إِسْمَاعِيلٌ عَنْ عَنْ هَذَا الحَدِيثْء فَقَالَ: تا الحَسَنُ بن 
الرّبيع» PH FEL‏ عن الأَعْمَشٍِء عَنْ مُجَاهِدٍ قول قَال: إِذَا كَانَ و 
يِن تَهْرِرَمَصَانَ قَدَگرَ الحَڍِيت. 

ڏال مُحَمّدُ: وَهَدَا اصح عِنْدِي مِنْ حَدِيث أَبِي ڪر بن عََّاشٍ. 

ات انك كاك 1 EE‏ موا الشَّهُرَ بصوم 

5 حَدَكَنَا ابو ریه كا 00 سُلَيْمَكَ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَمْرِو 
عق اي تلية ا قَالّ: قال التي ب 0 ا" انيه 
بيوع رمي ن» إلا أن يُوَافِقَ ذَلِكَ صَوْمًا عا كات يَصُومُهُ أَحَدُكُمْ صُومُوا 


. ۱٥۰۵۷ تحفة:‎ ۳٤/۲ هلال ن: 110/17 0 جه: ۹ حم:‎ ia AT ie AVE: [1A4] 

)١(‏ فى أصولنا الخطية: «مثل رواية»). 

(1) فى نسخة: الرسول الله. 

() فى نسخة: الا تتقدموأ». 

(4) قال القاري (4/ :)۱١۷١‏ قال الطيبي (4/ :)١٤١‏ قيل: العلة ترك الاستراحة الموجبة للنشاط 
في صوم رمضان» وقيل: اختلاط النفل بالفرض فإنه يورث الشك بين الناس» فيتوهمون أنه 
رأى هلال رمضان, فلذلك يصوم فيوافقه بعض الناس إلى ظن أنه رأى الحلال» ثم هذا النهي 
في النفل» وأما القضاء والنذر ففيهما ضرورة» لأ فرض» وتأخيره غير مرضي» وأما الورد 
فتركه ليس بسدید» لأن أفضل العبادات أدومهاء وتركه عند من ألف به شديدء انتهى. 


۸ اکرب الذي 
اال اناير اانه LF OS E‏ 
وَفي البَاب عَنْ بَعْضِ ا الي E‏ 
yy‏ 
eee‏ م 
قبل دْخُولٍ شَُهر رَمَضَانَ لِمَعْنَى رَمَدَ قان" » وان گان رل يَصُومُ صَوْمًاقوَاَق 
ين 5ك لأ يو تقر 
6- حَدَّكَنَا هناد تا و فزعو الت رك عَنْ يَحْيَى بْنِ ا 
عن اا عَنْ أبِي هرر :قل قَالَ يَسُولُ الله يك ١لا‏ تَقَدَّمُوا شَهْرَ رَمَضَانَ 
قبل 5 أزتتني ان أن يَحُونَ ا فَلْيَضْمْهًا. 


ae 

aE 1۸٦1‏ ار تهيد كيد اللده بْنُ سَعِيدٍ الاش تا أَبُو خَالِدٍ الأَحْمَُ 
۴ - باب ما جاء في كراهية صوم يوم الشك 

بنية دائرة بين الفريضة والنافلة» كره ذلك تحريماًء لكنه إن اتفق فيه وقوع رمضان 


[15] انظر ما قبله. 
[تلركاد: 5”*”” 4 A:‏ جه: 5104 كا تحفة: £ °0 . 
)١(‏ أي: مراعاة لرمضان.ء انظر: «معارف السنن» (5/ .)١۳۳‏ 


4 نوات لص 3 ر‎ ١ 


حو كدرب تين الاغز ابي شكال عن يناف زار قَالّ: كتاعلة غتار 
ن اسر باو مَضْلِيّ فَقَالَ: كُلُواء فَتَتَكَّى بَعْطْ عدن العري فَقَالَ: إِنَر 
صَائِم فَقَالَ عَمَارٌ: 1 مَنْصَاءَ الوم الذي شك" فيه ققد عَصَى أب القاس لك 


3575 4 ب ٤‏ ور رہ 
وري الباب عن أبي هِرَيْرَة وَاذيس. 

قال أَبُوعِيسَّى: حَدِيتُ عَمَّارٍ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أككر أَهْلٍ العِلّمِ مِنْ اأص حاب النَبِيَ كَل وَمَنْ 


ر0 ي 


بَعْدَهُمْ مِنَ التَابِعِينَ وَبِهِ يَقُولُ سُفْيَانُ 0 


يعد من رمضان عندناء وقال الآخرون: ل يحتسب منه» وأما إن صام بنية دائرة بين وجود 
الصوم إن كان اليوم من رمضان» وعدمه إن لم يكن منه: كان ذلك لغواً بحسب الصو 
مكروهاً بحسب الحكم» والمنع لتقديم رمضان بصوم أو صومين”" مزجرة للعوام ذبًا 
عن حدود الشرع أن يتصرف فيها بزيادة كما يذبٌ عن التصرف فيها بنقصان» وفضيلة 
صيام شعبان!*) لمن لا يضعفه صومه في شعبان عن صيامه في رمضان. والمنع لغيره» 
وما ذكر عن وجه المنع في تقديم صوم يوم أو يومين لا يوجد هاهنا؛ لأن النفس قلما 
يعتاد مثل هذه المشقة الكثيرة حتى يختل به تحديد الشرع» فاجتمعت الروايات بأسرها. 


)١(‏ زاد في نسخة: «هو الملائي»). 

(؟) كذا في الأصلء وفي سائر أصولنا الخطية: ايُشكُ). 

(۳) كما جاء في حديث أبي هريرة المرفوع السابق ذكره بلفظ: «لا تقدموا شهر رمضان بصيام 
قبله بيوم أو يومين» (حديث: 580). 

(4) كما ورد في حديث أنس المرفوع السابق ذكره عند المصنف (ح: 177) بلفظ: «سئل النبي 
:أي الصوم أفضل بعد رمضان؟ فقال: شعبان لتعظيم رمضان» الحديث. 


٠١‏ الکو الدري 


الثثاباب تفظو وا حنةه واقكان كرقيا أن يَصُومَ الرَجُلْ اليَومَ الذي 


وي ا 2 0 أي و فاه 8 Ea‏ 0 
دقك فيه ورای أكَثَرُهُمْ إِنْ صَامَهُ وَگانَ مِنْ شَهِرِ رَمَضَانَ أَنْ يَقْضِيَ يَوْمَا 


ت 
4 


َه 
؛ - بَابُ ما جَاءَ في إِحْصَاءِ هلال سَعْبَانَ لِرَمَصَانَ 


۷ - حَد حَدَتََا مُسْلِمُ بر بن جاح ال 
عَنْ مُحَمَّدِ بن عَمْرِقو عن ابي سَلَمََ عن ابي هُرَيْرَةَ كَالَ: قال يَسُولُ الله كلة: 
هلال شَعبَانَ لِرَمَضَانَ). 


قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ أَبِي هُرَيْرَكَ لا تعر َه ِل هَدا إا مِْ حَدِيثِ 
بي مَُاوِية والصّجيح ما ُو عن محمد ين عٺرو عن ابي مله عن أبِي 
هْرَيْرَة عن النَّبِنَ كَل قال: ادس اي شَهْرَ رَمَصَانَ بِيَوْعِ ولا يَوْمَيْن م ي 


[؛ - باب ما جاء فى إحصاء هلال شعبان لرمضان] 


قل( حا فال هان لض ارحضاة ا و أجل طلا لصيل صا 
ا فیثاب على ذلك كله لأنه دخل فی العبادة لكون هذه الأموو ادي لهاء 
وبسببها اجتهد فيها. 


41/1 ] 9۸:3 . طس: 57 ”فى ق: 7٩٤١‏ تحفة: ۱١۱۲۳‏ . 
(۲) فى نسخة: «لا تتقدموا». 


(۳) في نسخة: (بيومين2. 


أَنْوَا تالصوم ۱۱ 


وَمَكُذَا لعن حي ابي کثِير» عَنْ أبي سَلمَة٬‏ عن اي هريره 
تَحَوَّحَدِ ديت به تختوق وا 
لمي الصَّوْمَ لِرُؤْيَةِ الهلال وَالإِفْطَارَ لَه 


1A۸‏ يب ا 207 بر الاكرس عق رجاف تن ع 
ا :ا رَسُولُ الله :١لا‏ تَضُومُوا قَبْلَ رَمَضَانَ» صُومُوا 


ه - باب ما جاء أن الصوم لرؤية الهلال 


هذا عند الإمام مخصوص عن غيره من المسائل» فإن اختلاف المطالع معتبر في 
جميع المسائل عند جميع الأئمة كالزكاة والأضحية وأوقات الصلاة» فالمعتبر عند كل 
أهل بلد رؤيتهم» إلا أن الإمام!'' خصّصٌ من ذلك الحكم الصيام خاصة» فقال بأن رؤية 
آهل مطلع يجب الصيام بحسبها لكل آهل الأرضء ولعله استند في ذلك بقوله كَللِةِ: 
«صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته»» فإن لفظة «صوموا» عامة خوطب بها كل من يصلح 
للخطاب حيث ما كان وترك فاعل الرؤية فهي مطلقة تتحقق بتحقق الفرد الواحد أيضاً 
فكان المعنى: يا أيها المؤمنون كله" صوموا إذا وجد الرؤية» وأنت تعلم أن رؤية 


]١[‏ لم يتفرد الإمام أبو حنيفة بذلك» بل المنفرد به الإمام الشافعي» وبقية الأئمة الثلاثة متفقة 
في ذلك في المعتمد عندهم المختار في فروعهم» كما بسطت الأقوال عن فروعهم في 
الك ل والعجب من الإمام لسو اختلاف الأئمة في ذلك. 


[ 1۸۸[ د: ۳۷ ن: 6 حم: ۲/١‏ تحفة: .5١١6‏ 
)١(‏ «أوجز المسالك) (0/ .)١٠-۲٠‏ 


۱۲ الکو الذي 


لِرؤيّته و لِرُؤيَتهء فان E E Aa‏ تَلاثينَ 0 يومًا). 


أصحاب بلد رؤية فأمِروا بالصيام عند ذلك ولعل الوجه في قوله ية ذلك البناءٌ على 
الاتفاق ما أمكن» فإن اتفاق الأمة في العادات والعبادات مقصود ما أمكن زماناً أو مكاناً 
أو بحسبهما معا وهذا التقرير موقوف على مزيد تدبر في مباني الأحكام, وأما رواية 
من روى «صوموا لرؤيتكم وأفطروا لرؤيتكم» فإنما المراد بذلك تختص بالأداءء فإن 
الرجل إذا لم يطلع على رؤية من رأى من غير أهل بلده نى يصوم برؤيتهم؛ فأمروا 
أن يصوموا على حسب رؤيتهم» وأما إكمال عدة رمضان والإفطار بعده فإنما يكون 
على حسب ما رآه غيرهم إذا لم يروا في ذلك اليوم ورآه غيرهم, مث مثلاً رأى الهلال آهل 
كلكتة في يوم الجمعة» وأصحابٌ مكة يوم الخميس» فعند رؤية أهل مكة لم يعلموا 
آهل «كلكتة'”© حال رؤيتهم حتى يصوموا على حسب صبامهم ورؤيتهم؛ ولكتهم ذا 
اطلعوا على رؤيتهم يجب لهم أن يقضوا صوم يوم الخميس» وأيضاً أن يعيّدوا'! على 
حسب يوم الخميس لا على حساب يوم الجمعة» والله الهادي إلى سواء الطريق. 


قزل ف كيرا اده ورا لآن القن لا رول ااك 
]هن الك قال المجد إعدوا شهدوه 


)١(‏ في نسخة: «دونكم». 

(۲) «قوت المغتذي» (۳۱۳/۱): بفتح الغين المعجمة» واليائين المثناتين من تحت: وهي 
السّحابة» ونحوها. قال العراقي: هذا هو المشهور في ضبط هذا الحديث. وقال ابن 
العربي: يجوز أن يجعل بدل الياء الأخيرة باءٌ موحدة؛ لأنه من الغيب» تقديره: ما خفي 
عليك واستتر» أو نون من الغين: وهو الحجاب. وانظر: «عارضة الأحوذي» .)3١57/59(‏ 

(۳) مدينة كبيرة قديمة فى الهند. 

(5) «القاموس المحيط) (ص: ۲۸۸). 


1 نوات | | م ۱۳ 


وف اتاب عن بي خرن بي سره وائ شت 


° باه‎ 
٠. 


عنة مِن 0 
2 ف 21 3 عن ص 2 4 a‏ ت 
٦‏ - بَابٌ مَا جَاءَ ان الشهرَ ڪون دَسْعًا وَعِشْرينَ 


٩۹‏ - حَدكََا أَحْمَدُ بن مني كا یی بن رکريًا د بي ابي راد قال 
تيوق صق 1ل وقاوظ مدقل ا اا 
قو ا الوا لاض اح ا 


سم 


داب ما جاو أن الشهر يشكوق عا ورين 
الشهرا'!هاهنا -أي: في ترجمة الباب- مهملة» واللام فيه للعهد الذهني 
الذي هو في حكم النكرة» وفي لفظ الحديث معهود خارجي أو ذهني لسبق ذكره 
ES‏ مود اكور كتر هيا )عبن لفو Oa‏ 
«ما» نافية مشبهة بليس و«أكثرها» خبرها. 
[1] الظاهر أن المراد الشهر يكون تسعاً وعشرين تمام الجملة لا لفظ الشهر فقطء فإن الإهمال 
ونحوه من صفات القضية. 
1 ويؤيده لفظ أبي داود(١'‏ عنه: ل صَمْنا مع النبي بيا تسعاً وعشرين أكثرٌ ماصفنا معه ثلاثين». 


]1۸۹[ 5: الى حم: ” تحفة: ٩4٤7۸‏ . 
)١(‏ «سنن أبى داود) .)۲۳۲٤(‏ 


١‏ اكيب الذري 
رفي الاب عَنْ عْمَنَ ابي هريره وَعَائْمَكَ وَسَعْدِ بن أبي وَقَاصٍِ وَابْنٍ 
عَبَّاين ابن ا وَجَايرٍ وَأ سَلَْمَهَ أي بڪرة أن لني ل قَالَ: 
«الشَهْرْيَكُونُ يِسْعًا وَعِشْرِينَ). 
e 14‏ حجر نَاإِسْمَاعِيلُ بن جَعْمَِ عَنْ حُمَيِْ عَنْ أذ 
TT‏ فى تقوو E‏ 


يَوْمّاء قا HR‏ البق PE‏ اقَقًَالّ: «الشَهْرُ يِس َعِشْرُونَ). 
عد هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


/ - بَابُ ما جَاءَ فى الصوم بالشَّهَادَةٍ 
١‏ - حَدَّثَمَا مُحَمَّد بْنُ إِسْمَاعِيلٌ تا مُحَمَّدُ بْنُ الصاح تا الْوَلِيدُ 
E HEE E‏ ا 
قوله: (آلى رسول الله &&) الإيلاء في الرواية عرفي ولغوي بمعنى الحلف 
مط ا الاصطاهس لأ کر ن أقل من اروت اهر 
۷- باب ما جاء فى الصوم بالشهادة 
علم بحديث الباب ‏ وهو حديث قبول شهادة الأعرابي الذي سأله النبى كَل 
عن الشهادتين فأقر بهما_ أن شهادة المستور في إثبات شهر رمضان مقبولة» لا يقال: 
إن الأصحاب رضوان الله عليهم أجمعين كلهم عدول كما هو المقرر عندكم في 
باب الرواية» فكيف يعلم بهذا الحديث قبولٌ شهادة المستور؟ قلنا: هذا بالنسبة إلينا 


[19]خ: ١و‏ ن: ۱ حم: "/ 2٠‏ تحفة: 0۸1 . 
[591]د:٠5””ين:”7١١”ء‏ جه: 0101 » تحفة: 5 11° . 


اواب الصّوْم 

الت يل فَقَالَ: ّي رَأَيْتُ الهلال» فَقَالَ: (أَمَمْهَد أَنْ 
لحسن الظن بهم مع كثرة العدول في زمانه يك وقلة من ليس كذلك. فاعتبر الغالب 
في الحكم على الرواية بالقبول» وليس المراد أنهم كانوا لا يصدر منهم كبيرة» كيف 
وقد ثبت هذا بأحاديث حسان بلغت حد التواتر في ثبوت معناهاء وكان ثبوت 
جملة من الحدود والكفارات بصدور موجباتها عنهم» بل السبب في الحكم عليهم 
بالعدالة أنهم كانوا قَلَ ما يصدر عنهم مثل ذلك» ومن صدر منه ذلك كان لا يفيق 
عنه ولا يفرغ منه إلا وهو خائف على نفسه يعض يديه على تفاوت يومه من أمسه. 
وكان جل مقصده بعد ما جنى أن يتوب الله عليه نافراً عما اجترم عاهداً أن لا يتوب 
إليه» فكيف لنا الظن بهؤلاء الكرام أن يبقوا متدنسين بالذنوب والآثام» وأما نسبة إلى 
قبول النبي ية شهادته بعد إقراره بالشهادتين واقتصاره عليه دون أن يفتش أحوالّه 
الاک ف فاا سل »على قزل ها اسن أو لبس يكن أنه ألو بعد 
ما اقترف كبيرة ولم يث يثبت بعد» وعلم بذلك أيضاً أنه لا يشتر ترط" العدد في شهادة 


[ حتى يكفي الواحد أيضاً في بعض الأحيان كما في الحديث» وفي «الدر المختار»: قبل 
بلا دعوى وبلا لفظ أشهد للصوم مع علة كغيم وغبار خبرٌ عدل أو مستور على ما صححه 
البزازي» لا فاسق» وشرط للفطر نصابٌ الشهادة ولفظ أشهد لا الدعوى» وقبل بلاعلةٍ جمع 
عظيمٌ يقع العلم بخبرهم» وهو مفوّض إلى رأي الإمام من غير تقدير بعدد على المذهب» 
وعن الإمام أنه يكتفي بشاهدين» واختاره في «البحر)» وصحح في «الأقضية» الاكتفاءً بواحل 
إن جاء من خارج البلد أو كان على مكان مرتفع» واختاره ظهير الدین» قال ابن عابدين17): 
قوله: وصحح في «الأقضية»» هو اسم كتاب» واعتمده في «الفتاوى الصغرى» أيضاً وهو 
قول الطحاوي» وأشار إليه الإمام محمد في «كتاب الاستحسان» إلى آخر ما بسطه» وقال: 
هذا أيضا ظاهر الرواية. 


)١(‏ «رڈ المحتار» (۳/ 707-/اه”7), 


۱٦‏ الكومب الدِ 


مُحَمّدًا رَسُولُ الله؟» قَالَ: نَعَمْء قَالَّ: DE ١‏ ن في الئاس ا 
0 
E‏ ا ا 


لا حيس : حَدِيثٌ ابن عباس فِیه اختِلاف وزی ان لر 
e‏ له رسلا واک 


Ea‏ بي جه ار ا شَهَادَةُ 
رَجل واج حي في الصيام» وَبِهِ ول اين نينا َك وَالشَّافِعِيُ وَأَحْمَدُ E‏ “» وال 
إِسْحَاةُ 3ُ: لا يضام إلا مهاد رج 14 ن» وََمْ يَخْتَلِفْ أَهْلْ العِلّم في الإفْطارٍأَنَهُ 


ie 


لٍِ فا E‏ رجلين. 


03 


ٌ 12 


هلال رمضان» وهو المذهين! عندناء والاقتصار على الفرد لعله لعلة بالسماء أو 
لغيره من الأسباب. 

قوله: (عن عكرمة عن النبي ب مرسلا) أي: من غير ذكر ابن عباس. 
[] وبه قالت الشافعية والحنابلة خلافاً للمالكية» كما في «الأوجز)!؟) 


)١(‏ زاد فى نسخة: «وأهل الكوفة». 
ا ل ر 
(۳) في ب بعض النسخ : «(بشهادة). 

(6) «أوجز المسالك» /١(‏ 0-۹(. 


6 ا ع وى تن و مني 


5 - حَدَنَنَا'' يَحْيَّى بن خَلَفِ البَص قاط 1خ CA‏ عَنْ خَالِدٍ 
ت 2 ق o‏ 8 تر 0 0 25 تر 0 0204 E‏ لم 5 1 ا 
الهذان کن کید الجن بن أن تكرة کن ايف قال: قال رسول الله : 


۸ - باب ما جاء شهرا عيدٍ لا ينقصان“ 


يعني أن الفضل فيهما تمام» وإن كان عدد أيام الشهر ناقصاًء وهذا ظاهر في 
رمضان. فإن الصوم فيه زائد بزيادة يوم وينقص بنقصه. فكان للتوهم فيه وجه. وأما 
ذو الحجة فليس الأمر فيه منوطاً على الشهر كله حتى يتم بتمام ثلاثين وينقص بنقصان 
يوم منهاء بل المدار على التاسع والعاشر وهو واحد على التقديرين» والجواب أنه من 
أشهر الحرم التي بورك فيهاء فلعل رجلا يتوهم النقصان في البركة بنقصان الشهر 
بيوم» أو يكون له رغبة في صيامه فإذا نققص يوماً نقص في زعمه ثوابُ صيامه بيوم؛ أو 
يكون هذا بيان حكم النذر أن الرجل إذا نذر أن يصوم شهر ذي الحجة» فنقص الشهر 
يومأء فليس عليه آن فضي مكانه ضوماء وهذا فى الحقيقة اة سای آم إل 
الخيرات» ولاهفى أتباعه على نقصان الحسنات أن لا يحزنوا على كون شهر رمضان 
تسعا وعشرين يومأء وكذا ذي الحجة بأن الكريم تبارك وتعالى يؤتيكم أجوركم على 
أكثرية يرد عليه أنه يه لم يكن بعت لبيان أمثال هذه الأمور. 


۲1خ 0م01 ۱د ۳ جه: 21109 حم: ٥‏ تحفة: 1۷۷ ۱۱. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «أبو سلمة). 

(1) قال في «معارف السنن» (0/ :)٠١‏ اختلفت الأقوال في شرح حديث الباب» والأقوال في 
شرحه نحو عشرة» ثم بسطهاء فلينظر هناك. 


۸ لكوكث الذي 
عِيد لا صان رَمَضَانُ» الج 


ا 


كال ابو حيض : حَيِيك أبي بَكُرَة حي ڪس 


د هماس 


وقد رُوٍ هَدَا الحَدِيتُ عَنْ عَبْدِ اليَحْمَن بن أبي بَحْرَتَ عن الي كلل 


ت 


ol E NNE OES 
e فضا ن مَعَا في سَنَةٍ وَاحِدَةِ شَهْرُ رَمَضَانَ وَدُو الحجَّة ما عض‎ 
ور يد‎ yT | تم‎ 
0 تَمَامُ عير نْفْضَانِ وَعَلَى مَدْهَبٍ إِسْحَاقٌ يَكُونُ يَنْقْضُ الشَّهْرَانِ مَعَافِي‎ 


وَاحِدَة. 


قوله: (شهرا عيد لا ينقصان: رمضان وذو الحجة) لما كان الظاهر من 
شهر العيد شوال لا رمضان» لأن العيد أول تاريخ من شوال ولا علاقة له بشهر 
رمضان. بَيّنَ النبي بء المرادل'! به» ووجه انتسابه إلى رمضان أنه السبب للتعييد 
للفراغ عن فريضته سبحانه التي كتبها على عباده في رمضان» ولما أنهم يؤتون في 
يوم العيد أجور ما اكتسبوه في رمضان وتحملوا من الكلف والمشاق» فكان نسبة 
العيد إلى رمضان أولى من نسبته إلى شوال". 


[3] أي: بين النبئٌ بي أن المراد بلفظ العيد رمضانء ومعنى قوله: وجه انتسابه» أي وجه علاقة 
هذا المجاز أن العيد وسروره كله لأجل رمضان. 


)١(‏ قال العراقي: ونسبة العيد إلى رمضان -وإنما هو في شوال- على طريق المجازء لكونه 
مجاورًا له ملاصمًا. «قوت المغتذي» (۱/ 816). 


وااو ۱۹ 
۹ - بَابُ مَاجَاءَ لكل أَهْل بَلَدِ روه 


٣‏ - حَدَتَنَا علي بُنُ حْجْرِء تا ِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَرِ تا مُحَمَّدُ بْنُ 
5 ماين ا الفَصْلٍ بِنْتَ الحَارِثِ بَعَكَنهُ إِلَى 0 
بالشّام» َالَ: قَقَدِمْثٌ الشَام فَقَضَيْتُ حَاجَتَهَا وَاسْتُهل عَلَىَ هلال رَمَضَا 
و ابالشام» يا لال ليل خث 0 ليشت اَي في آخر ال 
ساي ابْنُ م عَبَّاينء كُمَّ دَكْرَ الهلال» فَمَالَ: م مَتَى رَأَيْكُمُ الهلال؟ فَقُلْتُ: 1 
لَيْلَةَ الجْمْعَةَء فَقَالَ: أت ا يل EA‏ تللق أ الكاش» وضامراء 
وَضَامَ مُعَاوِيَة فَقَالَ: تكن رياه لجل الشّبْعه قلا رال تشع خت يل 


٩‏ - باب ما جاء لكل أهل بلد رؤيتهم 
آي في قبن الضوء اللتخضيصهوالرواية افا المذكورة قبل »بهذا قد سبق 
إشنارة ما اليه والتى معدل به ا العرمذي عليه من الحديق قير مقت لمدعاء الذي 
نون يه الباب» فبقى الام ر على ما کان غير ثابت. 
قوله: ركريتي) مضغرا ان عات وا 5 
قوله: ( كريب) مصغرا هو مولى ابن عباس» والفضل ' أخوه. 


ر سس ٥‏ 


قوله 9 أي كرييا. 


]١1[‏ يعني إن أريد أن لكل أهل بلد رتهم في غير رمضان فمسلّم» وإن أريد به رمضان خاصة كما 
يظهر من صنيع المؤلف فليس بثابت. 
[1] ذكره لمناسبة أم الفضلء يعني أن الفضل وابن عباس أخوان. 


| ١ك‏ د: ن حم: 2057/١‏ تحفة: 10۷ . 


5 اكوم الذري 
لَانِينَ يَوْمَاه أو راي RS‏ به لقارنة aa‏ 
هَكَذَا أَمَرَنَا يَسُولُ الله لل 


(فقلت) له: (ألا تكتفي برؤية معاوية) إلخ» وإنما لم يكتف برؤية 
معاوية لما أن خبر رؤيته لم يثبت عنده إلا بإخبار كريب وحده. والعدد لا بد منه 
هاهنا''!» وأما رؤية أهل بلد الشام فقد بيه كريب عند ابن عباس حكاية للواقعة لا 
شهادةً على الشهادة؛ لأنهم كانوا لم يُشْهدوا كريباً على رؤيتهم؛ فلم يعمل عليه ابن 
عباس؛ لأنه لا بد لإلزام الصوم قضاءً من عدد ولم يوجدء وأما ابتداءً فيثبت رمضان 
بخبر الواحد» وكذلك شهادته كانت إذن للإفطار لأنهم كانوا أخذوا في الصوم ولا 
يكتفى في الإفطار بخبر الواحد» ولم يكن مدار قوله: «لا» أن لكل بلد رؤيتهم كما 
فهمة ضاحب الكتاب» وكذلك قوله: لاهكذا أمرنا رسول الله که ليس نصا فيما 
استدل الخصم عليه» فكيف يتم الاستدلال» بل الإشارة إلى أنه أمرنا أن لا نكتفي 
في الفطر بإخبار فرد» وأن نكتفي بشهادة الفرد في الصوم» فهذا الذي قاله ابن عباس 
وأسنده إلى النبي بيا لما لم يكن" نصًا فيما ذهب إليه المؤلف من المرام» لم نأخذ 


]1١[‏ لأنه جاء إذ ذاك وقت العيدء وهلال العيد لا يثبت بقول الواحد ابتداءً بل بناءً وتبعاء فكم من 
شيء يغبت ضمناً ولا يغبت قصدا» وفي «البذل»"!) عن الشوكاني: يمكن أن يقال: إن ابن 
عباس لم يقبل هذه الشهادة لأنه فات محلهاء فإذا قبل هذه الشهادة كأنه يقبل على الإفطار» 
ولا يقبل شهادة الواحد على الفطرء انتهى. 

[ قال الشوكاني”': اعلم أن الحجة في المرفوع من رواية ابن عباس لا في اجتهاده الذي فهمه 
الناس» والمشار إليه بقوله: «هكذا أمرنا رسول الله ٤‏ هو قوله: «لا نزال نصومه حتى = 


)١(‏ «بذل المجهود» (//517)» وهذا سبق قلم من الشيخ الكاندهلوي؛ فإن العبارة الآتية 
ليست للشو كانى» بل هى لصاحب «البذل) نفسه. 
(۲) «نيل الأوطار» (۳/ 157-151). 


۲١ 


به بمقابلة صريح قوله عليه السلام: «صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته»» وأنت تعلم 
أن شرعية مثل هذه الأمور من الجمعة والجماعة والعيدين والحج على الاجتماع 
والاتفاق لا على الاختلاف والشقاق» وفيما ذهبنا إليه اتفاق بحسب الإمكان» وهو 
الاجتماع للصيام والصلاة في الزمان» وفيما ذهب إليه غيرنا غيره. 


= نكمل ثلاثين»» والأمر الكائن من رسول الله بي هو ما أخرجه الشيخان' وغيرهما بلفظ: 
«لا تصوموا حتى تروا الهلال» فإنعُمّ عليكم فأكملوا العدة ثلاثين»» وهذا لا يختص بأهل 
ناحية على جهة الانفراد» بل هو خطاب لكل من يصلح له من المسلمين» فالاستدلال به 
على لزوم رؤية آهل بلد لغيرهم من أهل البلاد أظهر من الاستدلال به على عدم اللزوم؛ لأنه 
إذا رآه أهل بلد فقد رآه المسلمون فيلزم غيرهم ما لزمهم. 
ولوسُلَّم توجه الإشارة في كلام ابن عباس إلى عدم لزوم رؤية آهل بلد لأهل بلد آخرء فكان 
[عدم اللزوم] مقيداً بدليل العقل باختلاف المطالع» وعدم عمل ابن عباس برؤية أهل الشام 
مع عدم البَعْد الذي يكون معه الاختلاف عمل بالاجتهاد» وليس بحجة. 
ولوسُلّم صلاحية حديث كريب للتخصيص. فينبغي أن يقتصر فيه على محل النص إن كان 
النص معلوماًء أو على المفهوم منه إن لم يكن معلوماً لوروده على خلاف القياس» ولم يأت 
ابن عباس رضي الله عنهم| بلفظ النبي 755 ولا بمعنى لفظه» حتى ننظر في عمومه وخصوصه» 
إنما جاءنا بصيغة مجملة أشار بها إلى قصة هي عدم عمل أهل المدينة برؤية أهل الشام على 
تسليم أن ذلك المراد» ولم نفهم منه زيادة على ذلك» حتى نجعله مخصصا لذلك العموم 
فينبغي الاقتصارٌ على المفهوم من ذلك الوارد على خلاف القياس» انتهى ما في «البذل)7). 


00 «(صحیح البخاري» ))١1155(‏ (صحيح مسلم) (۰۸۰ »)١‏ «سنن النسائى) »)۲۱۲۱١(‏ (سئن 
ابن ماجه) (5 .)١565‏ 


(9) هذل المجيرة 0 454-م): 


۲۲ الكوكب ادر 
والعَمَلُ عَلَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ أل العم أن لِكُلَ أل بَلدِ وُؤْيَهُة". 


2 ت ا و Rê‏ 8 8 
٠‏ - باب ما جَاءَ ما مُسَتَحَبٌ عليه الإفطَارٌ 


ا ا کا 


5 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عْمَرَبْنِ علي الْمُقَدَّمِيٌ تا سَعِيدُ بن عَامٍِ 
a‏ ص ن o 3 52 o‏ و ب لاضن 3 02 02 0 
تا شُعْبَه عَنْ عَبْدٍ العَزِيِبْنِ صُهَيبِ» عَنْ ادیں بْنِ مَالِكِ قَالَ: قال رَسُولُ اللّه 
ك: ١مَنْ‏ وَجَدَ تَمْرًا فَليْفْطِرْ عَلَيْه وَمَْ لا فَلَيُفْطِرْ عَلَى مَاء فَإِنَّ الْمَاءَ 


رباع 8 


ر). 


وَف البَاب عن 8 سَلمَانَ بن عَامِرٍِ 


قوله: (والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم أن لكل أهل بلد 
رؤيتهم) وقد عرفت أن هذا القول من هؤلاء ليس عملاً على هذا الحديثء إنما هو 
عمل على مقتضى آرائهم ومجرد فهمهم عن كلام ابن عباس ما فهموه. 
داب ااا معي هليه الاتطار 


قله فو مساقتي فط ع آن اعمات ا قرسي ر اة المعدة 
والككند و الاد الطبيعة بالبحلذوق وف معناه غير إذا كان مله اوا الب 


1۱1 كابن حزم إذ أوجب الفطر على التمر وإن لم يجده فعلى الماء» كذا حكاه عنه الحافظ في «الفتح)7"). 


1 ل: ٠١۷٤‏ ن فى الكبرى: ۷۹٦1ء‏ خزيمة: ۲٠٦7‏ ق: 48110 تحفة: 75 .1٠١‏ 

)١(‏ اختلف العلماء في ذلك على مذاهب» الأول: لكل أهل بلد رؤيتهم» الثاني: إذا رؤي 
ببلدة في البلاد المتقاربة دون المتباعدة» ثم اختلفوا في ضبط البعده والبسط في «الأوجز» 
)71١-765 /(‏ و«معارف السنن» /٥(‏ 5 070). 

(۲) «فتح الباري» /٤(‏ ۱۹۸). 


أبْوَا تالصوم ب 


قال ابوحيش: حَدِيتُ یں لا تعْلَمُأَحَدَا رَوَاهُ عَنْ عَنْ شُعْبَةَ مِمْلَ هَذَا غَيْرَ 
ال 0 لَهُأْصْلاً مِنْ حَدِيثِ عَبْدٍ 
القریر تي ْج عن لير وَقَدْ رَوَى أَضْحَابُ شب 

الحا رظي الح ENN E‏ 
ابن عَامِِ عَن النَبِيّ كَيه. وَهَدَا صح مِنْ حَدِيثِ سَعِيدِ بن عَامِِ و هدا رَوَوْا 
تح E a E‏ 
يُڏگز فيه سُحْبَةُ: عَن الرََاب. وَالضَّحِيحٌُ مَا رَوَاهُ فيان اوري وَابْن عيبن 
وَغَيْرْ وَاحِدِء عَنْ عَاصِم الأحَوَلِه عَنْ حَفْصَةبنْتِ سِيرِينَ؛ عن الراب عَنْ 
سَلمَاَ بْنِ عَامِرِ وَابْنُ عَوْنٍ يَقُول: عَنْ أمَ الرائج بنتِ صني E‏ 
اير وَالرَّيَابٌ هي 1 الرَائْح 


6- حَدَّثَنَا مَحمود بن يلان تارکیع e‏ يانه عَنْ عام الأول 
e‏ رین 


س تافز على کن 0 ا E‏ پد فط عل مَءِ اه هو 


شع ذا الحَدِيتٌ» عَنْ 


قوله: (ابن عون يقول) جملة على حدة؛ والغرض منها أن ابن عون ذكر 
الراب بكنيتها منسبة. 


)١(‏ زاد في نسخة: ١ح‏ وحدثنا قتيبة» حدثنا سفيان بن عبينة» عن عاصم الأحول)» وكتب في هامش 
(م): طريق قتيبة في هذه النسخة ذكرها الترمذي في كتاب الزكاة ولم يذكرها الترمذي هنا. 
(۲) فى نسخة: «بنت». 


() في هامش (م): «زاد ابن عيينة: فإنه بركة). 


۲٤‏ الكومب الذي 


و 


قال اتوغيسي: هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
7 - حَدَّنَنَا محمد بْنُ رَافِع ادا راق ا جعت بن يتان 


0 


عَنْ كابتء عن یں بٔن مَالِكِ تال: گان رہ yT‏ 
يي رَطَبَاتِء فَإِنْ لَمْ تَكُنْ ع ميات 20110101111 
مايا 


e 9 9 


ب ا 


قوله: (كان رسول اللّه ي يفطر قبل أن يصل) فيه إشارة إلى تعجيل الفطر 
وتقديمه على الصلاة» وإلى أن الإفطار ليس بمجرد فسخه نية الصوم مالم يأكل شيئاً. 

قوله: (وُلبات وثميرات وحسّوات) كل ذلك سكير اللفظء وتصغيره إشارة 
إلى تقليل ما يؤكل حينئذ مسارعة إلى أداء الصلاة» وإنما ندب الأكل قبلها لئلا يبقى 
قلبه مشغولاً بالطعام» فلا يبقى له في الصلاة طمأنينة وفراغ لها. 


[ - باب ما جاء أن الفطريوم تفطرون» والأضحى يوم تضحون] 


[1 1۹ ]د:1 حم: ۳/ 1٤‏ تحفة: 710. 

)١(‏ بحاء وسين مهملتين جمع حَسوة -بالفتح-: وهي المرة من الشرب» والحسوة -بالضم-: 
الجرعة من الشراب بقدر ما يحسى. «قوت المغتذي» .)١٠١ /١(‏ 

(5) زاد في نسخة: «قال أبو عيسى: وروي أن رسول الله بء كان يفطر في الشتاء على تمرات» 
وفى الصيف على الماء». 

(۳) في نسخة: ١بَابُ‏ مَاجَاءَ أن الصو م يَوْمَ تَصُومُونَ وَالفِطر يوم تْطِرُونَ وَالَأَضْحَى يَوْمَ 
تلشخرة: 


انوا تالصوم Yo‏ 


1 - حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بن إِسْمَاعِيلَ نَاإِبْرَاهِيمُ بُْنُ الْمُنْذِِ ناإِسْحَاقُ بْنْ 


مر يت : دي عَبْدُ الله بْنْ جَعْمَِ عن عْثْمَانَ بن ال 


عن الْمَقْبرِيُ» عَنْ ابي هُرَيْرَكُ أن الي كيه قَالَ: «الصّوْمُ يَوْمَ تَصُومُونَ 

E‏ مَمُفْطِرُونَ» وَالأَضْحَى يَوْمَ نُضَحُونَا. 

قال أَبُو عِيسَى: هَذَا حَدِيِتُ غَْرِيِبٌ سن 0 | 

قوله: (الفطر يوم تُفُطِرون» والأضحى يوم تُضَحُون) مؤداه قريب مما مر 
في بيان قوله: «صوموا لرؤيتكم وأفطروا لرؤيتكم» من أن الفطر والأضحى على 
حسب ما تحققتم وصرتم منه على يقين» سواء كان برؤية الهلال أو بإخبار العدول 
الأخيار» وليس لكم عند الله مؤاخذة إذا استيقن أن إفطاركم أو أضحيتكم و 
على ما ليس بصواب» وهذا إذا أنفذ بكم وسعكم في تحقيقه وتفتیشه» فعملتم 
على مقتضى ما تبين لكم» ثم ظهر أن الحق خلافه» فليس عليكم جناح ولا مأثم 
ولا كفارة فيه ولا مغرم؛ أو يكون ذلك أمراً لموافقة الجماعة في الصوم والإفطار 
وعدم المخالفة معهم» وعلى هذا فيستثنى منه ما إذا رأى أحدٌ هلال رمضان ولم 
يأخذ الإمام بقوله» فإنه يصوم ولا يوافق الجماعةء وكلام المؤلف في بيان معنى 
الحديث آيل إلى ذلك وتقريرنا لا يخالفه» وأما إذا اقتصر عليه فقط ففيه تلويحٌ ما إلى 
الذي ذهب إلى من أن لكل أهل بلد رؤيتهم» وهذا ما قصده المؤلف» وأنت تعلم 


[/591]د:5758, جه: ١111ء‏ تحفة: .1١759891/‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «الأخنسي». 

(؟) قال شيخنا البنوري: لا يظهر وجه الغرابة حيث أسئده أبو داود من حديث حماد عن محمد 
ابن المنكدر عن أبي هريرة. وأسنده ابن ماجه في ١بَابٌ‏ ما جَاءَ في شَهْرَي الْعِيدا من حديث 
أيوب عن محمد بن سيرين عن أبي هريرة» والله أعلم. «معارف السئن» (0/ لطر 


۲٦‏ الكومب الدِ 


وَفَسَرَ بَعضٌُ : أَهْلٍ العِلّم هَذَا الحَدِيتٌ» : انما معد مَعْنَى هَدَا: الصوْمُ 
وَالْفِطرَ مَعَ م الجَمَاعَةَ عة وَعْظمِ النّاين. 


؟ - باب ما جَاءَ ذا أَقْبَلَ اللَيْلُ وَأَذ لكام ققد فَقَد افر الصَائِم 


و .د و 


O E 
عابي عن عاص بن غر عَنْ عْمَرَ بن الحَطَابٍ قَالَ: ا سول الله ل:‎ 
EET «إِذًا اقب اللَيْلُ ولب التهاك ات الي‎ 

وَف البَابٍ عن ابن ن ابي أَوْفَه وَأَبِي سَعِيدا 6 
أن المتبادر من قول المؤلف هذا ومن الرواية هو الذي اخترناه من أن الفطر والصوم 
لكل المسلمين واحد» وعلم بهذا الحديث أن الرجل إذا رأى الهلال وحده» ولم 
يعتمد الإمام بقوله ولم يأخذ به ليس له أن يفطر أو يضحي وحده؛ لآن الفطر يوم 
تفطرون إلخ» وكذلك إذا أخبر برؤية هلال رمضان ثم صام» ولم يصم سائر آهل 
البلد هذا اليوم لعدم اعتدادهم بخبره ليس عليه بنقض هذا الصوم كفارة. 

[ - باب ما جاء إذا أقبل الليل وأدبر النهار فقد أفطر الصائم] 


قوله: (إذا أقبل الليل وأدبر العهار .... فقد أَفْطَرْتَ) أي: دخلتٌ في وقت 
الإفطار» وليس المعنى أن في جرد هذه الأمور كفاية للإفطار» ولا احتياج إلى أكل شىء 


[19]خ: 0 م: ۰۱۱۰۰د .ن في الكبرى: 7795 حم: ١‏ تحفة: 50/5 .1٠١‏ 

)١(‏ كذا في الأصل» وأصولنا الخطية اتفقت على «وأبي سعد الخير» بدل «أبي سعيد)» وأبو 
سعد الخير هذا ذكره ابن قانع في «معجم الصحابة» »)٠٠١ /١(‏ وأورد حديثه هذاء 
وأخرجه أيضًا الدولابى فى «الكنى والأسماء» .)٠١١/١(‏ 


۲۷ 


e 


ل 
هن دخا ا عبد الرحمر بن مَهدِيٌه عَنْ سُفْيَانَه عن ابي 


حازم ح e.‏ راطع 202 كاك إى البيكن أي كازوكن 
سَهْلٍ بْن سَعْدِ قَالَ: ول سول الله جَكليِ: «لا ب يرال النَّاسُ بِخَيْرِمَا عَجَلُوا الفِظرَ. 


وني الاب عَنْ أبِي هْرَيْرَة وَابْنِ خ بای EY‏ وَأَذّيس بن مَالِكِ. 


ایی حر يث سَهْلٍ بْنِ سَعْدِ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ وَهُوَ الذي 
E‏ الم ِن أَصْحَابٍ انين که وَغَيْرهِمْ: اسْتَحَبُوا تَعْجِيلَ الفظر 


ويه و الشَافِعِيُ الخد وَإسحَاق. 

لأنه منافٍ لما سلف آنفاً» وني هذا إشارة إلى أن الغاية في قوله تعالى: ثَرَ توا إل 

أل € [البقرة :اليس شيء منها داخلاً في حد الصوم» وإن) الصوم هو النهار فحسب. 
[۳ - باب ما جاء فى تعجيل الإفطار] 


[59] خ: ۰۱۹۷ م: ۰۱۰۹۸ ن في الكبرى: /779, جه: 21591 حم: 2311/4 تحفة: 
ا 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» (8/ 75/ 41/4 :)٠١‏ صحيح. وذكر المزي أن الترمذي رواه أيضًا 
عن الى کیپ عن ا بى معاوية» وعن محمد بن مثنى» عن عبد الله بن داود. وقال: حديث 
الترمذي عن أبي كريب وعن محمد بن مثنى ليس في الرواية» ولم يذكره أبو القاسم. 

(۲) فى نسخة: «(محمد بن بشار». 

(۳) اتفقت الأمة والأئمة على استحباب تعجيل الفطر وتأخير السحورء انظر: «معارف السنن» 
)1/0 (. 


۲۸ الكومب الذي 


٠‏ - حَدَّثَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مُوسَى الأنصَارِيٌء تا الوَلِيدٌ بْنُ مُسْلِمِء عن 


(ê 5 


الأَوْرَاعِيٌ عَنْ قر عَنٍ الزْهْرِيٌ» عَنْ أبِي سَلَمَدَ »عن أبي هُرَيْرة قَالَ: قال 
تشول الث لله قال الله ع1 وكا : حك 227 أَعْجَلهْ ا 


و اام ومو 


۷۰۱ حا دای 


1 


E‏ غنود اكنتو ا قا 


1 خو 


الوا 2 


قال أَبُوعِيسَى: اچوی ی ريب 


ت 8 


۷۰ - دتا هلا ا بو مُعَاوِيَ عن الأَعْمَشِ» عَنْ عْمَارَة ن عُسَيٍْ 
كن أي عَطِيَّةَ قَالَ: دَخَلْتُ اتا وَمَسْرُوقٌ عَلَى عَائْمَكَ فَعُلْنًا: ك 
رَجُلَانِ مِنْأَصْحَابٍ مُحَمَدِ يك أَحَدُهُمَايعَجَل الفظر“ وجل الصَّلاَء وَالكَكَرٌ 
وخر الإِفْطَارَوَيْوَخَّرُ الصَّلَاة قَالَتْ: َيْمْمَايْعَجلْ الإِفْطَارَ رَوَيعَجُلُ الصلا؟ قُلْنَا: 
عند لله بن َموي قَالَت: مَكَدَا صَنَعٌ ر قرول الله A ST‏ 


قوله: (أحب عبادي إل أعجلهم فطراً) لما أنه لم يتعدَ حدود أمره تعالى» ولأن 
في مسارعته إلى الإفطار إظهار عجزه واحتقاره واحتياجه إلى نعمه ورزقه وافتقاره. 
قوله: (قالت: هكذا صنع رسول الله بَكِ) إنما وصلت قولها بذكر أحدهماء 
ولم تنتظر إلى بيان الآخرء لئلا يلتبس المراد بإشارتها بلفظ «هكذا» إلى أيّ الفعلين 
]° ۷۰ حم: ۲/ ۷ تحفة: ۱٥۲۳‏ . 
3 انظر ما قبله. 
]°۲ ]:44 ن حم A٦‏ 


)١(‏ فى نسخة: «قرة بن عبد الرحمن). 
(۲) زاد فى نسخة: «بهذا الإسناد). 
(۳) كذا فى الأصلء وفى أصولنا الخطية: «الإفطار». 


ا نوات | A‏ م ۹ ۲ 


قال لعو : RS‏ ا 
بي عَامِرٍ الهَمْدَانِيُ وَيُقَالُ: مَالِكُ ُن عار الهَمْدَانَيُ وَهْوَأُصَحُ0". 
اتاجير شور 
۲¬ حَدَكََايَحْيَى بْنُمُوسَى» ابو داو e‏ هسام الدَسْتَوَائَيُ 
عَنْ قکادے عن آیں“ عَنْ ربد بی ابت قال: سر E N‏ 
قُمْناإِلَى الصَّلَاةِ كَالَ: قُلْتُ: حَمْ كَانَ َدْرُذَلِكَ؟ قال: قَدْرُ حَمْسِينَ آي 
- حَدَّتََا َناك ا وكيم عَنْ هسام يتخوي إلا أنه َالّ: قَدْرُ قِرَاءَة 


0 


ىد قا هج 


وَفي البَابٍ عن حذيفة. 
هي» فلما قدّمت الإشارة على ذكر الآخر اندفع هذا الوهم» ولأن تحسينها فِعْلَ 
أحدهما من دون ذكرهما كان أبعد من أن يظن بها أن قولها هذا لعل بموازنة الرجلين 
في نفسهما لا مطابقة قة لفعله بفعل النبي 355. 

[6 - باب ما جاء فى تأخير السحور] 

قال: (قدر خمسين آية) وأنت تعلم أن قيامهم إلى الصلاة ليس بفور انشقاق 
الفجرء فوقت الأذان وأداء السنن مستثنى بالضرورة» فلا يبقى فصل ما د بين السحور 
والفجر إلا قليلاً. 
[٠لااخ:‏ ولاه م: /91 ٠١‏ ن: 100 جه: 15 ءحم: ه/ 087 تحفة: ۳1٩۹7‏ . 
43+ /7] انظرها قبله: 


)١(‏ في نسخة: «وابن عامر أصح». 
(۲) فى نسخة: «أنس بن مالك». 


0 لكوك الذي 


لا شيش : حَدِيتُ رَيْدِ بن نابت حَدِيثُ حَسَنُ صَجيځ» ود 0 
الشَّافعِيُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ: اسْتَحَُوا تَأَخِيرَ السَّحُورٍ. 


مد يات تاخاة فى تان القكر 


ود ا حَدَّتَنِي عَبْدُ الله بْنُ 
E‏ خد ا أن 

نشول الله لله قال؛ اكوا و تك" السَّاطِعٌ اا 
ا حَتَى يَعْتَرِضَ لسك لْأَخْمَرً). 

وق الاب عن کی بی اچ وبي ن 

ال اویش : حَدِيثُ طَلْقٍ بْنِ عَلِيَ حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْه. 


َالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العلّم أل لا تخر على الشائم لاکز 


ا RTS‏ خْمَرُ الْمُعْتَرِضُء وَيِهِ يَقُولُ حَامّةُ م أَهْلٍ العِلّم. 


٠[‏ - باب ما جاء في بیان الفجر] 


قوله: (حتى يكون الفجر الأحمر المعترض) المراد بالأحمر ما في آخره حمرة» 
وهو الفجر الثاني دون الأول» إذ ليس في آخره إلا السواد» وليس المراد الأكل حتى 


[ ]۳:5 حم: ٤‏ /””, تحفة: 0070. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن السري». 

)اى ل فوعهزا القجن الا فتمتنعوا به عن السحورء فإنه الصبح الكاذب. وأصل 
الهيد: الحركة. «النهاية» .)۲۸١ /٠٥(‏ 

شرق زاد في نسخة: «يعني). 


أَبْوَا ب الصّوْم ۳١‏ 


- تا هناد وَيُوسّفْ بْنْ عِيسَىء قالا: تا وکر عن أي يلال 
سَوَادَةَ بن EE‏ عَنْ اسا سَمْرَةَ بن جِنْدَبِ قَالّ: قال رَسول الله يِلليهِ: «لا 


ا م ند O E‏ 


الحمرة» فإنها لا تكون إلا بقرب الطلوع» إذ لو كان المراد ذلك لقيل: حتى تكون 
الحمرة» وأما معنى الأحمر فليس هو الحمرة نفسها وإنا هو ذو الحمرة» وليس الأحمر 
GT‏ الها بع سروه لد ورم يما ده لجر 
قوله: (وبه يقول عامة أهل العلم) هذا صحيح على مابَينا من معنى الحمرة. 
قوله: (لا يمنعكم من سحوركم أذانُ بلال) قد مرٌ بعض بيانه في اباب 
الأذان»» وحاصله تعدّدُ الأذان في رمضان. وأن أذان بلال رضي الله عنه لم يكن 
لصلاة الغداة وإلا لما احتيج إلى تكراره!' !. 


ل ل ل لما احتيج إلى التكرار» 
هذا وقد ورد نصا لمصالح أن ذ ففي (مسلم) : «فإنه ينادي ليرجع قائمكم ويوقظ نائمکم»» 
يكنا ووه قن وراباض حوور انه خبير اند تم لى الاج امعط ار لكوي لان 


. ٤)1۲ ٤ تحفة:‎ ٥ ۱ء حم:‎ DOTTED م لاون‎ [V+] 

)١(‏ زاد فى نسخة: «هو القشيري». 

ا 

(۳) فى نسخة: «من الأفق». 

)٤(‏ في «عمدة القاري» /٠١(‏ ۲۹۷): ومعنى الأحمر هاهنا أن يستبطن البياض المعترض أوائل 
خم ای 

(5) «أوجز المسالك» .)۷١/۲(‏ 


۳۲ الكومب الذي 


هوه سا 


اع اي د انوا 


۷ انایو موی مد ن النكلى. ا عَنْمَار َي عم کال ود 
بْنُ أبي نه عَنْ سيد قري عن أيه عن بي هر ره أن التب كل قَالَ: 
(مَنْ َم Ia‏ ل الزورِوَالعَمَل ۽ به كليس المحلحة يه پان يد ۶ طعامه وَشَرَابَه). 


١‏ - باب ما جاء في التشديد في الغيبة”“ للصائم 


هذا ظاهر على ما اڈ يرنه من أن الى تبج داتعا ی ا ی 
المتبركة أقبح» وفصل بعض بيانه في الحاشية"» وتمامه يعرف في كتب التصوف 

بقي هاهنا شيء» وهو أن الباب معقود لبيان الغيبة والرواية الواردة فيه تنعت قول 
الزور» والجواب أن حكمها عرف بدلالة النص؛ فإن المناط هو إيذاء المسلم وهو في 
الغيبة أشدّ منه في قول الزور» وذلك لأن قول الزور يكون توصيفاً للمرء بما ليس فيه 
فلا يتأذى بذلك تَأَذّيه بتوصيفه بما هو فيه لكونه بريئاً عنه في الأول بالكلية وده به 
في الثاني» فإن رميك البصير بالعمى ليس تنقيصاً له ولا كذلك لو قلت هذا للأعمى 
ويمكن أن يراد بالزور ما لايوافق الشرع من الأقوال» فيعمٌ كل منكر قوليٌ» ومنه الغيبة. 


]ا خ: ۲۳۲۰۱۹۰۲ .ن في الكبرى: 735777 جه: ۰۱۹۸٩۹‏ حم: 507/1١‏ تحفة: 57371 .١‏ 

)١(‏ الغيبة: أن تصف أخاك حال كونه غائبًا بوصف يكرهه إذا سمعه» ولها أقسام عديدة» انظر: 
«معارف السنن» (759/0). 

0( «حاشية سنن الترمذي» .)١6١ /١(‏ 


زا اوو ۳۳ 


۷- يَابٌ ما جَاءَ فى فَضْل السّحور 
- حَدَكَنا فيب تا بُو عَوَائَ عَنْ تاد وَعَبْدِ العَريز بن صُهَيْب» 
عَنْ أي بْنِ مَالِكِ أن التّبى كله قال: «نَسَخَرُوا قَإِنَّ في السَّحُورٍ بَرَكَةً). 
َف الاب عَنْ أَبِي هُرَدْ ره وَعَبْدِ الله بْنِ مَسْعُوو وَجَابِرِ بُ عَبدِ الله 
وَابْنِ عَبَّاِيس وَعَمْرِوبْنِ العَاص رَالعِرْبَاضِ بُ سَارِيَة وَعْتْبَةَ بْنِ عَبّي ابي 
لتا 


و 


الأ عض عكري أن ع 
وَرُوِيِ عن الت ب َه قَالَ: قصل ما بَيْنَ صِيَامِنَا وَصِيَام أَهْلٍ الكتاب 

E 
EES EA NEE 


۷ - باب ما جاء في فضل السحور 
بينه النبي بيا لئلا يظنّ ترك السحور عزيمة وزهداً. 
قوله: (أكلة السحر) لأنهم كانوا ممنوعين عنه بعد النوم وقد نسح عناذلك. 
[ ۷۰خ م: ۹ن1 تحفة: ۱01۸ . 
[۷٠۹|‏ تحفة: ۱١۷٤٩۹‏ . 


وبالضم المصدر والفعل نفسه. وأكثر ما يروى بالفتح. وقيل: إن الصواب بالضم؛ لأنه 
بالفتح الطعام. والبركة والأجر والثواب في الفعل لا في الطعام» انتهى. 


۳٤‏ انکور الذي 
عَنْ ابي يي مول عَمُرِو بن العَاصِ» عَنْ عَمْرِو بن العَاصِء عَن النيي كلل 

وَهَذًا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وهل مِصَرٌَ يَقُولُونَ: حرس بل عي oN‏ تر ل 
علي وهو مُوسَى بن علي بْنِ رباج اللَحْمِىُ. 

۸ - باب ما جَاءَ فى كَرَاهِية الصَوْم فى الس 

از - دا e‏ محم عَنْ 2 بن / 
0 7 0 اليب ضَاء الس مح قيا ل لَهُ: إِنَّ e‏ 
عَلَيْهُمُ الصّيّام و ال ن هيا EE‏ بقَدَح مِنْ مَاءٍ بَعدَ نخ 


- لَعَصَرٍِ شرب رالناس يَنْظرُو 8 نَ اليه َأَفْطرَبَعْصُهُمْ ا وَصَامَ بع ن بَعْضُهُمُ) 55 
أنَّ اسا صَامُواء قَقَالَ: اأُولَيِكَ العَضَاةٌ). 


قوله: (وهو موسى بن عُلَيّ) هذا تنصيص "من المؤلف على أنه مصغْرء إلا 
أن القوم تركوا ڌ تصغیره» لأن ابنه کان لا يرضى به ويقول: لا تصغروا أبي. 


۸ - باب ما جَاءَ فى كَرَاهِيَةِ الصَّوْعِ فى السَّمَرِ 
قوله: (أولغك العصاة) لأنهم لم يمتثلوا أمرّه بعد تصريحه وتأكيده» وكانوا حملوا 


1 لم أتحصل التنصيص» والظاهر عندي أن غرض المصنف بهذا الكلام بيان نسبه لرفع الاشتباه» 
والتنبية على أن والده هذا ليس بعليٌ بن أبي طالب المعروف بل هو غيره. 


[ 1۷1۰ م: 0ن ۳ تحفة: 10٩۸‏ . 


کچ r‏ 
اواب الضوم o‏ 


وَفي الاب عَنْ گب بْنِ عَاصِي وَابْنِ عَبَايء وَأبِي هْرَيْرَة. 

قال أب عيشي : خييث جار خَريكٌ كدو ج 

وَقَد رُوِي عَن السب كل أنه قَالَ: اليس مِنَ اليرٌ الصّيّامُ في السَّمَرا. 

وال أَهْل العم في الصّوْمٍ في السَقَرِ » قرَأَى بَعْصُ أَهْلٍ العِلْم مِنْ 
أَصْحَابٍ ب النَّبِىَ كَل وَعَيْرِهِم: أن الفِظر في السّمَرِ أفْصَلُ؛ حَ ئی رای به 
عَلَيْه" الإِعَادَة إا صَامَ في السَّمَسِ وَاخْتَارَأَحْمَتُ وَإِسْحَاقُ الفِظرَ في السَّمَرٍ 

وقال بَعْطْ بَعْضُ أَهْلٍ العم من أَضحَاب الي 4 وَغَيْرِهِمُ: لن وَجَدَ فو 
قصَامَ فَحَسَن وَهُوَأَْصَلُ وَِنْأمْطَرَ فَحَسَنٌ وَهُوَ قَوْلْ سُفْيّانَ التَوْرِيٌ» وَمَاكِ 
ابن أكين» وَعَبْدِ الله بن الْحُبَارَكِ. 

ر لاقي تام مَعْنَى قول الي ل: الَيْسَ مِنَ اليرٌ الصَّام”” في 
السَمَرِا» وقو ا ناكا صَامُواء فَقَالَ: (أُولَتِكَ العْصَاهُ 5 فَوَجَهُ ع 
5 ق 10 رُخصة اللّهء a‏ رای الفِظرَ مبَاحًا وَصَامَ وَقَوِيّ 
عَلَى دَلِكَء َهْوَأَعْجَبُ إِلَىّ. 


قوله على الرخصة؛ وإلاافكيف يتصور منهم مخالفة أمره» فتأو لوا قولّه على مقتضى مألوفهم 
وهو الصوم» ووجه نسبة هؤلاء إلى العصيان ما رأى فيهم من الضعف مع احتمال مقابلة 
العدوء وإلا فليس الصوم في السفر معصية» ويكره الصوم للمسافر إذا شق عليه وإلافلاء 
لا سيجيء بعد هذا في الروايات» ولو كان الصوم في السفر مطلقه عصياناً لما ارتكبوه. 


)١(‏ فى نسخة: «أن عليه». 
(۲) في نسخة: «الصوم). 


(۳) في نسخة: «حيث». 


۳٢‏ لكوك الدري 


9 - بَابٌ ما جَاءَ فى الرّخْصَةٍ فى الصوم فى السَه 
في في الصوع في 


1< دا هَارُون ب اشاق لدا ةا عَيْدا بخ سان عن 


ء 
ا 2 


وکا ثى طؤوة عن ابت كن غا أن حو زخ قرو اسل سال 
ےو 1 يلط وات - 2 د رست م عاق A aê‏ يرع 5 a u‏ 
رَسُولَ الله 4 عن الصوم في السَّمَرِء وكا يسْرْدْ الصوم فَقَالَ رَسُولَ الله : 


ان شنت قَصم) وان شنت فَأَْفْطِئًا. 


[5 - بَابٌ ما جَاءَ في الرّخْصَةٍ في الصوم في السَّمَرِ] 


النفل والفرض كليهما. 
قوله: (وكان يسرد الصوم) أي: يواليه» ولا يشق عليه لكونه قد اعتاد الصيام. 


[ قال الشيخ في «البذل»': لفظ أبي داود: «إنّي رجل أسرد الصوم» ظاهره يدل على أن السؤال 
كان من صيام التطوع في السفر؛ فإن السرد في الصوم يدل على أنه في التطوع. ثم ذكر عن 
الحافظ': لكن حديث مسلم بلفظ أنه بل أجابه بقوله: «هي رخصة من الله تعالى» فمن أخذ بها 
فحسن» ومن أحبٌ أن يصوم فلا جناح عليه»» وهذا يشعر بأنه سأل عن الفريضة؛ لأن الرخصة إن 
تطلق في مقابل الواجب» وأصرح منه ما أخرجه أبو داود والحاكم”" بلفظ: «قلت: يا رسول الله! 
إني صاحبُ ظهر أَعَالِجه أُسافِر عليه وأدُِيهه وإنه ربما صادفني هذا الشهرٌ يعني رمضان» 
الحديث» ثم رجح الشيخ عن نفسه: الظاهر أنه سأل مرتين: مرة عن التطوع» ومرة عن الفريضة. 


]¥11[خ: eT‏ ۱ جه: 1117 حم: 1/1 €» تحفة: ۷۱ 
)١(‏ «بذل المجهود» (۸/ .)٥۸۱-٥۸۰‏ 

7 «فتح الباري» /٤(‏ *۸(. 

)۳( «سئن أبي داود) »)۲٤٤٠٥(‏ «المستدرك» (۱/ 0۹۸ رقم: .)٠١۸١‏ 


حا :و |ا عه 
ابوات الصوم يدن 


في الاب عن أَكَس بن مالك وَآِي سَعِينِ وَعَبْد الله ن مَس مو 
وَعَبْدِ الله بن عمروء ابي الدَرْدَاء وَحَمْرَةَ بْنِ عَمْروالاْسْلَينٌ. 

قال ا E TE‏ حه عوو عت ا EA‏ 

سول الله لل هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


لف - حَدَنََا صرب عَلِيّ | لجَهْصَيِي ٿا شر 0 بْنُ الْمْمَضَلِ KET‏ 
ال كرية ای عن اي لاعن ای كيني" قال: كنا مْسَافِرُ مَعَ 
رسول ل الله(" 4 في شَهْرِ رَمَضَانَ» قَمَا يعَابُ عَلَى الصائم صَوْمُهُ وَل عَلَى 
الط ف 

e‏ ٿا يَزِيدٌ بْنُ رربم تا الجُرَيْرِي ح ونا 
سيان بن وكِيع؛ تا عَبْدُ الأَعْلَى 9 عَن الجرَيْريٌ» عَنْ أبي رَه عَنْ أبي 
سَعِيِدٍ الْخُدْرِيٍّ قال: كنا فْسَافِرُمَعَ سول الله ل قَمنَا الضَّائِمُ وَعِنَا الْمُفْطِنُ 
لا يج الْبُفْطُِ عَلَى الائ ولا الصا م عَلَى الْمْفْطِرِ OT‏ 
مَنْ وَجَدَ فو قَصَامَ فَحَسَنٌ) ا ا 


]۱۲ ]م ن۹ حم: ۳/ 1۲ء تحفة: 6٤€‏ . 
[۷۲] انظر ما قبله. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «الخدري». 

(۲) فى نسخة: «النبى». 

(۳) كذا فى الأصل» وفى أصولنا الخطية: «إفطاره». 

(4) زاد في تس قاين عبد الاعلى». 

(0) فى نسخة: «فلا يعيب»). 


۳۸ اکر الذري 


الاو عنياض .+ هدا حَدِيِتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


ا 


م کے ی 


4- حَدَّتَنَا قُتَيبَة تا ابْنُ لَهِيعَةه ڪن يريڌ بن آي ج م 


ابن أي حي 4 کن ان EE‏ اننا عن وم ف الق 36 


أنَّ عْمَرَيْنَ الحَطَابٍ قَالَ: ع غَرَوْنَا مَعَ رَسُولٍ الله 4¥ في رَمَصَانَ غَرْوَتَيْن: : يوم 
شرح E‏ 


يا 


A 


قوله: (يوم بدر) وبهذا يناسب الحديث الترجمة؛ فإنهم لم يكونوا يوم بدر 
ري ع الس ا 90 
ل يي ل 
فعلتٌ»؟ والجواب أنه إنما رخصهم يوم بدر حين أشرف القتال وتحينت الحرب» 
فلم يعلم بذلك جوازٌ الفطر إذا لم يقاتلواء ولذلك حمله الصائمون على الرخصة» 
فإنهم علموا أن الإفطار إنما يصير عزيمة إذا جذ الأمر وليس الأمر ذا جد بعد 
قوله: (فأفطرنا فيهما) يعني يجوز" له الإفطار» وأما جواز الصوم فكان 
معلوماً له ولذا لم يذكره. 
1| يعني عَلِم بذلك الحديث أنه يجوز له الإفطار أيضاً. 
[١٤١۷]حم: 37/١‏ تحفة: 10٤0١‏ . 


(۱) فى نسخة: «أبى حبيبة» قال الحافظ فى «تقريب التهذيب» رت :لا :)1۸۰٩‏ معمر بسكون ثانيه 
ابن أبى حبيبة» ويقال: حيية بمثناتين تحتانيتين مصغرء العدوي مولاهم» ثقة» من الخامسة. 


أبوا ۳۹ 


و 8 


E 
6 E و 92 لامي ت وو‎ 
ل ابوعِيسَى: حَدِيث عمَرَ لا تعرفه إلا مِنْ هَذَا الوَجه.‎ 


ر 


\ 


7 


وقد رُويِ عَن اي سَعِيفِ عن الي فللة: اي 0 


وَقَدْ روي عَنْ عْمَرَبْنِ الخَطََّابٍ تخو هَدَاء أنه خَصَ في الإِفْطارٍ عِنْدَ 
لِقَاءِ ء العَدُقٌ وَبِهِ يَقُولُ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم. 


"١‏ - باب ما جَاءَ في الرّخْصَةٍ خْصَّةٍ في الإِفْطَارٍ لِلْحُبْلَى وَالمُرْضِعِ 
- حڌٿتا بُو ريپ وَيُوسْفُ بْنْ ۽ قالا: تا كي تا بو هلال 


EEE‏ أن لي - رَجُل مِنْ بني عَْدٍ الله بْنِ 
5 -قال: اعَارَٺ عَلَيْنَا خَيْلُ ر 0 مول الله ل وعدت 


يَتَكَدّىء فَقَالَ: «اذْنُ فَكُلُ) فَقُلْتٌ: فى ايم قال ادن اح 


We 


[ - باب ما جاء في الرخصة في الإفطار للحبلى والمرضع] 

قوله: (أفس بن مالك رجل) إلخ» بالجر أو الرفع بدل أو خبر لمحذوف. زاده 
لئلا يعلم أنه أنس بن مالك الصحابي المشهور. 

قول (فقالة اذ 53[ ) إتماقال ذلك لاه كان ابا على سفن فظن 
النبي يك أنه غير صائم أيضاء أو كان أنس صائما صوم النفل فبين له حكم المسألة 
بمناسبة أنه كان على سفر. 


[1715]د: لم ١٠ت‏ جه: 111۷ء حم: 6 / ٤۷‏ تحفة: ۱۷۳1 . 
)١(‏ في نسخة: «فإني». 


4 الكومب الدّرَي 


الصو أو الصَيّام ل اللّه تَعَالَى وصح عن ا فَظدَ الصلذة وَعَنٍ 
الحَامِلٍ أو الْمُرْضع الصَّوْمَ أو الصَّيّام). وَالله لذ َالَهُمَا الي يل كِلَيْهمَا أو 
ولاحدواح ا 

رفي الاب عن ابي ا 

(فيا لهف نفسي) أسفٌ منه على ما فات من تركه سؤرٌ النبي کی وبيانه إن 
كان صومه فرضا - آئی لو كنت قدرث حيندل لأكلث من سؤر النبي تله ولكني لم 
أقدر» فيا لهف نفسي على أني لم أقدر حتى أطعم, وإن كان صومه نفلا فالأسف منه 
أسفٌ على ما بدر إليه فهمه» واطمأن إليه عزمه من المضي على صومه وعدم إبطاله 
فكأنه قال: ليتني قضيتٌ مكان صومي صوماًء ولم أترك ما تركثٌ من سؤر النبي يك 
فَمَنْ لي به» وكان الصوم يديل ١!‏ عنه قضاؤه. 


[1] أي: يكون قضاؤه بدلا عنه» قال المجد”": الدّولّة: انقلابُ الزمان» والعقبة في المال» وقد 
أداله وتداولوه: أخذوه بالدول. 


)١(‏ زاد في نسخة: «الصوم و)» هذه النسخة توافق ما في أبي داود (508 7)» فإن فيه: (إنَّ الله 
وضع شَطْرَ الَا أَوْنِضْفَ الصَّلَاةٍ وَالصَّوْمَ عَنٍ الْمُسَافِرٍ) وما في النسائي (۲۲۹۷)» فإن 
فيه: إن الله وضع عه الصَّيّامَ وَنِضْفَ الصَّلَاة). 

)١(‏ في نسخة: «أميمة»» وكتب في هامش (م): ظاهر كلام الترمذي أن أبا أمية أو أميمة على 
اختلاف النسخ أنه غير أنس بن مالك صاحب حديث الباب. وفي «التقريب» (077): أنس 
ابن مالك القشيري الكعبي» أبو أمية» وقيل: أبو أميمة أو أبو مية» صحابي» نزل البصرة. وفي 
«أسد الغابة» )١5/5(‏ في ترجمة أبي أميمة الجشميء وذكر حديثه في الصوم ما نصه: 
وقد اختلف في اسم هذا الرجل» فقيل: أبو أمية» وقيل: أنس بن مالك الكعبي» وغير ذلك» 
وقيل : عن أ بي أميمة أخي بني جعدة» والله أعلم. انتهى. 

() «القاموس المحيط» (ص: .)97١‏ 


أبْوَآرتَ ا ۴ ٤١‏ 
قال الى عبت خدية الى كو كاف لكف خب E E‏ 
بو حب جد یت یں بن لد ا “و ت 
٤‏ ۳ ا ا 1 ا * 5 
لأس بْن مَالِكِ هَذَا عن النَبت يل غَيْرَ هَذَا الحَدِيثِ الوَاحِدِ. 


وَالعَمَل عَلَى هدا عند ينض أَهْلٍ العلم. وقَالَ بَْ قط أَهْلٍ العِلَّم: الحَامِلُء 
وَالمُرْضِعٌ يُفْطِرَانِ وَيَفْضِيانِ وَيظْعِمَانِ!" وَبِهِ يَقُولْ سيان وَمَالِكُه وَالشَّافِِئُ؛ 


افا ت ا 


وال بَعْضْهُمْ: يَفْطِرَانِء وَيْظِمَانِ”» وَلَا قَصَاءَ عَلَيْهمَاء وَإِنْ سَاءَنًا 
د ا جر اس د قد ا - 1 3 
تاه وَلا إِظعَامَ عَلَيْهِمَاء وَبِهِ يمول إِسْحَاقٌ. 


قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم) أي: لا يقولون بقضائهما!'". 


]١1[‏ ما أفاده الشيخ رحمه الله في غرض كلام المصنف هو ظاهر من صنيعه» إذذكر حديث الوضع 
ثم قال: والعمل على هذاء ولم يذكر القضاء» وحكاه ابن رشد7" عن ابن عمر وابن عباس» 
ولا يبعد أن يكون غرض المصنف من هذا القول الإشارة إلى مذهب الحنفية وغيرهم من 
أنهما تفطران وتقضيان» ولما كان القضاء ظاهراً ما احتاج إلى ذكره» وذلك لأن هذا القول 
مشهور محكيّ عن جماعة من السلف والخلف» وعلى هذا فذكر المصنفٌ في كلامه ثلاثة 
مذاهب للناس وهي المشهورة: أحدها: إيجاب القضاء فقطء والثاني: إيجابه مع الفدية» 
والثالث: التخيير بينهما كما هو مذهب إسحاق» فتأمل. 
ثم لايذهب عليك أن الترمذي حكى سفيان مع الشافعي» وحكاه الجصاص”“ مع الحنفية» 
فليحررء كذا في «الأوجز». 


)١(‏ في نسخة: الْمْطِرَانِ وََقَضِيَانِ وَتُطْعِمَانِا. 
(۲) فى نسخة: «تفطران وتقضيان». 

)۳( انظر: «بداية المجتهد) .)٠١ /١(‏ 

(6) انظر: «أحكام القرآن» .)٠۸١ /١(‏ 

(5) «أوجز المسالك» (598/6). 


3 الكومب الذي 


ا 


ا 7 € ر ٤ 4 ٤‏ 
7 - حَدَتَتا أبُو سَعِيدٍ الاشج تا أَبُو حَالِدٍ الآحْمنُ عن الاغمّش» عَنْ 
2 س ت 0 اه ع ° ا رم سه - 3 


؟؟ - باب ما جاء في الصوم''! عن الميت 
والجواب عن جانب الذين لم يذهبوا إلى اجتزاء صوم الوارث عن المورث 


3 اعلم أولاً أن الطاعات على ثلاثة أقسام: بدنية وهي مقصودة هاهناء ومالية كالزكاة ويصح النيابة 
فيهاء ومركبة من المالية والبدنية» وهى مختلفة أيضاً بين الفقهاء ليس هذا حلهء أما الأولى فقال 
الزرغاف* لاعن اجه رهلا ج وان الصيام فكذلك عند الجمهورء منهم أبو 
حنيفة ومالك والشافعي في الجديد وأحمد في رواية» وعلق الشافعي في القديم القول بالنيابة على 
صحة الحديث» وقال أحمد في رواية أخرى والليث وإسحاق وداود وأبو عبيد: لا تصح النيابة 
إلافي النذر خاصةً حملاً للعموم الذي في حديث عائشة على المقيد في حديث ابن عباس» وذكر 
العينى”'2 ستة مذاهب للفقهاء في ذلك والمشهور ما ذكرناء وحكى عن جماعة من السلف صحة 
لباه طلقا موا ادن ران أوكفارة أو انور ج وزی و افرح ا 
ثم اختلف المجوّزون الصومٌ عن الميت هاهنا في مسألتين: أولاهما في حكمه» فالجمهور 
على الاستحباب» وحكي عن أبي ثور وداود وغيرهما الوجوبٌ على الأولياء والثانية في 
المراد بالولي هاهناء وبسطتا في «الأوجز»“. 


"٠ EA: 0:1۷17]‏ فى الكبرى: 5 ۲۹۲ جه: ۱۷0۸ء تحفة: 0۹1۱.0٦۱۲‏ . 
)0 «شرح الزرقاني» (؟/ 185). 
() انظر: «عمدة القاري» 4/١ ١(‏ ). 


( انظر: «(شرح صحيح مسلم» للنووي (5/ ۲۸۲). 
(5) «أوجز المسالك» (0/ ۲۳۷-۲۳۲). 


ا بوا ت | أ ص 5 ۳ 


عَبَاين قال: جَاءتٍ امْرَآةإَِى الل له فََالَث: إنَ أي مَانَتْ عليه 
شَهُرَيْنٍ مَتَتَابعَيْن قَالّ: رايت لو كان ل اك دين « أكذى 5 تَقَضيبَة؟)» 
قَالَتْ: َعَم قَالّ: «فَحَقٌّ الله أَحَوٌ). 

في البَاب عن بريد وَائنِعْمَنَ وَعَافَِة 

-١‏ ركنا أب وكُرَيْبٍه تا أَبُو حَالِدٍ الأَحْمَنُ عن الأَعْمَشٍ بهذا الإِسْتَاد 


وام 


5 
6 
A 


مُحَمَدّ: وََدْ رَوَى غَيْرُأبي حَالِيِء عَنِ الأَعْمَشٍ مِثْلَ رِوَاية ابي خَالِدٍ 
بو عِیسّی: E‏ ر قا E‏ ها الحَدِيت» عن 


أن النبي 4 لم يصرّح إلا بقضاء الدين عنهاء وهو ظاهر في أداء الفدية عنهاء لا كما 
زعمواء ولو قال هاهنا أيضاً: «صومي عنها» كان مجازاً عن أداء ما ينوب عن الصوم 
لاعلی حقيقته» كما مر فيما تقدم" "أ بعض بيانه. 

قوله: (وعليها صوم شهرين متتابعين) هذا إشارة إلى أنها نذرت بهذا؛ إذ لو 
كان وجوبهما من قضاء رمضان لم يجب التتابع» وحملّها على الكفارة بعيدٌ لندرتهاء 
ولأنه لو كان وجوبها بالكفارة لما عيّنَت الصيامٌَ بل سألته تعيينَ ما يجب عليها حينئذ 


[] أي: في «باب المتصدق يرث صدقته). 


[2117] انظر ما قبله. 
)١(‏ زاد في نسخة «اوشيقت اول جره أثر غاا خْمَرٌ هدا الحَدِيتٌ عن الأعمَّش». 


(۲) فى نسخة: «ورواه». 


4 اكوب الذي 


الأغتي» عن مسيم البَطينء عن a‏ 
ل وََمْ يَدْكُرُوا فِيه: عن سَلَمَةَ بن كُمَيْلِه ولا عَنْ عَظاءِ ولا عَنْ مُجَاهِر. 
۳ - باب ما جَاءَ في اكمار 00 


1۸ د ا CE‏ عبرا عن أَشْعَسَه عَنْ مُحََي عَنْ اف عن 
ابن عَمَرٌ عن الكت ل قَلَ: ام مَنْ مَاتَ وَعَلَيّهِ صِيَامُ شَهْرِ رَكَلْيْظعِمْ عَنْهُ اه 


3 


من الصيام والإطعام» ولعل"'' العلماء الأولين مثل أحمد وإسحاق علموا غناء 
الأختين بدليل حتى لم يحملوا الصيام على الكفارة إذ ليس التكفير بالصوم إلا للفقير. 
۳ - باب ما جاء في الكفارة 


لعله أخذ لها معنى عامًا من المصطلح وهو ما يعم الفدية» وإلا فلا يطابق 
الحديف!"! الوارة فيه الترحمة:فليسال: 


]١[‏ توجيه من الشيخ رحمه الله لقول أحمد وإسحاق أنهما حملا الحديث على النذرء لأنهما 
لعلهما علما أن الأختين كانتا غنيتين» وإذ ذاك فلا يحمل الحديث على كفارة رمضان لأنها 
تكون إذاً بالإطعام» فلا بد أن يحمل على النذرء والمراد بالأختين المتوفاة والسائلة. 

1 لأن الحديث المذكور فيه بصوم شهرء والكفارة المصطلحة للصوم لا تكون أقل من صيام 
شهرين متتابعين: 


.A ٤۳ جه: ۱۷0۷» تحفة:‎ ]7١[ 

(۱) زاد في نسخة: «وَاسم ابي حال سلَيْمَانَ بن حَبّانَ). 

(۲) زاد في نسخة: «في الصوم)». 

(۳) زاد في نسخة: «ابن القاسم». 

(4) حديث الباب حجة للجمهور: أبي حنيفة ومالك والشافعي في عدم النيابة في الصوم نفسه 
عن الميت» وإنما يصار إلى الفدية بدلا عن الصوم. «معارف السنن» /٥(‏ ۳۸۷). 


٤ 6 نوا ب | 2 1 مر‎ ١ 


#6 ف‎ o 


ق حَدِيثٌ ابن عْمَرَ لا تعر NE E‏ 


ET‏ جا فَقَالَ 
ب يضام غن اله ود برل أختثه وإشخاق قالة: إذا كان عَلَى 
الميّتِ َذْرُصِيَام يُصَامُ عن ودا گان علي َضَاء E‏ 
مالك وَسُفْيَانُه وَالمَّافِعِيُ: لا يَضُومُ أَحَدّ عَنْ أَحَدٍ. 


ق SB‏ وق ت 


راقع كوا دوا ES‏ 1134 1 قر لمن كن ت 
٤‏ - بَابٌ ما جَاءَ في الصَّائِمِ eh‏ الققء 


3 - حَدَّكَنَامُحَمَّدُ بْنُ عَبيٍْ اْمُحَارِ Ed‏ با ا انك 


E AG a Ea 


قوله: (إذا كان على الميت نذر صيام) سلموا الصيام عن الميت هاهنا 
عملاً بظاهر الحديث» واقتصروا على مورده لعموم قوله عليه السلام: «لا يصلي 
أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد». 


[1"] قط : »7١179‏ طس: 805 5)» ق: 28075 تحفة: ٤۱۸1۲‏ . 

)١(‏ زاد في نسخة: «الباب». 

(۲) أخرجه النسائي في «الكبرى» (۲/ »)۱۷١‏ (رقم: ۲۹۱۸) والطحاوي في «مشكل الآثار) 
(0/ ۰ رقم: ۹۸7( وابن عبد البر فى (التمهيد) (۹/ ۲۷)» و«الاستذکار» (۳/ 075٠‏ 
عن ابن عباس رضي الله عنهماء وابن E O‏ 
عنهماء موقوفاً عليهما. 


4 لكوك الدري 
ثلاث ل يمظن ن الصَّائِم: الحجَامة©) وَالقَيْء وَا ختلاة”). 
قالاثو ك خی ی كيد سَعِيدٍ الحُدْرِيٌّ د لك حخفُوظ7. 


ا 


قف جرة 


وك وو عبد الله ئة بد بن ألم » وَعَبْدُ العَزيز بْنُ مُحَمّوِ وَغَيْرُ 
وَاحِدٍ هَذَا الحَدِيتَ» عن ريد د لي الو سا وَل يَدْكُرُوا فِيه: عَنْ يي 


ا وق 


سَعِدِ. وَعَبْدُ النَحْمَنِ بن رَيدِ بن E‏ في الحَڍِيثِ سَمِعْتُ أبَا داو 
اممري سا حجري عن عير اوفك أن راد يق ملك 


س 
3-1 
ت ع 


فَقَال: 


خو کید 6 a‏ 


وو هو مه 0 


5 ناك عن علي عبد ه15 : عَبْدُ الله بْنُ زَيْدِبْنِ 
ESR ED ETLES‏ ی EN‏ رلا روي عَنْهُ 


اچ فيتن 2 عا 
ق و 3ھ 2 م وو 2 فى 2 8 NE‏ 
Vf‏ حَدثتا عَلِيُ بن حجره نا عِيسَى بِنْ يونس»ء عن هشام بن حَسان» 
مود ياب اجا قببن الرظاء كينا 


[۷۲۰] د: ٠778”ءن‏ في الكبرى: ۳۱۱۷» جه: 2151/5 حم: 41/8/7» تحفة: ۱٤١٤۲‏ . 

)١(‏ قال ابن الملقن في «التوضيح» :)۱١:۳٠۳(‏ أما الحجامة للصائم فجمهور الصحابة والتابعين 
والفقهاء على أنها لا تفطرء انتهى. 

() أي: ولو تذكر المنام ورأى المني» لأنه وإن كان في معنى الجماع لكن حيث إنه ليس 
باختياره لا يضره بالإجماع. «تحفة الأحوذي» (777/9). 

(۳) فى نسخة: «(حديث غير محفوظ). 

)في تسخ #المدينىة. 


أَنْوَا تالصوم 3 


عن ابن کن ا هْرَيْرَة أن التب كل َالَ: «مَنْ ذَرَعَهُ القَّيْءُ» فليس 
عليه کا وَمَنِ اسَتَقَاءَ عَمْدًا فَلْيَقَْضِا. 


َف الاب عن ابي الد دَاءٍِ وَتَوْبَانَه وَفَصَالَةَ بْنِ عْبَيْد 


ضبق هق 5 


قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ اي هُرَيْرَ حَدِيتُ حَسَنُ غريب لا تعْرِفة مِنْ 

ف صم عه أنه 7 ع مک |( د صلل / 3 
حَدِيثٍ شام عَنٍ ابن سِيرِينَ» عن أبي هريره عن النبيّ يلك إلا مِنْ حَدِيثٍ 
یس بن يُونْسَء وقَالٌ مُحَمَّدُ E‏ مُوظًّا. 


ترلكة 8 لفط ) قاد ما ابم اماه أواركون تا ری ما بے الو فت 
بَعدّ» ووجه""' الفرق بينهما حيث لا يبطل صومُه إذا ذرعه القَيءٌ ويبطل إذا استقاءء 
أن الغالب في الثاني رجوعه لضن الطبيعة به بخلاف الأول» فإن الطبيعة لما كانت 
دافعة لم تجذب حتى يعود» ووجه الفرق بين القليل والكثير أن القليل له حكم الريق» 


وفي اعتباره ناقضا حرج. 


1[ القيء إذا ذرع بنفسه لا يفطر عند الأئمة الثلاثة كما ذكره المصنف» وكذلك عند الحنفية كما 
سيآأتي من كلام صاحب «الهداية»» إذ ظاهر الحديث ما كان يدل على كونه مفطراً احتاجوا 
إلى توجيهه» فوجهه المصنف بتوجيه والشيخ بآخر أيضاً. 

[] قال صاحب «الهداية»': إن ذرعه القيء لا يفطرء ويستوي فيه مِلءٌ الفم فما دونه» فلو 
عاد وكان ملء الفم فسد عند أبي يوسف لا عند محمد» وإن أعاد فسد بالإجماع» فإن 
استقاء عمداً مِلءَ فيه فعليه القضاءء وإن كان أقل من ملءٍ الفم فكذلك عند محمد لا عند 
أبي يوسف» انتهى مختصراً. فعلم بذلك أنهم فرقوا بين ذرع القيء والاستقاء» وكذلك بين 
القليل والكثير» فأشار الشيخ رحمه الله إلى وجه الفرق بينهما. 


.)١7١/1١( «الهداية»‎ )١( 


۸ الكومب الذي 


س 


4 ع 5 3 ن 7 25 - o 8: E‏ ع 3 

قال أبُو عِيسَّى: وقد روي هَذَا الحَدِيتُ مِنْ عير وَحْهِ عَنْ أبى هريرَة 
عن الب 5 ولا يصح إستاده 

ت 5 00 222 اع وخ E‏ 2 م ۶ ام ا 2 

وروي“ عَنْ أبي الدَرَدَاءِء وَتَوْبَانَ وَفَضَالَة بْنِ عَبَيدِ: ان النبيّ 5 قاءَ 
ا رام ےه عضي Xo N:‏ 5 م ا NS E A E‏ 
فط وَِنَّمَا مَعْنَى هَدَا الْحَدِيث: أنَّ النَبِىَ يل كَانَ صَائمًا مُعَطوعَاء فَقَاءَ 
فَصَعْمٌ فَأفْطَرَلِدَلِكَء هدا رُويَ فى بَعْضِ الحَدِيث مُفَسَّرًا. 


سے ھھ سام 


as‏ ا اع اش ١‏ 2 س ا 

وَالعَمّل عِنْدَ اهل العلم على حَدِيثِ ابي هرد 5 عن التب : 
OS AER e E‏ اا ل 
الضَّائِمَ ٳڏا ذَرَعَهُ الَيْءُ قلا قَصَاءَ عَليهِء وَإِذَا اسَتَقَاءَ عَمّدَاء فَلِيَمَضِ. 


امت 


3 
ن 


په قول الشَافِصِيُ» وَسُفْيَاكُ اليه وَأحْمَكُ وَإِسْحَاقُ. 
جات تا جاه في الظاك با گل ر يفيت کا 
> 595 لأ 8 حَالِد ا عن حَجَاح) عن 
1 - باب ما جاء في الصائم يأكل و 


وألحق الإمام''! بهما قريتهما الثالث؛ إذ الصوم هو الإمساك عن الا 
بأسرها فالفرق تحكم» والقياس على الصلاة غير صحيح؛ لأن هيئة الصلاة مذكرة 
ولا مُذَكُرَ هاهنا. 
3 لله درٌ الشيخ ما أوجز الكلام وأجاد به فنبّه في عدة ألفاظ على مسألتين خلافيتين مبسوطتين: 
إحداهما: أنهم اختلفوا في أن الجماع في ذلك هل هو في حكم الأكل والشرب أم لا؟. - 
[۷۲۱]خ: ۳ م ۳:5۰0 ن في الكبرى: ۳۲٦۲‏ حم: 7/ 2470 تحفة: ۱٤٤٩۷‏ . 


)١(‏ فى نسخة: «وقد روي). 
(۲) فى نسخة: «أو) بدل «و). 


1 بوا | أ م ۹ 


قَتَادَه عن ابن سِيرِينَ» عن أبي هرر كَال: قال يَسُولُ الله يل: من أكُلَ أو 
شَرِبَ تَاسِيً(" قَلَا يُفْطِْ فَإِنّمَا هْوَ ررق رَرَقَُ اللها. 
اچ عو - 2 عو 2 ضرم ضاة ص أ 0 - 
٩‏ - حدثتا ابو سعيد نا ابو اسَامَةَء عن عَوْفِء عن ابن سِيرِينٌ» 
e 00‏ ل ET‏ 
وَخلاس» عن ابي هرد 5 عن النبيّ يديه مِثلهء او تَحوه. 


و 
ولاك انود ع اب E‏ 
يق الاب غ ای شید يد »وام إسحاق العْنَوية. 
a‏ و 5 2 5 9 ت م چ 9 


قال ابو عِيسَى: حَدِيتُ ابي هْرَيْرَة حَدِيتْ حَسَنْ صَحِيحٌ. 


العمل عَلَى هدا عند أكْكر أل اللي ويه 0 الت 
وَالشَّافِعُِ؛ 0 وإشكاق. وقال مالك بی ائیں: دا اگل في رَمَصَانَ نابا 


= قال ابن رشد”": إذا جامع ناسياً لصومه فإن الشافعي وأبا حنيفة يقولان: لا قضاء عليه 
ولا كفارة» وقال مالك: عليه القضاء دون الكفارة» وقال أحمد وأهل الظاهر: عليه القضاء 
والكفارة. وسبب أختلافهم معارضةٌ الأثر القياس» آما القياس فهو تشبيه ناسي الصوم بناسي 
الصلاةء وأما الأثر فحديث الباب» ومن أوجب القضاء والكفارة فضعيف» انتهى مختصراًء 
كذا في «الأوجز»”* » والثانية: أن الشافعية لم يفسدوا الصلاة أيضاً بالكلام سهواً قياساً على 
الصوم كما بسط في محله» فأجاب الشيخ رحمه الله في كلامه الوجيز عن المسألتين معاً. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وَهوَّ صَائِمً). 
(۲) زاد في نسخة: «الأشج». 

(۳) «بداية المجتهد) .)707/١(‏ 

(:) «أوجز المسالك» (0/ .)١1575-1١51١‏ 


5 انکر الدري 


۷ - بَابُ ما جَاءَ في الإِفْطَارٍ مُتَعَمّا 


مو ماه 


##باء ا ندا ا سَعِيدِء وَعَبّدٌ البَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ» 
قالا: نا ٿا سُفْيَانُ عَنْ حَبِيبٍ بن أبِي اب ارال دوخای عا اي 
هِرَيْرَةً 5 قال؛ ل 7 الله : م د ققد با مَضَانَ مِنْ عير رُخْصَةٍ 
7 مَرَضٍِء لَمْ فض عَنْهُ صَوْمُ الدّهْركُلَه e‏ 

لا حَدِيتُ أبي هُرَيْرَة حَدِيثُ لا عرف إلا مِنْ هَدَا الوَجْه 
ar NRA‏ اسمة يَزِيدٌ د بْنُ الْمُطَوَيين ولا أَغْرف لَهُ 


[/ا؟ - باب ما جاء الإفطار متعمدًا] 


قوله: (لم يقض عنه صومٌ الدهر) يعني أنه لا يدرك ذلك الفضل"""والأجر" 


قوله: (وإن صامه) بلفظ «إن» إشارة إلى أنه لا يطيقه ويشقٌ عليه. 


۱11[ هكذا قال الطحاوي في «مشکله»" كما ذ في «الأوجز). 


]|۷۲ د:۹ ن في الكرى: 073755 جه: ۰۱۹۷۲ حم: 1/۲ تحفة: ۱٤017‏ . 

)١(‏ في نسخة: «(محمد بن بشار». 

(۲) والحكم الشرعي فيه أنه لو صام بذلك اليوم يومًا آخر بعد رمضان يجزئه» ويسقط عنه ما 
كان يجب عليه؛ فهذا من باب التغليظ والتشديد عند الجمهور. قاله في «البذل» (۸/ 059). 

مم «مشكل الآثار» /٤(‏ 2517 رقم 1”). 


١‏ واب | صو ھم اه 


۸ - بَابُ ما جَاءَ في كَقَارَةٍ | لفظر” في رَمَضَانَ 
؛؟/ - دتتا دصر بْنُ عَلِيّ الجَهْصَمِئٌ) 2 ار اللا اليه 
لظ لفط یي عار قلا ا سلبان بن عبت عن الي ء اين 
ای ابن الوقن لالع كقال ده E‏ للها لکت قَالَّ: 
«وَمَا أَهْلَكٌكَ؟2 قَالَ: وََعْتُ عَلَى امْرَأتي كي رَمَصَانَء قَالَ: «هَلْ تَسْتَطِيعٌ ن 
تُعْتِق رَكَبَة؟ء قَالَ: لاء قَالّ: «كَهَلْ تَسْتَطِيعُ أَنْ تَصومَ شَّهِرَيْنٍ مسَتَابعين؟» كَالَ: 
لاء قَالَ: ټل تييع أن نظهم سن مشكينة». قَالّ: ل قَال: #اجلسشا 
فَجَلَسَء كَأتِى الي که عرق فِيهِ فيه تدك وال : الْمِكْتَلُ الضَّخْمُ > قَالَ: 
۸ - باب ما جاء فى كفارة الفطر فى رمضان 
قوله: (فهل تستطيع أن تصوم شهرين متتابعين؟ قال: لا) لأنه لم يكن 
يصبر عن امرأته كما قد صرّح به في رواية أخرىء فإنه لما عجز عن الصبر إلى الليل 
كان عن الصبر إلى مضي شهرين أعجزء وهذا لا يفتى به في زماننا؛ فإن قوی هؤلاء 
ليست بهذه المثابة. 
قوله: (المكتل الضخم) اختلفت الروايات في تعيين مقدار العرق» ولذلك 
تراهم اختلفوا في مقدار طعام ستين مسكيناًء ومذهب الإمام فيه كمذهبه في الفطرء 
وسيجيء في موضعه. 


«۸/۲ د: ۲۳۹۰ ن فی الكبرى: ۱ جه: الال حم:‎ +: e TTVJ 
. ۱۲۲۷۵ تحفة:‎ 
فى نسخة: «المفطر).‎ )١( 


o۲‏ انکر الدّرَي 


«فَتَصَدَّقْ بها فَقَالَ: ما َيْنَ ابيا ea‏ قَالَ: قَصَجك التي كلل 
ع OS‏ الورك n A‏ 


(قال: خذه فَأَظعِمّه أهلك) تفرقت"'' الأقوال في تأويله فقال بعضهم: عفا 
النبى یا فكان من خصوصياته؛ وقال بعض أئمتنا: إنما أمره أن يؤتيه أهلّه وتسقط 
النفقة عنه» فكان الرجل يؤتي أهله كل يوم صاعاً منه. واستدل هؤلاء بجواز إيتاء 
الكفارة أهلّه كما قالوا في الزكاة» وقال الإمام الهمام: إنما معنى قول النبي بلا 


[1] قال ابن دقيق العيد: تَبَانَتْ في هذه القصة المذاهب» فقيل: إنه دل على سقوط الكفارة 
بالإعسار المقارن لوجوبها؛ لآن الكفارة لا تصرف إلى النفس ولا إلى العيال» وهو أحد 
قولي الشافعي» وبه جزم بعض المالكية» وقال الجمهور: لا تسقط الكفارة بالإعسار» والذي 
أذن له في التصرف فيه ليس على سبيل الكفارة. 
ثم اختلفوا فقال الزهري: خاص بهذا الرجلء» وإلى هذا نحا إمام الحرمين. وقال ابن قدامة: 
هو رواية ثابتة عن أحمدء وهو قياس قول أبي حنيفة والثوري» وقال الزهري: هذا خاص بهذا 
الرجل أباح له الأكل من صدقة نفسه لسقوط الكفارة عنه لفقره» وقيل: هو منسوخ» وقيل: 
يحتمل أنه أعطاه ليكفرٌ به ويجزيه إذا أعطاه من لا يلزمه نفقته من أهله» وهو قول بعض 
الشافعية» وقيل: لما كان عاجزاً عن نفقة أهله جاز له أن يصرف الكفارة لهم» قال الحافظ : 
وهو ظاهر الحديث» وقيل غير ذلك» كما بسطت في «الأوجز»“. 


)١(‏ فى نسخة: «منى). 

(9) فى نسخة: افخدهة. 

(۳) «فتح الباري» /٤(‏ ۱۷۲). 

.)٠١١-٠٠١١ /٥( «أوجز المسالك)»‎ ):( 


اواب 2 1 مر or‏ 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدًا الحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ العلْم في INE E‏ 
مُتَعَمَّدَا مِنْ جِمّاع؛ وخلقه القن e‏ ا قان 5 ا 
قَدِ اخْتَلَقُوا في ذلك فَقَال بَعضْهُمُ: E NOC SAE‏ 
وَالشَرْبَ بالجمّاعء وَهُوَ قَوْلُ سُفْيَاكَ اللَورِيّء وَابْنِ الْمْبَاركِ وَإِسْحَاق. 


«أطعمه أهلك» أنك لما لم تجد ما يفضل عن نفقة أهلك» وليس عليك أداء كفارتك 
على الفور» فكان كفارتك على ذمتك تؤديها متى قدرت عليها واصرف هذه في نفقة 
أهلك. ولعل!!' الرجل له ولد فكيف يكون له أن يطعمهم» ولفظ الأهل قد يشملهم. 

قوله: (وشبهوا الا ك والقرت بالضماع) آي في كرن!" الإساك عا 
ركنا للصوم» كما أن الإمساك عنه ركن له وأنت تعلم أنهم في تشبيههم له بهما!؟! 
لم يرتكبوا بأساً حتى يرد عليهم ما أوردوا بقولهم: لايشبه الأكل والشرب والجماع» 


]١1[‏ لعله إشارة إلى رد من قال: إن إطعامه أهلّه هو التكفير» ويمكن أن يجاب عن إيراد الشيخ 
رحمه الله أن اللفظ طالما يكون عامًا والمراد منه خاصًاء فيمكن أن يحمل لفظ الأهل على 
من يجوز له إطعامه» فتأمل. 

[] اختلفت الأئمة في موجب الكفارة هل هو الجماع خاصة كما قال به الإمامان: الشافعي 
وأحمد, أو يعم الأكل والشرب أيضاء كما قال به مالك والحنفية والثوري وإسحاق وابن 
المبارك» لا لمجرد التشبيه بالجماع بل لوجوه بسطت في «الأوجز»'. 

1 أي: مع الجناية العمدية على ركن الصوم؛ فإن كون الإمساك عنهما ركناً إجماعي لا يختص 
بهؤلاء المشبهين. 

]٤[‏ كان حق العبارة: في تشبيههم لهما به» اللهم إلا أن يقال: إن التشبيه لما تحقق من أحد 
الجانبين تحقق من الجانب الآخر أيضاًء وهكذا فيما سيأتي من قوله: (إنه لا يشبههما». 


.)177-111 /0( «أوجز المسالك»‎ )١( 


ه انکر الذُرَي 
وگال بعصي بعضهم: قا 5 علي أنه نَا كر عَنٍ 
التي 4 الكفار كفي الجمَاع ولم ذ5 عَنْهُ في الأكل وَالَّرْبِء وَقالوا: لا 
به الكل مم الماع و هو قول الشَّافِعِيَ A‏ 
وال الشَافِعِيٌ: 7 لني كك ِلرَجُل الَّذِي أَفْطرَفَقصَدٌ ۶ فَكصدق کل اة 


أطي الك تیل هذا مانن يَسْقِِلٌ أن تكوة الگئارة عَلَى من قدرٌ 0 
عَلَيْهَا وَهَدَا رَجُلَلمْيَقْدرْ عَلَى الكَمَارة كلما أعْطَاه ابي e‏ َيْنَا واگ 
قال اليَجُلُ: مَا اح أَْقَرَإَيْهِ مناه َقَالَ الت لة: اخْدْهُ اينه أَهْلَكَ)» لأَنَّ 
ا ره ٳئمَا ڪون بَعْدَ المَضْلٍ عَنْ قُوتِه. 

واتار الشَّافِعِيُ لِمَنْ گان عَلَى مل هَذَا الحَالِ أَنْ يَأَكُلَهُ وَتَحُونَ 
عكار عات كه تس E MEU‏ 


9 - بَابٌ ما جَاءَ فى السَُّوَاكِ لِلصَائِمِ 


وهؤلاء المفرقون بين هذه الثلاثة زعموا أنا شبهناهما به في اللذة فاعترضوا أنه لا 
يشبههماء وحاشانا أن نقول به» فهذا اعتراض منهم على فهمهم. 
قوله: (يختمل هذا معانى؛ يحمل أن قكون الكفارة على من قدر 
عليها) إنما قال يحعمل سان إشارة إلى ها ذكرنا من الاستمالات التي ذهب إلى 
كل منها ذاهب» وبين منها هاهنا الذي اختاره لعدم الفائدة له في ذكر سائرهاء وهو 
آيل إلى ما قلنا لك من أنه مهما ملك كفر. 
9 - باب ما جاء في السواك للصائم 


)١(‏ فى نسخة: «شيئاً) بدل «يومًا). 


انوا نالصوم هه 


00 المي و‎ A0 
کے کت لا ال صَائِم.‎ 

وَفي الاب عَنْ عَائْمَة. 

TTT‏ ل ا اا 

العمل َلَى هَدا عند أل الم لا يرود بالسوَاِِلصَائِم باه إا ١‏ 
ب بَعْضَ أَهْل العِلْم كرِهُوا السّوَاكَ لِلصائم بالعُودٍ الرّظب» وَكرِهُوا آ لك O A‏ 

قوله: (بالعود الرطب) ووجها!! الفرق بين الرطب وغيره على مذهب هؤلاء 
أن رطوبة الماء معفوَّةٌ للصائم دون غيرهاء فكان في السواك الرطب للصائم يحتمل أن 
يختلط اللعاب برطوبة السواك فيدخل الجوف فينتقض بذلك صومّه. ولآن الرطب منه 


ا 


1 اختلف أهل العلم في سواك الصائم على أقوال عديدة بسطت في «الأوجز»» ملخصها: الأول: لا 
بأس به مطلقاً قبل الزوال وبعده» سواء الرطب وا حاف به قالت الحنفية والثوري والأوزاعيء 
زافانا کرات بعد الال راتحا قا رطب أو بابد وهر أ رن الشاي الغالثة 
كراهته بعد العصر فقط» وحكي عن أب هريرة» الرابع: التفرقة بين صوم الفرض والنفل» فيكره 
في الأول بعد الزوال دون الثاني» وحكي عن الإمام أحمد والقاضي حسين» الخامس: يكره بالرطب 
دون غيره» وهو قول مالك وأصحابه والشعبي وغيره» السادس: كراهته بعد الزوال مطلقا 
وكراهة الرطب مطلقاً وهو قول أحمد وإسحاق» هذه الستة مشهورة» وفيه أقوال أخر ذكرت في 
«الأوجز)('. وعلم ما سبق أن ما حكى الترمذي من مسلك الإمام الشافعي يخالفه أصح قوليه. 

[65؟ث/اض]اه: ٤‏ حم: ۳/ 50 25 تحفة: 00 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 
(۲) انظر: «أوجز المسالك)» (0/ .)۳٤۸-۳٤۷‏ 


0 لكوك الذي 


اا راا بالشواك ما أول الثقار وه وک لخدف وإشحاق 
E‏ 


"١‏ - بَابُ ما جَاءَ في الكل للصائم 


ا ع 


حَدَكَنَا عَبْدُ الأغلَى بْنُ ا ا الج بن عط ذا أو 
عات ڪَة عَنْ اَي بْنِ مالك قَالَ: جَاءَ ب جل إلى الت ب قال: Gini‏ 


تتفرق أجزاؤه دون الجاف. والجواب أن الشرع لما ب ين الفضل فيه ول ينه عنه في وقت» 
وثبت عنه 445 أنه كان يستاك في صومه» ولم يرد ما يخصّصه بكونه بالسواك الجاف, أو 
بكونه في أول النهار بقي على عمومه» وكان هذا القدر من الرطب وغيره معفوٌأضرورةً 
واستدل المانعون للسواك في آخر النهار بقوله يَكِِ: الخلوف فم الصائم أطيب عند الله 
من ريح المسك»"» وهذا لا يشت مرامّهم؛ فإن مقتضى ذلك بيان الفضل للصائم حتى 
إن ما ینکر عن غيره ويكره بحب عنه ویعرف» ولیس المراد به أن لا يزيله عنه حتى يؤذي 
به المسلمين والملائكة مع أن إزالته بالسواك عن فمه لا يزيله عن علمه تعالى وخزائنه» 
فيثاب على ما يدخر له من خلوف فمه ما ادخر له من آلائه تعالى ونعمه» ولا يبعد أن 
يقال: لما كان هذا الذي يكرهه كل أحد محبوباً من الصائم» فكيف بالذي لا يكرهه أحد 
لا سيا وهو سنة النبي الكريم جي ومرضاة له تعالى في الحديث والقديم. 


۰ - باب ما جاء في الكحل للصائم 
[ ۷/۲ ] تحفة: 477. 


)١(‏ فى نسخة: «الكوفى». 
(۲) أخرجه البخاري (1845) ومسلم )۱٠١١(‏ عن أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعاً. 


انوا الصو م oV‏ 


اک غ ييي فا جل وأا صانم قال: نَع 
ال أبُوعِيسَى: حَدِیت أن حَدِيتٌ إِسْتادُهُ لَيْسَ بِالقَوِيٌه ولا يصح عن 


ذه 


التي ي في هَدًا الاب سء وَأَبُو عا کا 


000 في الكُخْل للصائم: ذكيذا ينض وهو قَوْلُ 
a‏ و رك وده وَإِسْحَاقٌ؛ کن بَعْضُ أَهْلٍ العم في 
ا »وَهْوَ قَْلُ الشَّافِجِيٌ نا 


رد اخنکت عبني فكت أناصاك»وكة الب شي ادوا مهاد 

الريق يتغير بلون ما يكتحل به العين وتحس مرارة الصبر إذا ألقي في العين في الحلق» 

فعلم بذلك وصوله إلى الجوف وهو السبب» فكان مظنة توهم انتقاض الصوم» لكن 

لما كان ورودهما لا بطريق المنفذ بل بطريق الجذب والترشح كان معفواء لأن في 
الحكم بانتقاض الصوم بذلك حرجا ظاهراًء فإن المتوضئ إذا أصابت أعضاءه بلة 
فإنها تجذب بمساماته إلى الداخل» إلى غير ذلك مما لم يكن منه بد فأشار النبي كك 

بذلك إلى أن النقض في الصوم لا يكون بذلك النفوذ وهذا معفو. 

)١(‏ في نسخة: «اشتكيت». 

(7) قال القسطلاني (5/ 59 0): ليس بالكحل بأسء ولو تشربته المسام» لأنه لم يصل في منفذ 
معه الوصول إلى حلقه من كحل أو صبر أو قطور أو ذرور أو إثمد كثير أو يسير مطيب 
أفطر. وقال القاري (5/ 17745): الاكتحال لا يكره» وبه قال الآكثرون» وقال مالك وأحمد 
وإسحاق: مكروه» وقال المظهر: الاكتحال ليس بمكروه للصائم وإن ظهر طعمه في الحلق 
عند الآئمة الثلاثة» وكرهه أحمد. كذا في هامش «البذل» (۸/ .)017١‏ 


مه الكومب الذي 


"١‏ - بَابٌ ما جَاءَ فى المَبْلَةٍ للصضائم 


7 
عن ب اوتنك عست 98 


- دتتا هَنَّاد وَقُكيْبَة قَاللا: تا أَبُو الأَحْوَصِء عَنْ زياد بن عِلَاقَة 
عن عَمْرِوبْنِ مَيمُونِ عَنْ عَائْعَةَ: ن الس كل كا نَ يقل في شَهْرِ الصوْم. 

ااا عْمَرَيْنِ الحَطَابٍء مَحَفْصَةٌ اا كم ا وان 
عَبّاين» رَادیں) وَأبِي هْرَيْرَة. 

اكل أَهْلُ العِلم مِنْأَصْحَابٍ الئَِنَ 44 وَغَيْرجِمْ في القُبْلَةِِلصَائِم: 
تيلض بنش ی التي 6لا في ی ولم يُرَخَّصُوا لِلشَّابٌ 
ns‏ 

وَكَدْ قال بعد بَعْضُ أَهْلٍ العلم: القُبْلَهُ كُنْقِضُ ولا مُفْطِرٌ الصَّائِم وَرَأَوا 
0-7 تسه aT‏ نَفْسِهِ ترك القَبلة لِيَسْلَمَ 
لَه صَوْمُكُ وَهْوَ فول سْفْيَاكَ اللوي وَالشَافِعِيَ”". 

١م‏ - باب ما جَاءَ في القّبَلَةِ للصائِم 

قوله: (والمباشرة عندهم أشدّ) لأن في القبلة تماسّ جزءٍِ من بدنه بجزء من 

بدنهاء فكيف إذا كثر؛ فإن المباشرة إنما تتحقق بتعجردهما. 


00 .وم »د TTAT:‏ ن ذ في الكبرى VV:‏ ۰ جه :۲ حم: 5/ ° 


)١(‏ قال الحافظ في «الفتح: (5/ »)٠١١‏ وقد اختلف في القبلة والمباشرة للصائم» فكرهها قوم- 


ألو ار A‏ 8 
۴ - بَا ما جَاءَ في مَبَاشَرَةٍ الصائم 


8- حدٿٿا ابن ابي IS‏ حَاق: عَنْ 
أبي مَيْسَرَةَ عَنْ عَائْمَةَ قَالَثْ: گان رَسُول الله ئ يباشرُني وَهُوَ صَائِم وکن 


١ 
1 


[6" - بَابٌ ما جَاءَ في مَبَاسَرَةٍ الصضائم] 


قوله: (لإربه) الإرب: العضوء وجمعه آراب. والمراد به هاهنا العضو المخصوص» 


[7/] تحفة: .١1/518‏ 
= مطلقاء وهو مشهور عند المالكية» وروى ابن أبي شيبة بإسناد صحيح عن ابن عمر أنه كان 
يكره القبلة والمباشرة» ونقل ابن المنذر وغيره عن قوم تحريمهاء واحتجوا بقوله تعالى: 
لفان روه الآية» فمنع المباشرة في هذه الآية نهارّاء والجواب عن ذلك أن النبي ياء هو 
المبين عن الله تعالى» وقد أباح المباشرة نهارّاء فدل على أن المراد بالمباشرة في الآية الجماع 
لا ما دونه من قبلة ونحوهاء والله أعلم. رسن أذ وطاومن و يد لين 
شبرمة أحد فقهاء الكوفة» ونقله الطحاوي عن قوم لم يسمهم» وأباح القبلة قوم مطلقا قاء وهو 
المنقول صحيحًا عن أبي هريرة» وبه قال سعيد وسعد بن أبي وقاص وطائفة» بل بالغ بعض 
أهل الظاهر فاستحبهاء وفرق آخرون بين الشاب والشيخ» فكرهها للشاب وأباحها للشيخ» 
وهو مشهور عن ابن عباس» وفرق آخرون بين من يملك نفسه ومن لا يملك كما أشارت 
إليه عائشة. واختلف فيما إذا باشر أو قبّل أو نظر فأنزل أو أمذى» فقال الكوفيون والشافعي: 
يقضى إذا أنزل فى غير النظرء ولا قضاء فى الإمذاء» وقال مالك وإسحاق: يقضى فى كل 
الك ركم لان الامذاة نعضي فنا راحم لديا زا العم ها ای اا 
الالتذاذ في كل ذلك» وتعقب بأن الأحكام علقت بالجماع ولو لم يكن إنزال فافترقا. انتهى. 
قال في «البذل» (۸/ :)٥۳۸‏ قلت: ومذهب الحنفية في ذلك أن من قبّل ولم ينزل» أو أنزل 
بنظر ولو إلى فرج» ولو بفكر وإن طال» أو جامع في ما دون السبيلين ولم ينزل» ليس عليه 

القضاءء ومن قبّل أو لمس فأنزل قضى فقط. 


1 انکر الدري 


EE E ISE 
عَلقَمَة وَالاسُوَدِء عَنْ عَائْمَةَ كَالَث: گان رَسول الله يله يَقَبّلُ وَيْبَاشِرُ وَهْوَ‎ 


اا د قوق واه 


ربيل وَمَعنّى له 6 ري 


- حَدَّكَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ م e‏ 
أو الأرَب: النفس أو الحاجةء وجوازه موقوف على الأمن من الإنزال ومن الإفضاء إلى 
اشد من ذلك 


استدل!١!‏ الشافعية بهذا الحديث على ما ذهبوا إليه من وجوب النية من الليل» 


[ قال ابن رشد“: أما اختلافهم في وقت النية فإن مالكاً رأى أنه لا يجزئ الصيام إلا بنية قبل 
الفجرء وذلك في جميع أنواع الصيام» وقال الشافعي: تجزئ النية بعد الفجر في النافلة ولا 
تجزئ في الفروضء وقال أبو حنيفة: تجزئ بعد الفجر في الصيام المتعلق وجوبه بوقت 
معين مثل رمضان والنذر المعين وكذلك في النافلة» ولا يجزئ في الواجب في الذمة» 
انتهى. قلت: ووافق أحمدٌ الشافعيّ كما حكي في «الأوجز)”'' عن فروعه. 


1 ]خ: ۰۷۷ م: 11١5‏ د: ۳۸۲ ن في الکبری: ۰۳۰۷۳ حم: 257/5 ۱۵۹۵ . 
JV: 0€: [V۷ °]‏ ۱ء حم: ۷/٦‏ تحفة: ۱0۸٩‏ . 

.)۲۹۳ /۱( «بداية المجتهد»‎ )١( 

(؟) «أوجز المسالك) .)٥١-٠١ /٥(‏ 


أَبْوَا تالصوم ٦۱‏ 


کی بو الله دق اس + 8 » عن ابن شِهَابِه عَنْ سَالم بن عَبْدٍ الله» عن أبيفء 
جد ص عن النّبِيَ كَل قَالَ: «مَن لَمْيُجْمِع الضّيَامَ قَبْلَ الم لقَجْسٍ قَلَا صِيَامَ لَهُ). 


1 ا 8 a DEI 4 a‏ 
ل ابو عِيسَى حديث حمصه حديث دعرفه مرو 1 مد هد 


0002 


وَقڏ رُوِيَ عَنْ افع عَنٍ اب عَمَرَ قوله» وهو اصح 
N E RT‏ 


صر 


قبل طلُوع المَجْرِ في رَمَضَانَء او في قَضَاءِ رَمَضصَانَ و فِي صِيَام تَذِْ إدا ل 
نوو مِنَ اللَيْلِ» لَمْ ُجُزهِ وَأمَا صِيَامُ التَطوّعء فَمْبَاحٌ لَه أن يَنْوِيَهُ بَعْدَ ما أَصْبَحَ) 


وهو قو الشَّافِعِيٌ وَأ ا وَإِسْحَاقَ. 

وخصّوا عنه النفل بالأحاديث الواردة في صومه بيا بنية من النهار إذا كان صوم نفل» 
قلنا: فلنا أن نخصٌ صوم رمضان إذا كان أداءً بحديث!!! شهادة الأعرابي وفيه: «ألا 
من أكل فلا يأكلن بقية يومه» ومن لم يأكل فليصم» مع أن معنى الحديث أنه لم يحرز 
كمال فضله وتمام أجره؛ لآنه إذا صام بنية من الليل كان له أجره من وقت نيته» وإذا 
صام بنية من النهار كان أجره من وقت نيته» وكم من بونٍ بينهماء أو المعنى لا صيام 
لمن لم ينو أن صومه من الليل» بل نوى في النهار أنه يصوم من هذا الوقت» ولا ريب 
[] قلت: هكذا ذكر الحديث صاحب 'اللهداية»» لكن الزيلعى والحافظ في «الدراية) ذكرا أن شهادة 


الأعرابي قصة أخرىء وقوله: «ألا من أكل إلخ» حديث آخر وقع في صوم عاشوراء فتأمل. 


)١(‏ زاد في نسخة: «وهكذا روي هذا الحديث عن الزهري موقوفاء ولا نعلم أحدًا رفعه إلا 
يحبى بن أيوب". 
(۲) انظر: «الدراية» )۲۸١ »۲۷ ٤ /١(‏ و«نصب الراية» (۲/ .)٤١١‏ 


۲ لومب الدري 
م - بَابُ ما جَاءَ في إِفْطَارٍ الصائم مظع“ 


1 ماك د ص حَرْب» عن ابن‎ ٠ عن‎ E 0 کا ق ق‎ A 
E الاك قلواا ل لحن‎ E 
من تاؤلنى فَشَريْتُ مِنْهُ َقُلتُ: إني أ أَذَْبْثُ0" فَاسْتَغْفِرْ ِي» قال ": «وَمَا‎ 
١ 5ق قالث: گنف صَايمَة كأنطزكه ققال:‎ 


قَالَتْ: لاء قال: «فلا يَضُدّكِ). 


في أنه ليس له صوم» وعلى هذا فنفي الصوم يكون نفي ذاتٍ. 
٤‏ - باب ما جاء فى إفطار الصائم المتطوع 
قوله: (فقال: اد مِنْ قضاءٍ كنت تقضينه؟) علم بذلك السؤال أن إفطاركم 
صوم القضاء لا يجوز. 
قوله: (فلا يضرِّكِ) استدل بهذه الكلمة من" 'قال: ليس في إفطار صوم النفل 


[] قال العيني”؟': مذهب مجاهد وطاوس وعطاء والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق: أن 
الحتطرن الصو ]ةا لطر كار ار يبعا را ا 
وجوب القضاء عن أبي بكر وعمر وعلي وابن عباس وجابر وعائشة وأم سلمة» وهو قول 
الحسن وسعيد بن جبير في قول» وأبي حنيفة ومالك وأبي يوسف ومحمد, انتهى. = 


3 ن في الكبرى: "794٠‏ حم: /٦‏ 577 لا تحفة: 18010. 
)١(‏ في بعض النسخ: «للمتطوع». 

(۲) زاد فى نسخة: «ذنبًا). 

(۳) فى نسخة: «فقال». 

2 (عمدة القاري» (4/۱۱/). 


انوا الك 5 و 


١‏ م 2 1 تس لت 
eT 5‏ 3 8 ع a‏ 
حديث ام هانئ في إستادهٍ مَقَال. 


وَالعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ 1 تخ أل الم من أضحاب اللي لله وَعَيرهِم: 
ا الصا 1 a‏ ا 5 قَضَاءَ عَلَيْه إلا أن يحت أن يفضي وهو 
َل فيان اوري راخت وَإِسْحَاقَ» وَالشَافِعِيّ. 


2 


- حَدگتا مَحْمُودُ ِن خَيْلانَ» ناب تليق قا لبه قال كك ان 
عحسرد بن وو سمخ 
سِمَاكَ بن م خرب يُقُولُ: أَحَدبَنِي”" أُمَّمَانِي حَدََِيء فَلَقِيث أن ْلَه" ون 


قضاء؛ لكنه غير تام» فإن الضرر المنفي هاهنا هو الذي كانت تخاف منه وسألت عنه» 
وهو الذنب فبينه وقال: لا ذنب فيه. 

فول ساقي ) ی 

(فلقيت أنا) أي: وأنا شعبة. 


= قلت: الصواب في مذهب مالك التفريق بعدم القضاء بعذر» والمنعٌ عن الإفطار وإثباتٌ القضاء 
بغير عذر» كما حكاه الحافظ» ويؤيد فروعه» وفي فروع الحنابلة سنية القضاء مطلقا خروجاعن 
الخلاف» ونصٌ الإمام أحمد في «كتاب الصلاة» له على وجوب القضاء كما في «الأوجز)”". 
1 أي: المراد بالضمير المنصوب في قوله: «حدثني» سماك» وبالضمير المرفوع في قوله: القيت» هو 
شعبة» قال الخزرجي في «الخلاصة): جعدة المخزومي عن أبي صالح مولى أم هانئ» وعنه شعبة. 


31 ن في الكبرى: ٥‏ حم: ٦‏ تحفة: 8:0١‏ 1. 
() في نسخة: «ابني». 

(۲) فى نسخة: «أفضلهما». 

() «أوجز المسالك» (5/ ۲۷۳). 

O «الخلاضةة‎ 03 


3 انکر گی الدرَي 
دَڪَلَ عَلَيْهَا كَدَعَا راپ فَشَرِبَ» كُمّ اوها فَمَرِيَتْ» فَقَالَث: يَا رول اللها 
ما ّي كُنْتُ ضام فَقَالَ رَسُولُ الله ل «الصَّائِمُ الْمُمَطوّعٌ امن فيي 
ِنْ شَاءَ صا وان ا ا 


صَالِح وَأَهْلْنَا عَنْ أَمَّ هَانئ. 
وروی حماد بن سَلْمَة هَذَا الحَدِية» عن سِمّاكِ”'» فقَال: عَنْ هَارُونَ 
ابْن بت أَمَّ انی عَنْ أَمّ هَانى. 


قوله: (الصائم المتطوع أمين نفسه) أو أمير نفسه» ولا أذكر من تأويله شيئاً 
فليسأل1!. 

ثم اعلم أنه لا ذكر في الأحاديث المتقدمة لوجوب القضاء ولا لعدم وجوبه. 
بل هى ساكتة عن ذكرهماء فالحديث الآتى وهو الذي قال فيه النبى يَكِ: «اقضيا يوماً 
ما کون انا لها 


نفسه» أي: حاكمها ابتداءً» قال الطيبي: يفهم منه أن الصائم غير المتطوع لا تخيير له؛ لأنه مأمور 
مجبور عليه» وقال القاري: وقوله: «إن شاء أفطر» أي: اختار الفطرء أو المعنى أمير لنفسه بعد دخوله 
في الصوم إن شاء صام أي: أتمٌ الصوم وإن شاء أفطرء إما بعذر أو بغيره» ويعلم حكم القضاء من 
الحديث الآتي. قلت: وفي قوله: «أمين نفسه» إشارة إلى أنه ينبغي له أن يراعي شر وط الأمانة. 


)١(‏ فى نسخة: «أمير). 
0( في نسخة: «سماك بن حرب». 
(۳) «المرقاة» .)٥۷١ /٤(‏ 


کچ r‏ 
ابوا بالصوم 58 


FET FR 


وَروَايَة ET‏ محمود بن ا كن ابي داودء 
قال ا تَفْيسه)» خا ری كن ي داود» E‏ اف 


اا 
عاتم ا أل ب TE oa 5 E‏ 2 2 5 
وَهَكُذَا رُوِيّ مِنْ غير وَجْهِ عَنْ شْعبَة أُمِيرزٌُ_أؤ: أَمِينُ ‏ نَفْسِه عَلَى الشك. 
4 


دك 8 


ع7 - دسا هناد ما وکیع» عَنْ طَلْحَةَ ُن يَحْيَى) لي 


بن طَلْحَة عَنْ عَائِقَة أمَ الْمُؤْمِنِينَ قَالَّت: دَخَلَ علي ر ول الله كله يوم 
قَقَالَ: «هَل نڌ ڪم شَيْ ؟» قَالَت: قُلْتُ: لاء قَالّ: ١قَِني‏ صَائُمًا. 


ع وق ام 


٤ E NEE SESS EE =0‏ عن 
EAN‏ ُن يَحْيَى» عن حَائْمَةَ بنْتِ طَلْحََه عَنْ عا NE‏ نيه الف 
إن كان ال 4# تأديني. En‏ «أَعِنْدَكِ ک غَدَاة؟)» َأقُولُ: ا الي 


صَاِمٌ قَالَث: قأتانی يَوْمّاء فَقُلْتٌ: يا ر EE EA OMNI‏ 


«وَمَا حِيَ؟ قُلْتُ: ا لما ئي أ صبّحت صائمًا)» IE‏ م اگ 


|[ 5 2374650 ن:1 077755 حم: 249/5 تحفة: ١1/41/57‏ . 

[275] انظر ما قبله. 

() زاد في بعض النسخ : ابَابُ صِيَام الْمُتَطوٌع بِعَيْرَِبييت». 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» :)١51/5(‏ قال ابن المنذر: اختلفوا فيمن أصبح يريد الإفطارء 
فمينا له انرو e E‏ ار س 
قال: وقال ابن عمر: لا يصوم تطوعًا حتى يجمع من الليل أو يتسحر. وقال مالك في النافلة: 
لا يصوم إلا أن يبيت» إلا إن كان يسرد الصوم فلا يحتاج إلى التبييت» وقال آهل الرأي: من 
أصبح مفطرًا ثم بدا له أن يصوم قبل منتصف النهار أجزآه» وإن بدا له ذلك بعد الزوال لم 
يجزئه» قلت: وهذا هو الأصح عند الشافعية» انتهى. 


5 لكوك الدري 


وعد يان ما جات فى إرجاب القضاء غل 


ا ا N‏ نقد يق برقا ن 
اوري عَنْ عُروة عَنْ عَائَِة كَالَث: كُنْتُ أا وَحَفْصَةُ صَائِمتيْنٍ e‏ 
e‏ ل الله كله كََترَئني لبه حَفْصَفُ وكانَثْ 
a EEE‏ إا نّا صَائِمََيْنَه قَعُرص لَنَا طَعَامٌ سا:٠٠‏ 
5 نه قالة الأقضيا ما ا ا 


و ا ج 


قال ابو قيش وَرَوَك e‏ الأَخْضٍَِِ وَمُحَمَّدُ بْنُ أبي حَفْصَةً 
هَذَا الحَدِيتَ» عن الزَهْرِيٌه عَنْ عزو عَنْ عَائْمَة مغل هَذَاء وَرَوَىا " مالك بْنُ 
الو الله بْنُ عْمَنَ وَزيَادُ بْنُ سعد وَغَيْر وَاحِدٍ مِنَ الحُفَاظِ 


0722 8_2 


ss‏ فيه عَنْ عرو وَهَدَا اصح لأ 
رُوي عن ان جُرَيْج قال: سَأَلْتُ الزُهْرِيّ فَقُلْتُ: أحَدَنَكَ عُرْوَةُ عَنْ عَائْمَة؟ 


[۷۰] د: /51 5 7 ن في الكبرى: 2771/8 حم: 2151/5 تحفة: 11419. 

)١(‏ فى نسخة: «فاشتهيناه») 

(9) قاليق «الي3ل 540 ها اليف فيه وليل اة غل وجروب فا ضرع التطوع 
إذا أفطر» فإن الأمر أصله للوجوب. فلا يعدل عنه إلا بدليل» ولا دليل على العدولء انتهى. 

(۳) في نسخة: ١‏ وَرَوَاه). 

)٤(‏ قال الحافظ في «الفتح» :)5١7/5(‏ وقال الخلال: اتفق الثقات على إرساله» وشذ من 
وصله» وتوارد الحفاظ على الحكم بضعف حديث عائشة هذاء وقد رواه من لا يوثق به عن 
مالك موصولاء ذكره الدارقطني في «غرائب مالك)» انتهى. 


r 0 7” *‏ 
أَبْوَا ب الصّوْم 1۷ 


َلَ: لم َع مِنْ عْرْوَةٌ في هَذَا يئه وََكثَر مَمِعْتُ في خلافَة سُلَيْمَانَ بُ 
هيو التاافية كل ١‏ افيض تخ هال E‏ اييف 
الع عِيسَى بْنِ يريد البَغْدَادِيُ تا رَوْحٌ بْنُ عَبَادة 
وَكَدْ ذَهَبَ قوم مِنْ من هل الم ِن أصْحَابٍ اللي ل وَعَيْرهِم إلى هذا 
NAE‏ القت 0 كول مالك يق ن 
٦‏ - يَابٌ ما جَاءَ فى وصَالٍ سَعَبَانَ بِرَمَضَانَ 
د ee‏ عد عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ» عَنْ سُفْيَانَه عَنْ 
د بن ابي الْجَعْي كن إى كلاه RTA‏ 
رأث اللي“ لصوم هرن بين إلا عبان ومان 


وَف الاب عَنْ عَائْمَة. 


٦‏ - باب ما جاء فى وصال شعبان برمضان 


. ۱۸۲۳ تحفة:‎ ۳/٦ ن: 275115 حم:‎ ۱1٤۸ اررض" جه:‎ [VT] 
في نسخة: «آناس».‎ )١( 

(۲) فى نسخة: «بذلك». 

)۳( فى السك «محمد بن بشار». 

(6) في نسخة: الرسول اله». 


۸ الكوككب ادر 


6 - وقد رُوِيَ هَدَا حي ضاف يكذ عَنْ عَائْمَةٌ 


قالّت: E‏ التي يل في كز اكْكرصِبَامًاينة في اكنبان كان يشر 
لاقني كن E‏ 


و سمه عَنْ 


ا 


سن کا تدم ا اي للج ی ا دق سے 22 3 اف چ 

حَدَتَنا بدذلك هناد كا عبدة» عن محمد بن شرو كا 
اة عن الي بلك 

O ae‏ خد و كه 1 مكمه ده 

وروی E‏ وَاحِدٍ هذا الحديت» عن ابي سَلمَةء عن 


توه د و قاين 2 2 


عَائْمَّةَ دحو رِوَايَةِ مَحَمَدٍ بْنِ عمرو. 
وَرُوِِ عَن ابن الْمُبَارَكِأَنُّ َال في هَدا الحَدِيث: وَهّ جا فى كلثم 
العَرَبِء e‏ يقال ضَامَ التّهْرَكُلَكُ وَيُقَالُ: ام فان لَيْلَتَهُ 


ىة عه 00 000 


ورد في أحدهما: يصومه كله» وفي الآخر ذكر صومه في أكثره. 
قوله : (نحو رواية محمد بن عمرو) أي: من غير ذكر آم سلمة» وقد سبق منا 
بعض البيان المتعلق بهذه الأبواب فليعد. 


]١[‏ أي: في كلام المصنف من قول ابن المبارك» وحاصله أن قولها: «كله) مبالغة. 


. ۱۷۷07 جه: 0۷1° تحفة:‎ VV 7ءن:‎ 5774 NP م:‎ IYI 
فى نسخة: «رسول الله).‎ )١( 

)۲( ا نسخة: «وكذلك روى»» وفي بعضها: (وقد روى). 

(۳) في نسخة: «فكأنَ». ۰ 


أَنوَا تالصوم 06 


۷ - بَابُ مَا جَاءَ فى كَرَاهِيّةِ الصَّوْمِ فى النّضْف الْبَاقِى مِنْ شَعْبَانَ 
لِحَالٍ رَمَضَانَ 


قم 


VTA‏ ت حِدكنا فة 5ا عبد العزيز بْنُ مُحَمَّدء عن العَلاءِ بن دن 
5 م 2 E‏ ور ال 1 ل س عي 8 
الرَحْمَنِء عَنْ أبيه» عَنْ ابي هِرَيْرَةَ قال: قال رَسول الله 445: «إذا بقِيَ صف 
ف E‏ 


مِنْ هَدًا الوَجْهِ عَلَى هَذَا اللَفْظ. 


۷ - باب ما جاء في كراهية الصوم في النصف الباقي من شعبان 
لحال رمضان 
يعني أن الذي تقدم من النهي عن تقديم رمضان بصوم يوم أو يومين من شعبان 
ليس مختصًا بصوم أو بصومين أو ثلاثة» بل النهي عام بعد النصف من شعبان ثلاثة 
كانت أو أكثر منهاء ووجهه مع ما مر" في الأبواب السابقة أن!"! لا يختلط الصوم 
المسنون المبيّنُ فضلّه وكرامثه بغيره» وهو" صوم النصف من شعبان» 
ولئلا يلزمه نقص في أداء فرائضه وهي صيام رمضان» وعلى هذا فالخطاب 


وه 


[ في أول كتاب الصوم من أن المنع مزجرة للعوام ذبا عن حدود الشرع إلى آخر ما أفاده. 

[1] خبر لقوله: «(ووجهه)» وهذا وجه آخر غير ما تقدم في أول الصوم من أن المنع لاختلاط 
الصوم المسنون المخصوص - وهو صوم النصف من شعبان ‏ بغيره. 

91 بيان للصوء السعوة: 


[ ۷ ] حم: ؟/ ٤٤۲‏ د: ۷ جه: 1101 تحفة: ۱600 . 


7 انکر الدري 


وَمَعْنَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ بَعْضِ أَهْل العِلْم؛ اَن يَكُونَ الرَجُل مُْطِرًا 
ٿٳڏا قي تيء ِن عبان َد في الوم ڪال هر رَمَصَاَ. 

وَقَدْ روي عَنْ ابي هْرَيْرَكَ عن التي كل ما ية قو وَهَدَا حَيْتُ 
قال التي يَله: لا تَقَدّمُوا شَهْرَ رَمَضَانَ بِصِيَّامء إلا أَنْ يَُافِقَ ذَلِكَ صَوْمًا گانَ 
يَصُومُهُ أُحَدّكُمْ. وَكَدْ َل في هَذًا الحَدِيثِ أَنّمَا الكَرَاجِيَةُ عَلَى مَنْ يَتَعَمَدُ 
الصّيّامَ حال رَمَصَانَ. 


ماع 


1 


للضعفاء» وهذا كله لمن لم يصم من أول الشهر وإلا فلا ضير. 

قوله: (لا تَقَدّموا شهر رمضان بصيام) إلخ» يشير بذلك أن هذا التقدم 
إن كان ليكمل به ما في رمضان من نقص فهو مكروه؛ وهذا هو المراد بقوله في 
الترجمة: لحال شهر رمضان. فكأنه أورد دليلاً على ما أخذه في الترجمة» وفي لفظ 
الحديث إشارة!'! إلى ذلك» حيث قيل: «لا تقدموا»» وهذا وجه آخر للكراهة» فإن 
قيل: لا يريد به تكميل ما في رمضان من النقصان الذاتي حتى يلزم عليه کراهته» بل 
أراد الصائم بصيام هذه الأيام جَبرَ ما سينقص من عدم أدائه حقه» وعدم إتيانه صيامَ 
رمضان حسب ما ينبغي له» فلم يك إلا كأداء النوافل لتكميل الفرائض. قلنا: هذا 
التكميل يكون بالذي!'! بعده لا بالذي قبله» وقد عَيّنَ النبي بي لهذا التكميل صيام 


]١[‏ وذلك لأنه 4 أضاف المنع إلى رمضان إذ قال: «لا تقدموا رمضان» ولم يقل: لا تصوموا 
آخر شعبان» أو غير ذلك. 

[5] ولذاقال صاب «الدر المختار:2"7 في السدخ الروائب: فرعت البعذية لجر الصاف 
والقبلية لقطع طمع الشيطان» انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «قولهم»» وفي بعض النسخ: «قوله هذا» بإسقاط الواو. 
(۲) «الدر المختار» (”/ 5 .)١‏ 


بوا تالصوم ۷۱ 


OS aN SAECO 


ھە ر3 وهو سه 5 ge‏ ا 


eA A‏ جد تا يَزِيدٌ بْنُ هَارُونَ» تا الحَجَّاجٌ بْنُ ارْطَاةٌ 
عن يحي TE‏ عرو عَنْ عا َة قَالَتْ: PNY‏ ل اللّه لله E‏ 


زر من 


السو اجر مي ل ١أَكُنْتِ‏ تَخَافِينَ أن يَحِيفٌ الله عَلَيْكٍ 
ور سُولَّهُ؟)؛ قُلْتُ: يا ر سول اللها كلتدث أك أكِيْت ت نعط بَعَصَ ذْسَائِكَ» ال ان الله 


ست من شوال» ثم المناسبة بين الباب والحديث خفية» ومبناها على حمل النهي عن 
الصوم على كونه لأجل رمضان. 
۸- باب ما جَاءَ فی لَيّلَةِ النّضْفِ مِنْ سَعْبّان 


قوله: (فقدت) وقوله: (فخرجتُ فإذا هو بالبقيع فقال: أكنتٍ تخافين) 
إلخ» فيه حذف كثيرء وبَيّته مسلم بطوله» ولذا تركنا تفصيلّه هاهنا. 

قوله: (يا رسول الله ظننت أنك أتيت بعص نسائك) هذا التطويل فى 
الجواب كان لما لعائشة رضي الله عنها من قدم في البلاغة راسخة؛ فإن النبي كلا لم 


[79] جه: 21784 حم: 0778/7 تحفة: ۱۷۳٥۰‏ . 

(۱) زاد فى نسخة: «فضل)». 

(الكاس ا العامة عن فان وی ليله رف كر هذا ااب هنا اراد 
لذكر شعبان» وإلا فالكلام في الصيام» قاله أبو الطيب المدني. قال صاحب «التحفة»: اعلم 
أنه قد ورد في فضيلة ليلة النصف من شعبان عدة أحاديث» مجموعها يدل على أن لها 
ضاف ات قال دما رهه الأحاديث: فهذه الأحاديث بمجموعها حجة على من زعم 
أنه لم يثبت في فضيلة ليلة النصف من شعبان شيء» والله تعالى أعلم. «تحفة الأحوذي» 
(1V «1£ /)‏ 


۷۲ انکر الذي 


س را 


م و ا 111 2 | م ا ت 0 505 افع عدي شر 
با و الى ينول ا الل عن قحان إلى سنام الا فر لا کر 
ا وق ع كله 

قَالَأ 


0 
531 


بو عِيسّى: حَدِيتٌ عَائْمَةَ لا تَعْرِفُةُ إلا مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ 
يكن العدل في النساء واجباًآ'! عليه» ولكنه كان يعدل بينهن لمقتضى خلقه» ولذلك 
سمى خلافه حيفاً» مع أن الخلاف في عدله بينهن لم يكن حيفاًء فلو أجابت عائشة 
قولّه بقولها: نعم» لكان موهماً للكفر. فأرادت أن تجتنب إيهام الكفر أيضاً فإنها لو 
قالت: نعم» كان ظاهره في جواب قوله كَل نعم خفت أن يحيف الله علي ورسوله» 
وإن لم يكن الحيف هاهنا حقيقة في معناه؛ إذ المراد به هاهنا ماليس بحيف لكنها 
لم ترضه أيضاء فعلم أن التكلم بما يوهم الكفر وإن لم يرد حقيقة معناه الذي هو 
كفر لا يصح!". 

قوله: (غنم كلبٍ) وهو اسم لكبيرهم' "'» فكانوا بني کلب» ثم سمي كل منهم 
لا ضا 


كر خفني 


[1] كما صرح به أكثر المفسرين في قوله تعالى: جى من اء مهن € الآية [الأحزاب: »]5١‏ وفي 
«(هامش المشكاة» 2١7‏ عن «اللمعات»: المذهب عندنا أن القسم لم يكن واجباً عليه ياء لهذه 
الآية» ورعاية ذلك كان تفضلا منه بي لا وجوبا. 

[1] فإن عائشة رضي الله عنها لم تتكلم بقولها: نعم» مع أن حقيقة الحيف لم تكن مرادة هاهنا كما 
تقدم في كلام الشيخ. 


1 وخضّهم بالذكر لأنهم أكثر غنماً من غيرهم. 


.)1١ “١ /( «هامش المشكاة» (ص: ۲۷۹) وانظر: «لمعات التنقيح»‎ )١( 


ابوا بت ا لصوم 070 
الحَجَّاج وَسَمِعْتُ مُحَمَدَا يَقُولُ: يُضَعَفْ هَذَا الحَدِيتُ وَالَ: يَحْيَى بْنُ أَبى 


كَثِيرٍلَمَسْمَعْ مِنْ ُرْوَ قال مُحَمَّدٌ: وَالحَجّاجٌ لَمْمَسْمَعْ مِنْ يَحْبَى بن أبي كثير. 


ارسي ون 0 


ا TT‏ ۴ هرر قَالَ: قال ر مول الله له: 1 لصي 
بَعَدَ صِيَام شَهرِ رَمَضَانَ تيدان E‏ م 


ا 


قوله: (يقول: يضعف" هذا الحديثٌ) على زنة مضارع المجهول من التفعيل. 
اس سي 
وهذا مع ما بعده علة التضعيف. 
[۳۹ - باب ما جاء في صوم المحرم] 


قوله: (أفضل الصيام بعد صيام شهر رمضان شهر اللّه المحرم) هذه 
الفضيلة شاملة لغير يوم عاشوراء أيضاًء وهذا إما أن النبي بي قاله قبل أن يقف على 
فضل صوم عرفة» أو تكون الفضيلة فيه جزئية» فلا ينافي فضيلة صوم غير هذا الشهر 
على صيامه. 


]١[‏ بسط العيني الكلام عليه في «شرح البخاري»'» وذكر في الباب عدة روايات. 


NY e [V€ °]‏ جه ۲ حم: ؟/”” تحفة: .١77917‏ 
)١(‏ انظر: «عمدة القاري» (۸/ هلما ). 


"١‏ - حَدَّتَنَا علي بْنُ حجر قال: ا علي بن مُسْهِرِ عَنْ عبد الرَحمَنِ 
بن إْحاق» عن اتان ني سنب عن علي قل سَأَلهُ يَجُلُه فَقَالَ: ي هر 


5 9 


فقا الا ل اي 51 8 هذا 
e‏ هوو 0 ل ل الله يل راا فَاعِدٌ ند ا ا الله 

فر أ أن اوم نة شر e NS‏ 
0 بع د E‏ يَومٌ تَابَ فِيهِ عَلَى قوم وَيَُوبُ فِيه 
Rl‏ 


٠‏ - بَابَ ما جَاءَ فى صَوم يوم الجمعَة 


قوله: (ويتوب فيه على قوم آخرين) هذا إخبار منه يك بما سيقع من شهادة 
الحسين أو غيرهاء ولا يبعد أن يراد بقوم آخرين الصوامٌ فيه من أمة محمد كلا 
51 - باب ما جاء فى صوم!'! يوم الجمعة 


جمع العلماء بين النهي الوارد عن الصوم فيه وما ثبت أنه بي كان يصوم فيه 
بحمل النهي على ما إذا لم يصم قبله ولا بعده» وحمل صومه على أنه صام قبله أو 


]١[‏ في المسألة ثمانية أقوال للعلماء بسطت في «الأوجز)7''» ويكره إفراده بالصوم عند أحمد 
والشافعي» ويندب عند مالك» وفروع الحنفية مختلفة» أكثرها على الندب» وأشار المصنف 
بالبابين إلى الجمع بين الأحاديث الواردة في الباب. 


1۷٤١ [‏ دي: ۰۱۷۹۷ ش: 4۲۲۳ حم: 2:14 تحفة: .١٠١5960‏ 
)١(‏ «أوجز المسالك» (0/ .)۳٠٤-۳٦۰‏ 


O القَاسِمُ بّنُ دِيئار''» تا عَبَيْد‎ E VE 
اي سول الله کا‎ ME اعون نوي بيهن‎ 
يَصُومُ مِنْ غرَة کل هر تلا أيه وَقَلََا گان يُفْطِريوْمَ الجُمُعَة.‎ 


ORY 
F1 OT TTT ل مسي‎ 


وَقَدِ اسْتَحَبّ وم مِنْ أَهْلٍ العِلْم صِيَامَ يَوْمِ | لجمعَة)» TT‏ 
يَصومٌ يَوْمَ | لجْمْعَةٍ لا يَصُومُ فَبْلَهُ ry‏ 
قَالّ: وَرَوَى شُعْبّة عَنْ عَاصِم هَذَا الحَدِيتٌ وَلَمْ يَرْفَعْةث 


8١‏ - باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ صَوْم يَوْم الجمّعَةٍ وَحْدَهُ 


بعده» والوجها!! في النهي عن تخصيصه بالصوم ردع العوام عن أن يعظَّموه ويظنوا 
في صومه ما ليس في غير هذا اليوم من الأجرء وهذا مع إثباته ما لم يثبت يؤدي في 
آخر الأمر إلى نقصان في أداء الجمعة موجب لحرمانه عن الخير الكثير» ولما فيه من 
المشابهة باليهود فإنهم يصومون يوم عبادتهم» ومع ذلك فلو صامه أحد ولم يصم 
قبله ولا بعده لم يفعل بأساً وإن ارتكب ما ليس هو به أولى. 


1 قلت: اختلفوا في علة النهي على ثمانية أقوال بسطت في «الأوجز)”") 


.175١51:ةفحت‎ ٨1/١ ج جه: 211/704 حم:‎ :3 [VET] 


)١(‏ فى نسخة: «الكوفى». 
(۲) «أوجز المسالك» (0/ 56-/7510). 


7 الکو ادر 


۴ حدثنا ا نا أَبُو مُعَاوِيَةَ عن العش كن ابي صَالِحَء عن 
بی هْرَيْرة قالّ: قال يَسُولُ الله : لا ANTE‏ 


يَصُومَ قَبْلَهُ أَوْيَصُومَ بَعْدَه). 
جز ف 5 ا a‏ وض فرج رس عم 2 عه ل 
وف الاب عَنْ عَلِيٌّ وَجَابٍ وَجِنَادةَ الا ردي وَجِوَيْرِيّة وَأَذِي وَعَبّدٍ الله 
ور قن 5 و٤‏ دي م ق م 8 و د 9 
الح يا ا ا 
e E A aN‏ ا OE E‏ عا شيع 
مض 2 0 107 ةس 5 اا CE.‏ 0 
بِصِيَام» لا يصوم 5 قَبْلَهُ وَلا بَعْدَهُ وَبِهِ يَقُول أ ْمَك وَإسْحَاقُ. 
قات ار ا و ناوي له 500 
15 اب ما جَاءَ في صوم يوم السبت 


ص بے 


وهر وو 1-08 8 د ي 
44, - حَدَدنَا حميد بن مَسَعَدَة*» تا سفيّان ن بن حَبِيبٍ» عَنْ تور بن 


۲ - باب ما جاء في صوم يوم السبت 


وجه المنع منه إذا كان وحده ما يلزم من مشابهة اليهود. وعلم بذلك أن 
المشابهة بارتكاب ما يختص بقوم لازمة وإن لم يقصدهاء ولا يتوقف حرمة التشبه 


«440 /۲ في الكبرى: 71/59 جه: ۱۷۲۳ حم:‎ ۰ i66: EVE] 
. ٠۲٣١۹۲۳ تحفة:‎ 

. ۱١۹۱۰ جه: 11075, حم: 75 ” تحفة:‎ 0٥0 ن فی الكبرى:‎ ,»:57١:د‎ ]۷٤[ 

سعة الا e‏ 

6 زاد فى تسخ «للرجل». 

(9) زاد 3 نسخة: «(كراهية). 

(©) زادفي سخ «البصري»: 


ابوا بالصوم VV‏ 


يريڌ عَنْ خَالِدِ بن مَعْدَاكَه عَنْ عَبْدِ الله نُس عن خي خته أذ 2-0 
َالَ: الا تصُومُوا يوم السّيْتٍ إلا فیا افر ص عَلَيْكُمْ 5-5 
a 1‏ ٍِ كع E‏ 


م 


وَمَعْتَى الكَرَاهِيّةِ في هَذَا: ن يَخْقَصّ اليَجُلُ يَوْمَ السَبْتِ بِصِيَام لان 
الِيَهُودَ يعَظمُونَ يَوْمَّ السَّبْتِ. 
۳ - باب مَا جَاءَ فى صَوم يوم الانیْن وَا لخيیس 


رانک 8 


٥‏ - حَدَّنَنا ابو حَفْصٍ عَمْرُوبْنُ عَلِيَ القَلاش» ا عَبْدُ الله بْنُ 
عَنْ تور بْنِ يَزِيدَه عَنْ حَالِدِ بْنِ مَعْدَانَ» عَنْ رَبِيعَةَ الجُرَشِىّ» عَنْ عَائِْسَةَ 
E‏ ك3 الت وَل يتحر E‏ ی صوم لِإنْتَيْنِ وَا لخميس 5 


وق الاب غ خنضة وين ا و اا بن ي 


داود» 


على كون الذي فيه الشبهة قبيحأء أو لا ترى أناتهينا عن غبادة الضوم لعلة المشابهة, 
مع أنه لا ريب في حسن الصوم ولا ريب أنا لم ترذ بهم تشبهاًء وجملة الأمر في ذلك 
أن ارتكاب ما قبح مكروه وإن لم يختص بالمخالفين» وما حسن فليس فيه كراهة إذا 
لم يختصء وأما إذا اختص فإن أراد التشبة فلا يتصور جوازه» وإن لم برذ فلا يخلو 
عن بأس» وإن كان هذا حال الحسن في نفسه فكيف ظنك بالمباح. 


1 - بَابٌ مَا جَاءَ في صَوْعِ يَوْمِ الإنْئَيْنِ وَالحَمِيين] 


.١ 5١81١ جه: 559 ك2 تحفة:‎ »,5١817/:ن‎ ]۷ ٥ [ 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 


۷۸ الكومب الذي 


قال ابو عِيسّی: حَدِيثُ عَائْمَةَ حَدِيثُ حَسَنُ”' غَرِيبٌ مِنْ هَذًا الوَجه. 

تخد ام محمود بْنُ غیلا ن أبُأحْمَد وَمُعَاوِية ِن كام فالا 
تا سْغْيَانُ عَنْ مَنْصُورِ عَنْ حَيْكَمَكَ عَنْ عَائْهَةً دُمَةٌ قَالَتْ: وان ر ول ا 
بشرة بق القور اليه PE ES EES‏ لكر التّلَاتاءء 
وَالرْيعَاءَ» وَالخَمِيس”. 


ع : هَڏا حَدِيتُ حَسَنٌ وَرَوَى عبد الَحْمَنٍ بن مَهْدِيٌّ هَذَ | 
الكَذيكه عن سفيان ولم ره 


و د ق aR‏ 


YEY‏ کی ا مُحَمَّدُ ْن يبء ٿا بُو عاصِم عَنْ مُحَمَدِ بُ راع عَنْ 
سهيلِ بني ٻي صَالِحِ عَنْ أيه عَنْ ابي هُرَيْرك أن سول الله كل قالَ: ١تُعَرَّضُ‏ 
الأَعْمَالُ : يوم الإنْتَيْنِ وَالخَمِييسن”", ا يَعْرَضَ عَمَلِي 7 صَائِمً). 


قوله: (تعرض الاعمال) ومعنى العرض إنما هو على انتظام في أمورهم» وإلا فهو 
سبحانه يعلم كل شيء قبل وجوده ک| يعلمه بعد وجوده. فلا يحتاج في علمه به إلى عر ض» 


[55]تم: 04" تحفة: ۱10° . 

[ ۷ ]م 01 د:41 جه: ٩‏ 1۷€ تحفة: ۱۲۷€ . 

)١(‏ زاد في نسخة: (صحيح». 

() قال ابن الملك (۲/ ٤۷‏ 20: أراد ءي أن يبين سنة صوم جميع أيام الأسبوع» وإنما لم يصم 
ية جميع هذه الستة متوالية» كيلا يشق على الأمة الاقتداء به رحمة لهم وشفقة عليهم. كذا 
فى «المرقاة» (5/ .)١577‏ 

9 لسكةة ایی 


() في ذز نسخة: «وأحب). 


أَنوَا تالص ٠‏ ۷۹ 
بُوعِيسّى: حَدِيثٌ أبي هُرَيْرَةَ في هَڏا الاب حَدِيِتُ حَسَنُ غُرِيبٌ. 
م ف ا ت 53 - اه 2 

٨۸‏ - حَدَّتَنَا الحُْسَيْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الجُرَيْرِيُ» وَمُْحَمَّدُ بْنُ مَدُويَه قالا: 
ابي اله ی ُوتى» کا او بن ستاك عن بيد اله ني ا 
الفُرشِيّ عَنْ أيه قَالَ: 2 8 سل - الب“ ي عَنْ صِيّامٍ الدَّهْر؛ 
فَقَالَ: (إِنَّ للك عَلَيْكَ ست ؛ تم قَالَ: ص صُمْ رَمَضَانَ» وَالْذِي يَلِيه وکل أريعَاءَ 
وَكَمِيسء فَإِذَا e‏ ا 


ت 
8 


و o‏ 0 8 #2 بصي قو 
قال ابو عِيسَى: حَدِ يثُ مَسْلِمِ الفُرَشِىٌ ع حديت خريب» رون يعضوم 
عن 2 عن مسل بن عْبَيْدِ الله عن أبيه. 
2 و ك ا ES‏ ص ها ص (Wat r2‏ 
3 


8- حَدَّكَنَا 1 بْنُ عَبْدَةَ الصَبِّي قالا خاد ین این 


م 0 سسسدي مد 0 


. ٩۷٤١ د: 5577 ن فى الكبرى: 2701/97 تحفة:‎ [۷ ٤۸[ 

IYI iî A oI r 43م 157 دنه 41ل‎ 

)١(‏ وقع في الأصل: «عبيد الله المسلم»» وهو خطأ. 

(۲) في نسخة: «رسول الله). 

(۳) في «الأجز) (۷/ )٤٦٤‏ : آنه تفق الجمهور على فضيلة صومه لغير الحاج» وإن كان فيه بعض 
الخلاف» لكن فروع الأئمة الأربعة متفقة بندبه. 


0 کو الذي 
عَنْ غَيْلَانَ بن جَرِيرِ عَنْ عَبْد الله بي مَعَّْدٍ الزمَنِيٌ عَنْ ابي قاد أن 
لنت كَل كَالَ: '١صِيَام‏ َم عَرََة ني خيب عَلَى الله أن يُڪَمَر الست التي 
بَعْدَهُ وَالسَتَة الي قَبْلَه). 
وق الاب عن ای تيد 
0 یت أي قا حَدِيثٌ حَسَن. 
ا سْتَحَبٌٍ أَهْلُ العِلم صِيَام يوم عَرَكَة إلا بعرَكة. 
e‏ 


7 ا ع م ابه حَن رة 
عَنِ ابْنِ عَبّایں E‏ ر راز E‏ ف 


قال ابو غیسّی: حَدِيثٌ ابن عباس حَدِيث حسن صضجیح. 


ا سنا 


اي ا ا وف 
رچ ر و ر ك ا ° ع ر چ ا 0 
يوم عَرَفَة وَمَعَ ابي بَكْرٍ فلم يَصَمَة وَمَعَ غْمَرَكَلَمْ يَصْمْهُ ا 


[۷۰] ن في الكبرى: ۰۲۸۲۹ حم: ۲۷۸/١‏ تحفة: ٠٠٠۲‏ . 

)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» /٤(‏ ۲۳۸): وقال الطبري: إنما أفطر رسول الله كَكِةٍ بعرفة ليدل 
على الاختيار للحاج بمكة لكي لا يضعف عن الدعاء والذكر المطلوب يوم عرفة» انتهى. 
وقال شيخنا في هامش «البذل» (۸/ 555): والجملة أن صومها للحاج مكروه كما صححه 
المالكية» أو خلاف الأولى كما صححه الشافعية» والفطر أولى عند الحنابلة» وعندنا إن 
قوي فالصوم أولى وإلا فالإفطارء والبسط في «الأجز) (۷/ 575). 


ابوابالضوم ۸۱ 


SS‏ : يَسْتَحِبُونَ الإفْطار بِعَرَفَةَ لِيكَقَوّى 
جُلُ عَلَى الدّعَاءِ وَقَدْ ضَامَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلم يَوْمَ عَرَفَةَ ِعَرَقَة. 
Vo‏ - حَدقتا خد بن مني وَعَلِيّ بْنُ حْجْرِ قالا اسن E‏ 


o 


وَإسْمَاعِيلُ بْنُ HT‏ عَنْ أيه قال: سيل ان غر عَنْ 


9 


صم يوم عر" EH‏ حَجَجَتٌ لني يه كَلَمْ يَصْنْهُ وَمَعَ أبي ڪر 
يه تيم يصمة سك تشنكه ونا لذ اشوتك 1لا 
ا عله 


28 ع 85 


لو جيتى: قا ديك خت ابو تجيج: a‏ 
ان عْمَنَ وَقَد رُوِي هَذَا الحَدِيتُأَيْضًا عَنِ ابن أبي تجيج؛ عَنْ ايه عَنْ رَجُل 
وان خم 

۷ - بَابُ ما جَاءَ في الحَتٌّ عَلَى صَوم يَوْمِ عَاشُورَاءَ 


۷ - باب ما جاء في الحثٌ على صيام يوم عاشوراءا'! 


اعلم أن صيام عاشوراء كانت تصومه اليهود لما أنعم الله عليهم بإنجاء موسى 


]١[‏ فيه عدة أبحاث لطيفة مفيدة بسطت في «الأوجز»"» الأول: في لغته. والثاني: في مصداقه» 
والثالث: في وجه التسمية بذلك اليوم» والرابع: في حكم صومه» والخامس: هل فرض 
صومه في أول الإسلام» والسادس: وجه تعظيم قريش لذلك اليوم» والسابع: تفصيل ما أكرم 
الأنبياء في ذلك اليوم» والثامن: أعمال هذا اليوم غير الصوم» وغير ذلك. 


[۷] ن في الكبرى: 23585٠‏ حم: ۲/ 41 تحفة: 801/1. 
)١(‏ زاد فى نسخة: ١بِعَرَقَة).‏ 
(۲) انظر: «أوجز المسالك» (0/ .)٠۱۹۰-۱۸۳‏ 


5" انکر الدُرَي 
eC E Vof‏ ا رخن فده لبي قلا :نا حَمَاذ بن ره حَنْ 


َيْلَانَ بن جَرِيرِ عَنْ عَبْدِ الله بن مَْبَّدِ لاني عَنْ بي قكاد أ نبي كله 
قَالَ: «صِيَامُ يوم عَاشُورَاءَ إن خيب على الله أن عر الك الي به 


وقومه وإغراق فرعون وقومه» فکانوا يصومون فيه شكراًء وكانت قريش تصومه» 
ولعل الله أنعم عليهم مثل ما أنعم على بني إسرائيل من إنجاء كبيرهم من شدة أو الإنعام 
عليه بنعمة» وكان النبي َي يصومه بمكة حسب ما اعتاده من أول عمره» فلما وردالنبي 
يله المدينة مر بصيامه!'؟» ورأى يهود يصومونه؛ فسألهم عن سببه» فبينواء فأمر بصيامه 
لارائ البهوديل لا مرب من قبل »وعان ها ينيعي أن تحنل الرواياته و لبس 
الأمر بالصيام يوم عاشوراء منوطاً ومبنياً على صوم اليهود وسؤاله إياهم عنه» ثم تسخ 


[1] اختلفوافي أن صوم عاشوراء هل كان واجباً في أول الإسلام_كما قال به الحنفية_أو لا؟ وهما 
وجهان للشافعية: أشهرهما: أنه لم يزل سنة من حين شرع واختار الحافظ” الأولّ» وكذا 
ابن القيم في «الهدي)7' وبه جزم الباجي» قال الحافظ7): يؤخذ من مجموع الأحاديث أنه 
كان واجباً لثبوت الأمر بصومه. ثم تأكد الأمرٌ بذلك» ثم زيادة التأكيد بالنداء العام» ثم زيادته 
بأمر من أكل بالإمساكء ثم زيادته بأمر الأمهات أن لايُرْضِعْنَ فيه الأطفالٌ» وبقول ابن مسعود 
الثابت في «مسلم»: «لما فُرض رمضان ترك عاشوراء» مع العلم بأنه ما ترك استحبابه بل هو 
باق فدلّ على أن المتروك وجوبه» وأما قول بعضهم: المتروك تأكدٌ استحبابه والباقي مطلق 
استحبابه» فلا يخفى ضعفه» بل تأكد استحبابه باق» ولا سيما مع استمرار الاهتمام به حتى في 
عام وفاته بي حيث يقول: «لئن عشت لأصومَّنَ التاسع»» انتهى. هكذا في «الأوجز»“. 

[757] تقدم تخريجه في 59 7. 

(۱) انظر: «فتح الباري» /٤(‏ 41 1). 

(۲) انظر: «زاد المعاد» (؟5/ /5). 

(۳( «فتح الباري» (5/ 57 7). 

(:) «أوجز المسالك» .)۱۸۹-۱۸٦/۰٥(‏ 


ابوابت ١‏ لصو ھم AY‏ 


3 اباب كن علج ,رمحتو ان ضري وبلق تن الا كرك ويني إن 
سْمَاءَء وَابْنِ عَبَّاين وَالربيُع د بِنْتِ مُعَوَّذِ بن عَهْرَاءَ وَعَبدٍ البَحْمَنٍ بن م 
الخْرَاعِيَ عَنْ عه وَعَبْدٍ الله بن الوُبَيِْهِدَكَرُوا عن انين كله أنه و3 حبق قدي 


هه 


ا 


عاشُوراءَ كََارةُ سق إلا في حَڍِيث أَبِي قتا 
ري ا E AR‏ 
8 - باب ما جَاءَ في الر< خصة في تَرْكِ صوم يوم عَاشُورَاءَ 
Vor‏ - حَدَنَنَا هَارُونُ بْنُإِسْحَاقَ الهَمْدَانِئُ» ٿا عَبْدَةُ بْنُ سُلَيْمَاكَ عَنْ 
7 و و و وو 
هِمَامِ بن عرو عن أَبِيدِ عَنْ عَاقْمَةَ َة قَالَتْ: كَانَ عَاشُورَاءُ يوم تصومه 
بعد عام أو عامين وجوبه» وبقي الآمرا'! على السنة وإحراز الفضيلة» وهذا هو المراد 
حيثما وقع التخيير» فقال: «من شاء صامه ومن شاء أفطر» يعني ليس بواجب كما كان. 
[] اختلفوا في ذلك على ثلاثة أقوال» الأول: فرضيته باقية» قال عياض: كان بعض السلف يقول: 
كان فرضاً وهو باق على فرضيته لم ینسخ» والثاني: مقابله وهو ما في «الفتح»" :کان ابن عمر 


رضي الله عنهم| يكره قصده بالصوم» ثم انقرض القائلون بهذين القولين» وانعقد الإجماع بعد 
ذلك على القول الثالث وهو أنه سنة» حكى عليه الإجماع جمعٌ من المحدثين» كم في «الأوجز)””) 


7[ خ: 15 وم 01170 د: 1447 جه: 1۷ تحفة: ۱۷۰0۸۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «يومًا). 

.)۲٤٩ /٤( «فتح الباري»‎ (۲( 

(۳) «أوجز المسالك» (0/ .)٠۹۰‏ 


4/ الكوكب الذري 
ا ل اا ١ a‏ سر 6 

فرش في الجَامِلِيةِ وکن رسول الله 5 يَصَومه فَلما قَدِمَ | لمَدِيدَةَ صَامَةَ 

ومر الاش باه كلما ار وتضان كان ران خر القريضة وة 

SNE‏ 5 ك2 


i 0‏ ا 5 5 س ٥‏ د ا اق وا 
Vs‏ ره 
وَمعاويّة 


قال أبُوعِيسَى: وَالعَمَلُ عَلَى هَدا عِنْدَ أَهْلٍ العم عَلَى حَدِيثِ عَائْمَةَ 


هْوَ حَدِيثٌ صَحِيحٌ لا يَرَوْنَ صِيَامَ عَاشُورَاءَ وَاجبه لا مَنْ رَعِْبٌ في صِيّامِه 
ما كر فِيهِ مِنَ المَضْلٍ. 
٩‏ - باب مَا جَاءَ في عَاسُورَاءَ 


9 - باب ما جاء فى عاشوراء أي پوه" هو؟ 


]١[‏ اختلفت أقاويل السلف والخلف في ذلك: الأول قول الجمهور: أنه اليوم العاشر من 
المحرم» قال ال هو مذهب جمهور العلماء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم» 
وعد آسماءهم» والثاني: أنه اليوم التاسع فاليوم مضاف إلى الليلة الآتية» وقيل: إنما سمي به 
اليوم التاسع أخذاً من أوراد الإبل كانوا إذا رعوا الإبل ثمانية أيام ثم أوردوها في التاسع قالوا: 
أوردنا عشراً بكسر العين» والثالث: أنه اليوم الحادي عشرء قال العيني: اختلفت الصحابة 
فيه هل هو اليوم التاسع أو العاشر أو الحادي عشر؟ وفي «تفسير أبي الليث)»: عاشوراء يوم 
الحادي عشر» وكذا ذكره المحب الطبري» ملخص ما في «الأوجز)7). 


.)1١ ١ ١( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)180-187 /0( «أوجز المسالك)‎ )۲( 


انوا ناص 1 مم Ao‏ 


٠4‏ - دتتا داك وَأَبُو کربب قالا: تا وكِيمٌ؛ عَنْ ڪاجب بن عم 

عن الڪڪم بن الأغْرّج قال انْتَهَيْتٌ إلى ا بای وهو مود ِدَاءَهُ في 

قلف میرن عن يوم مودای ای يوم E‏ فَقَالٌ: إا ع 

2 هلال الْمُحَرَءِ قاغدد ۀ م صخ مِنْ يوم التَايِع صَائماء قال: قل : كا 
گان يَصُومُهُ مُحَمَّدٌ ب قَالَ: نَحَمْ. 

٥‏ - حَدَننَا فَيْبَة تا عَبْدُ الوَارث””» عَنْ يونس عن الحَسَنء عن 


أورد فيه حديثين عن ابن عباس» والغرض من إيرادهما دفع لما يتوهم في كلام 
ابن عباس رضي الله عنهما من تعارض وما يظن أن قوله في الحديث الأول لا يوافق 
اللغة ولا الشرع. 

فقوله: (أخبرني عن يوم عاشوراء أي يوم أصومه؟) ليس المراد بذلك تعيين 
يوم عاشوراء؛ فإن هذه المسألة ليست مما يتوقف على ابن عباس؛ لأن كل من له 
أدنى شعور يعلمه» فالمراد بذلك السؤال في الأصل سؤال الصوم أي يوم هو؟ حتى 
يحرز به فضل السنة» كما صرح به في آخر سؤاله فقال: «أيّ يوم أصومه؟»» فعين له 
ابن عباس يوم الصوم» وكان يعلم السائل صوم اليوم العاشرء أو بَيّنَ له العاشرٌ أيضاً 
وتركه الراوي لشهرته؛ وأما ما قال: «أهكذا كان يصومه محمد رسول الله كَِةِ؟ قال: 
نعم) فبناء على ما أراد النبي لاء وعزم عليه من أن يصوم التاسع أيضاً؛ لكنه لم يدرك 


[7225] م: ۳ د ن في الكبرى: 2581/7 حم: ”> تحفة: 05117. 
[265] تحفة: 04٥‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «فقلت). 

(۲) في نسخة: «ابن سعيد). 

(۳) وقع في الأصل: «عبد الوارث بن يونس» وهو خطأ. 


م لكوك الدري 
ان این قال؛ مر وول الله كاله ضوع ارا يوم الا 

ال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ ابن عَبّاي ا 

وَقَدٍ اخْتَلَفٌ أَهْلُ العِلْم في يوم عَاشُورَاء ا 1 E‏ 
وقال بَعْضُهُمُ: يَوْمُ العَاشِِ وَرُوِيَ عَن ابْنِ عَبّاين أنه 
وَالعَاشِرَ وَخَالِمُوا اليَهُودِ. 

وَبِهَدًا الحَدِيثِ يفول الشَّافِعِيُ وَأَحْمَنُ وَإِسْحَاقُ. 

٠‏ - باب ما جَاءَ في صِيَّامٍ العَشْرٍ 
و۷ ا غناك كا معا مَعَاوِيَة عَنِ الأَعْمَشء عَنْ إِبْرَاهِيمَ عن 


العام القابل حتى يفعل» فما قالوا من أن يوم عاشوراء هو اليوم التاسع عند ابن عباس 
فتوجيه لا يعول عليه وتأويل لا يحتاج إليه. 


١‏ - باب ما جاء فى صيام العشر 


لما يبن النبي ية ما في صوم هذه الأيام من الفضل لم تبق شبهة في سنيته 
ولا الفضل فيه» وأما رؤية عائشة رضي الله عنها المنفية في الحديث فلا تستلزم أن 
النبي يك لم يصم فيهاء مع أن عدم صومه فيها لعله لغرض آخرء أو لخشية أن تكون 
سنة مؤكدة فتحرج بها العباد والله أعلم. 


[3]م: ۰۱۷1د ۲۳۹ ن في الكبرى: 2358/6 جه: 211/79 حم: ٦‏ / 57) تحفة: 159159. 

)١(‏ في هامش (م): قوله: «عن ابن عباس» ليس في نسخ معتمدة» ولكن ذكر هذا الحديث في 
«الأطراف» في مسند ابن عباس في ترجمة الحسن البصري كما هنا. 

)١(‏ ذكر المزي هذا الحكم في «الأطراف» على الإسناد الأول ولم يذكر أيّ حكم على الإسناد 
الثاني. انظر: «تحفة الأشراف) (20517 .)٥١۹١‏ 


ابوا الصوم AV‏ 


الأَمْوَد عَنْ عَائْكَةَ كَالَتْ: مَا رَأَيْتُ اللي ئ صَائِمًا في العَشْرِ وط . 

RA RCL‏ كن 
الاسر عَنْ عاش 

وَرَوَى التَورِيٰ وَغَيْرْهُ هَدَا الحَدِيتَ» عَنْ مَنْصُورء عَنْ إِيْرَاهِيه” 
الى عه لم يْرََصَائِمًا في عَشْرٍِ 

ررك ابو الوص كن انلصوو عن ويد كن N‏ 
فيه فيه: عن السود و قو قافا عل مضو رفي هنا الحييئه وروا لغش 


2 


0 صح وَأَوْضَلْ ! ساد 


امت 


:ان 


قوله: (وقد اختلفوا على منصور) يعني أن تلامذة منصور يروونه مختلفين 
كما مر وأما الآخذون عن الأعمش فقد اتة تفقوا على إسناد واحد وهو: «عن إبراهيم 
عن الأسود عن عائشة»» واختلاف رواة المنصور بَيّنه بقوله: «روى الثوري وغيره هذا 
الحديث عن منصور عن إبراهيم يم: أن النبي 45 إلخ». فترك الأسود وعائشة» «(وروى 
أبو الأحوص» إلخ» ثم بين أن اختلاف هذين ليس سبباً للاضطراب فيه؛ بل الاختلاف 
ناشئ عن المنصور فإني!١!‏ «سمعت محمد بن أبان» إلخ. 


)١(‏ قال النووي في اشرح صحيح مسلم» (// 0١‏ قال العلماء هذا الحديث مما يوهم كراهة 
صوم العشرء والمراد بالعشر هنا الأيام التسعة من أول ذي الحجة» قالوا: وهذا مما يتأول» 
فليس في صوم هذه التسعة كراهة بل هي مستحبة استحباباً شديداً لا سيما التاسع منها وهو 
يوم عرفة» انتهى. 

(۲) زاد فى نسخة: «عن عائشة». 


A۸‏ الکو الدري 
الَ: سَيِعْتُ أب بَحْرٍ مُحَمَدَ ِى أَبَان يَفُول: سَِعْتُ وكيعًا يَقُولُ: 
الأَعْمَشُ أَحْمَظ لِإِسْتَادِ إِبْرَاهِيمَ مِنْ مَنْضُورٍ. 
١‏ - باب ما جَاءَ ذ في العَمَلٍ في ايام العَشْرِ 


e‏ دام 

ا امنأ اكل شاع فين أك إلى اله ين يوام لرا 

فَقَالُوا: 5 و اللّه! ٢‏ الجِهَادٌ ف سبيل اللّه؟ قال سول لا ا ولا 

الجهاد في سَبِيلٍ الله لا رَجُلُ خَرَج بِنَفْسِهِ وَمَالِهِ قَلمْيَْجعْ مِنْ ذَلِكَ بِشَئْء). 
وف الاپ عَنِ ابن عْمَنَ واي هْرَيْرَة وَعَبْدٍ الله ب عرو وَجَابِرٍ 


١‏ - باب ما جاء في العمل في أيام العشر 
هذا يعم الصيام وغيره» وأراد بذلك أن يث يثبت فضلها بقوله ةلا لم يثبت بفعله. 


قب الو كبر بلقت اضف وأعلك نفس وقرسه لماشره أذ اال ولك 

الفضيلة جزئية. 

لاه ]:544 جه: 10۷1۷ حم: /١‏ ”2 تحفة: 5١5ه.‏ 

)١(‏ قال ابن الملك في «شرح المصابيح» (۲/ 3575): وإنما كان أحب فيهاء لأنها أيام زيارة 
بيت الله المحرم والبلد الحرام» والوقت إذا كان أفضل كان العمل الصالح فيه أفضل. 
انتهى. 


وات ال ۸۹ 


Yo۸‏ - حَدَّكَنَا أَبُبَخْرِة نؤكاقع اللضرياصشخرة بن واصر كن تان 
ابن قهي عَنْ قتاد عَنْ سَعِيدٍِ بن الْمْسَيّء عَنْ أبي هْرَيْرََ عن التي كلل 
قال اي صر تع وها من عر دي اجه َيل 

aE‏ ذا خيية غرية: e‏ إلا من ديت عرد ين 
وَاصِلِء عن النَهَاسِ. a‏ معدا e‏ 
هدا الوَجِه مِكْلَ هَذَا. وَكَالَ قَدْ قن 8 عن تعيد إن اا عن 
لني كلل E‏ ي 


6 - بَابَ ما جَاءَ في صِيام سِتَةٍ 1 َة أَّامِ مِنْ شَوَّالٍ 


قوله: (مرسل) أي: من غير توسط أبي هريرة رضي الله عنه. 
قوله: (شىء من هذا) أي: لا الحديث بتمامه أي: بجمله الثلاث. 


۲ - باب ما جاء في صيام ستة أيام من شوال!' 


[1] صيام الستة من شوال مختلفة عند الأئمة» قال النووي“: مذهب الشافعي وأحمد وداود 
وموافقيهم استحبابُهاء وقال مالك وأبو حنيفة: يكره» قلت: هكذا حكى عن مالكِ الكراهة = 


[۷0۸] جه: ۱۷1۸ تحفة: ۱°۹۸ . 

)١(‏ في نسخة: «(مرسلا). 

(۲) في نسخة: «شيتًا). 

(۳) زاد في نسخة: « وَقَدَ تَكَلْمَ يَحْيى بْنُ سَعِيلِ فِي هاس بن قَهُم مِنْ قبل حفظه». 
2 (شرح صحيح مسلم) .)۳١۳ /٤(‏ 


۹۰ لكوك الدُرَي 


الوه 1 كويد O E E A A‏ 
له ل ا بن س عن ير 


د عفنا 


ابن گات عن ابي ايوب قَالَ: قال رَسُولُ الله يكلِ: «مَنْ صَامَ رَمَضَانَ 
ا من . شَوَالٍ َدَلِكَ صِيَامْ الدَّهْرا. 


52 
ا 


وَفي الاب عن جابرء أ قرز وكات 

ٿال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ أبي أَيُوبَ حَِيتُ حَسَنَ صَحِيعٌ 

وَقَدِ ا 2 9 ا مِنْ سوال لها الحديث. 

قال ابن الْمُبَارك: هُوَحَسٌَ مل صِيام تلاك يا ِن کل شَهْر 


قوله: (ثم أتبعه ببست من شوال) ثم قيل: يفصل بين هذه الست وبين رمضان 
في شعبان هذا الفصل فيكره الصوم قبيل رمضان ولا كذلك في الصيام بعيده. 


= عامة شراح الحديثء لكن قال الدردير”": ُكْرٌه لِمُْتَدَى به متصلةً برمضان متتابعةٌ» وأظهرها 
معتقداً سئة اتضالها. 
قال الدسوقي: فالكراهة مقيدة بهذه الأمور الخمسة» فإن انتفى قيد منها فلا كراهة» انتهى. وأما 
عندنا الحنفية فاختلفت النقلة وأهل الفروع» والمرجّحٌ الندبُ”*)؛ وما حكي عنهم خلاف 
ذلك» إما مرجوح غير رواية الأصولء أو محمول على صوم يوم العيد» كذا في «الأوجز»!”. 


[0]م: ٤11د‏ :ن في الكبرى: 1/5,» جه: 11/157 حم: 0/ 61۷ تحفة: 75/7. 
)١(‏ في الأصول الخطية : «سمًا». 

(۲) في نسخة: (ستة أيام». 

(۳) «الشرح الكبير» (۲/ 311 0). 

(4) انظر: «مراقي الفلاح» (ص: 2717) و«بذل المجهود) (۸/ .)٦٤۳‏ 

)٥(‏ «أوجز المسالك)» (0/ هه"07-1ه7). 


بوا ب الوم ۹۱ 


قال ابْنُ CE‏ وَيَرْوَى في بّعَضٍ | لحَدِيث: وَيْلْحَقُ هَدَا الصَّيَام 
58 فلاو انه E‏ يَكُونَ” سِنَّة ايام بن رل اله ا 
قد رُوِي عن ابْنِ الْمُبَارَكِ أَنَّهُ قَالَ: إِنْ ضام سِنَّةَ 
قَالَأبُوعِيسَى: وقد رَوَى عَبْدٌ العَزِيزِيَنُ مُحَمَّد عَنْ صَفُْوَانَ بن 
5-5 شُعْبَة عن وَرْقَاءَ بْنِ عْمَنَ عَنْ سَعْدٍ بْنِ سَعِيدٍ هَدَا الحَدِيتٌ» 
وَسَعَدٌ بر 3 شعو و غو کی نى وا قا وقد : 5 تَحَلَّمَ َع بَعْضُ أَهْلٍ 
الحَدِيثِ في سَعْدِ بُنِ سَعِيدٍ مِنْ قبل حِفْظِه(". 


ا 2 5 هو 6 35-00 و عه 9 
۳ - باب ما جَاءَ في صوم ثَلانّةا" مِنْ کل شهر 


ES N‏ دة َُيْبَةُ ا أَبُو عَوَائه عَنْ سِمَاكِ بن حَرْبِه عَنْ أبي الرّبِيع؛ 


۴۳ - باب ما جاء فى صوم ثلاثة من كل شهر 


[ ۷1۰[ حم: ۲/ ۷ تحفة: ۱٤۸۸1‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «تكون). 

(1) زادفي نسخة: تَا ئا الحُسَيْنْ نعلي لجف ن ٳشرائيل ابي مُوسَى» عَنِ 
الْحَسَنٍ البَضْرِيٌ قَالَ :گان إا ْكِرَ ده صِيام سام ِن سوال يفول : وَالله لَقَذَ وَضِيّ الله 
بصيَام هَذَا المَّهْرِعَنِ السََّة كُلَهَاا وکپ کی عاش () : كذا في بعض النسخ. زاد في 
نسخة أخرى: وفي سماعنا من المروي: «لقد تضمن الله لصيام هذا الشهر عن السنة كلها». 

(۳) في أصولنا الخطية: «ثلاثة أيام». 


۹۲ الكومب الذي 


عن اي هُرَيْر ة قال: عَهِدَ إِلَيّ رول الله ل تلاك: أن لا أنا 
وَصَوْمَ اة ايام مِنْ کل َه" وا 


٤ 
5 


لاد اة E EN‏ لمكي ع 
يو د ال سد سَِعْتُ سَمِعْتٌ أيَا 
در يَقُولُ: قال رَسُولُ الله كلِ: «يا با درا دا ضْمْتَ مِنَ الشَّهْرِ تلائ ايام قَصُمْ 


9 98 وعم a o O‏ م م 
WEEE EES‏ 5 


قوله: (سمعت يحيى بن بسام) بالمهملة بعد الموحدة التحتية» وهذا غلط!١!‏ 
والصحيح: «سام» من غير ذكر الموحدة قبل السين. 


111 فلم يذكر صاحب «التقريب» و«التهذيب» و«الخلاصة» أحداً اسمه يحيى بن بسام» وغلط 
فبداصاحن تة الأسرذي أيضاً. 


[1]ن: ۲ حم: 0/0 تحفة: ۱۱۹۸۸ . 

)١(‏ قال الشوكاني ف فى «نيل الأوطار) )/ 360 ): اختلفوا في تعيين هذه الثلاثة الأيام المستحبة 
من كل شهرء ففسرها عمر بن الخطاب وابن مسعود وأبو ذر وغيرهم من الصحابة» وجماعة 
من التابعين» وأصحاب الشافعي بأيام البيض. ويشكل على هذا قول عائشة المتقدم: «لا يبالي 
من أي الشهر صام». وأجيب عن ذلك بأن النبي ئي لعله كان يعرض له ما يشغله عن مراعاة 
ذلك» أو كان يفعل ذلك لبيان الجواز» وكل ذلك في حقه أفضل» والذي أمر به قد أخبر به أمته 
ووصاهم به وعينه لهء فيحمل مطلق الثلاث على الثلاث المقيدة بالأيام المعينة. انتهى. 

(؟) تحرف في الأصل وفي بعض النسخ الخطية إلى بسّام). 

(۳) قال الشوكاني في «نيل الأوطار» (۳/ 770): فيه دليل على استحباب صوم أيام البيض» وهي 
الثلاثة المعينة في الحديث» وقد وقع الاتفاق بين العلماء على أنه يستحب أن تكون الثلاث 
المذكورة في وسط الشهرء كا حكاه النووي» واختلفوا في تعيينهاء فذهب الجمهور إلى آنا 
ثالث عشرء ورابع عشر» وخامس عشر. وقيل: هي الثاني عشرء والثالث عشرء والرابع عشر. 
وحديث أب ذر وغيره يرد ذلك. 

(5) انظر: «تحفة الأحوذي» (۳/ .)١۹۱‏ 


أبْوَابُالصّوْم ۹۳ 


وَف البَابٍ عَنْ أبِي قاد وَعَبْدٍ الله بن عَمْرِو وَقُرَة بن إيَاين الْمْوَيَ 
وَعَبدِ الله ُن مَسْعُووء وبي عَقَرَبِء وَابْنِ عَبَّاي وَعَائْشَةَ ةب لحك 
وكنتاة ان یاقا کی 

N 7 أى‎ ETN 

رَقَدْ رُوِيَ في بَعْضِ الحَدِيثِ”: أن مَنْ صَامَ تلاك ايام مِنْ کل شَمْرٍ 
کان گَمَنْ ضَامَ الدّهْرَّ 

لف مليف رك وايكن موي ا ري E‏ 
عن أبِي در كَلَ: قال رس سول الله : م مَنْ ضام مِنْ کل هَهْر تَلَانَة ايام فَدَلِكَ 

صِيَامُ الدَّهْراء ول الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى تصدیق ذلك 0 ومن جا 

إل که قزرت سم ۰ الیوم بعشر 


8 2 ت‎ E 


7 0 لم د ر ت 2 ا 9 
قال أب يت" وقد رَوَى شعبة هذا الحَدِيتَ» عَنْ ابي شمر وَابِي 
الاح عَنْ أبى عَثْمَانَ» وَقَالٌ: 677779 ش22*3236135#3# 


قوله: (من صام ثلاثة أيام من كل شهر كان كمن صام الدهر) لأن الحسنة 
بعشر أمثالهاء وإنما عَِّنَ لأبي ذر صيام الثلاثة من وسط الشهر إما لمصلحة فيه له أو 
ليحرز فضيلة أيام البيض أيضاً. 

ترا فوا ی يبروا العا برويان رضن ای عدا اوقا شا کی 
[ ۷1۲ ]:۹ جه: 1۷0۸ حم: 0/ 1٤0‏ تحفة: ۱۱۹7۷ . 
)١(‏ في نسخة: «هذا الحديث». 


(۲) زاد فى نسخة: «النهدي». 
(۳) زاد فى نسخة: «جميعًا». 


۹ کرک الدّرَى 


عَنْ أَبِي هُرَدْ ر عن التَبِىَ 44 


ا للدت 1 ل 


3لا - ِحَرَّكَنَا مجمو عر : بن عله ابر ليَفْكِ؛ 


كُلكَيْر لَك اه شو قالخ كان ل الى يذ 
ا عِيسّى: هذا حَدِيت حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قال: وَيزِيدُ اليَْكُ هْوَّيَزِيدُ الصْبَعِئٌ وَهْوَيَزِيدُ بْنُ القَاسِم وَهْوَالقَّسَّامُ 
وَالرَفْكُ هو القَسَام“ في لَعَةِ أَهْلٍ | صرق 


هذا الإسناد (عن أبي ل 

قوله: (كان لا يبالي مِنْ أيّه صام) قد سبق منا أن لفظة أيّ إذا أضيف إلى 
النكرة» فالغرض التعيين من بين أفراده» وإذا أضيف إلى المعرفة فالتعيين مقصود من 
بين أجزائه» وهاهنا كذلك» فإن الشهر لما أعيد إليه الكناية لم يبق نكرة» فافهم. 

قوله: (وَالرّشْكُ هو القسّام في لغة أهل البصرة) أي الرّشْكُ1'! لغة أهل 
البصرة ومعناه القَسّام. 


]١[‏ يعني جعله من مسند أبي هريرة لا ابي ذر. 

1 أو المعنى أن الرشك معئاه عند أهل البصرة القَسَام وأما عند غيرهم قال المخد هن 
بالكسر: كثير اللحية» والذي يعد على الرماة فى السبق» انتهى. 

[5/] م: 0۱7۰ د:0 جه: 01/04 حم: 5/ 0٤0‏ تحفة: ۱۷۹17 . 


() في نسخة: «هو القاسم». 
() «القاموس المحيط) (ص:8557). 


4ه - باب ما جَاءَ فى قَضْلٍ الصَّوْمِ 


وي كا د بن مُوسَى القَدَاؤٌ البَصْرِيٌء نا تا عبد الوَارثِ بن 
0 ن سيد بن الْمْمَييِ» عَنْ أببي ا 1 
ا ين: «إِنَّ رَبَكُمْ 586 ك 0 حَسَئَةٍ بعَشر أَمْكالِها إلى سبع 
علب زاشتالى e‏ تين الثار. 0 
أَظيّبُ عِنْدَ الله مِنْ ريح اسك ان“ جَهِلَ عَلَى أَحَرِحُمْ جَاجِلٌ وَهْوَ 


٤‏ - باب ما جاء في فضل الصوم 

قوله: (والصوم لي) إذ ليس مدحة للصائم ولا لذة ولا شبهة الرياء. (وأنا 
أجزي) بنفسي ثواب صومه كما أخلص لي في هذه الطاعة بحيث لم يطلع عليه 
الناس» وأثيبه جزاء عمله بنفسي بحيث لا يطلع عليه الملائكة» وأما ما قالوا من أنه 
يجوز أن يكون مبنيا للمفعول فصحيح معنىّ ودراية لا إسناداً ورواية. 

قوله: (والصوم جنة من النار) فإنه لما تَحَمّلَ حرارات الدنيا في صومه 
جوزي بالنجاة من حرارات جهنم. 

قوله: (ولخلوف فم) إلخ» سبق بيانه غير بعيد. 

قوله: (فليقل: إني صائم) هذا القول إما يخاطب به نفسّه: إني صائم» ما 
لي وللتنازع والتهاتم بل الذي ينبي لى هن الصبر على اف أن المخاطيا يه 
هو الجاهل عليكء أي: فليقل: إني صائم فلا تتعدٌ علي إكراماً للصوم أو لأني لا 


0 


.11091/ تحفة:‎ 61٤/۲ حم:‎ ] ۷٤1 
فى نسخة: «فإن).‎ )١( 


0 1 


َف الاب عَنْ مُعَاذِْنِ جَبّلِ» وَسَمْلٍ بن سَعِْ وَكُعْبٍ بْنِ عجري ا 


قَيْصر وَبَشِيرِبْنِ الخَصَاصِيَة ا كدير كك تن تين والخضامهة ی ا 
ا وَحَدِيتُ أبي 1 خييث عد ع ریب هذا الوَجْهِ. 
CO.‏ بْنُ بَشَالِ نا بُو عَامِرٍ العَقَدِيُ» عَنْ هِشَام بْن سَعْرِ 

عن ی كارف كن شيل قى کن عن انين كَل قَالَ: «في الجَنَّةِ بَا 

ا بلق شوتف قد N‏ له وَمَنْ دَخَلَهُ 

لَمْ يَظمَا أبَدَاا. 
ال ع عو 00 0 ا 


E‏ 1 عاق 


عاج عن ايب عن يي هرر ٤ار‏ ر ا الل کل للا فَرْحَنَا 
قَرْحَة حِينَ يُفْطِرُ وَفَرْحَةُ حِينَ يَلْقَى رَيَّهًا. 


5 - حدقا فة 


أتجاهل بك» وفي الحديث على الاحتمال الأول والثالث إشارة إلى أن من شأن 
الصائم احتمال مثل هذه المكاره أيضاً فإنه نوع من الصبرء وعلى الثاني إشارة إلى 
أن الناس لا ينبغي لهم المعاداةٌ والتمادي على مثل هؤلاء والتفحش في الكلام بهم. 
(قال: في الجنة باب يدعى الريان) في الحديث إشكال يأتي بيانه مفصلاً 
إن شاء الله تعالى. 
قوله: (وفرحة حين يلقى ربه) فيجازيه على صومه. 


[۷1°]خ: A41‏ م: ۲ - ن 1 جه: 1159 حم: ۳/٥‏ تحفة: 6۷۷١‏ . 
4E: [V1]‏ م ۱ .ن: ٤‏ جە: 11۳7» حم: 1/۲ تحفة: ۱۲۷۱4۹. 
(1) في نسخة: «إن فِي الجن لََابَاه. 


۹۷ 


ده - بَابٌ ما جَاءَ فی صَوْعٍ الدَّهْرِ 
بولا - دا ف قتَيبّة» وأ TT‏ ضمي قَالَا: نا ذا خاد ين اند 
eT‏ بن مَعْبَدٍ عابي ققد قال: قِيل: يا 
رَسُولَ الله! گی د ENE‏ لا ضام ay‏ الم يَصُمْ وَل 
وني الاب عن عبد الله بني عمروء وَعبد الله بْنِ الشخيرء وَعِمرَان بن 
حصين» وَآبِي موسى. 


٥‏ - باب ما جاء فى صوم الدهر 


قوله :(الاصام ولا أفطر) سأل السائل عمن صام الدهرٌ ولي يسْتَئنِ الأيامَ المحرمة 
أو سأل عمن صام غير هذه الخمسة الأيام» وسبب النفي على الأول ظاهر؛ لأنه لم يدرك 
بصيامه فضيلةٌ معتدًّا مبا» وإن ل بل صومُّه عن أجر؛ لأنه ارتكب فيه محرما!'!» وعلى 
الثاني النفيٌ نفيٌ الانتفاع أي: لم ينتفع بصيامه لاعتياده ولا بإفطاره لعدمه. 


وقوله: (أو لم يصم ولم يفطر) شك من الراويء وفي الثاني من التأكيد ما 
ليس في الأول. 


1[ أي: كراهة تحريم» وقد تقدم من أن المحرم قد يطلق على المكروه التحريمي لقربه منه. 


[737] تقدم تخريجه في 549 /. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «الزمانى». 


۹۸ لكوم دري 

E TEN 

وَكَدْ گر قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ العم صِيَام اهر وَقَالوا: إِنَمَا ڪون صِيَامُ 
الدَّهْرِإِدًا لم يُفْطِرْيَوْمَ الف ا و التَّمْرِيقِ فَمَنْ أَفْرَهَذِهِ 
الام قَقَدْ خَرَحَ مِنْ حَدَّ الكرَاهِيَة ولا يَڪُونُ قَدْ صَامَ الدّهْرَ كُلَّه هَكَذَا 
روي عَنْ مالك ل ا وَهْوَ قول الشَّافِجِيٌ. 

وان حت وَإِسْحَاقُ 0 نه ويك eR‏ 
غَيْرَ هَذِِ الحَمْسَةٍ الام اتی تق كلها تون الله د يوم الفظر وَيَوْءِ 


ع 0ه 3 


الاضحَى» رایام التَشْرِيقِ 


<ه - بَابُ ما جَاءَ في سرد الصّوْم 


انه وى قو 


٨۸‏ - حَدََّنا قُتَيْبَةُ تا حَمَّادُ بُ ريي عن أَيُوبَء عَنْ عَبْدِ الله بن 
شَّقِيقٍ) قَالَ: سَأَنْتُ عَائْمَةَ عَنْ صِيَام البّتَ فل كَالَث0": گان يَضُومُ حَنَّى 
د ك خی كقول: قد أفطر وما ضام رَسُولُ الله يَكِلةِ مَهْرًا 
ی 


[53 - باب ما جاء في سرد الصوم] 


141 ااخ: 0065م ن ۳ حم: 5/”” تحفة: 57905 .١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «لا نحب). 
(۲) فى نسخة: «فقالت». 


ابوا تالصوم ۹۹ 


8- حَدَنتا علي بُ حُجْرِ ٽا ِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَرهِ عَنْ + حُسیْیِ نای 

بن مالل أل سِْلَ عن صَوْعٍ الي لك َلَ: گا يَصُومُ مِنَ الشّهْر حَتّى E‏ 
ا2 ا لو ختى یری ا لاثرية أن بضر ی كينا 0 
لا کشا أَنْ راء یی الیل مصلا إل ریه مُصليه وآ يمالا ريه تاا 


الالو عِيسّى: هذا حَدِيٹ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

ا ا تا وکیع» » عَنْ مِسْعَرِ وَسْفْيَانَه عَنْ بيني ان ی 
َابتِ» عَنْ ابي sS‏ قال له الله 6ل4: 
أَفْصَل الصو صَوْمُ أَخِي داو كَانَ يَصُومُ َو وه یو 0 يرادا لاقّى). 


رل کت ا ن ان الليل مضا إلا ر كما اا 
إلا رأيته نائماً) هاهنا سؤال عن قيامه في الليل لم يذكره الراوي» والمراد من قوها ذلك 
أنه كان في الليل يصلي بعضه وينام بعضه» فأيّ الحالين شئتّه أن ترى رأيته» وليس المعنى 
رؤيته مصلياً ونائ في زمان واحد» والمقصودٌ نفيٌ النوم عنه كل الليل والقيام كل الليل. 

والمقضود من الزوايات المختلفة في باب الصوع التي أوردها عاهتا إثبات أنه 

قوله: (أفضل الصوم صوم أخي داود كان يصوم نوما ويفطر يوماً) هذا 
مما يشق على النفس الدوامٌ عليه؛ لآنه لا يعتاد الصيامَ ولا يعطى له الطعام» فكان 
الدوام على هذا لا يتيسر إلا ممن يسهل له مقابلة النفس التي هي أعدى عدوك 
فناسبه قوله: (ولا يَفِرٌ إذا لاقى) يعني أنه لم يكن شديداً في مقابلة نفسه فقط» بل 
7711 ]خ: 0:0١‏ حم: 7/ 3٠١5‏ تحفة: 0۸٤‏ . 


[١الااخ:‏ ١م‏ :59 جه: 011/١5‏ حم: ۲/ 5 5ك تحفة: 1۳٥‏ ۸. 
)١(‏ فى أصولنا الخطية: «(وكنت». 


0 اكوك ادي 
الا غیت ا حَدِيثُ حَسَنُ صَجِيحٌ 
EA,‏ الأطق E U‏ 
وَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم: أَفْصَلُ الصَيَام أَنْ يَصُومَ يَوْمّ وَيُفْطِرَيَوْمّه وَيُقَالُ: 
هَذَا هُوَأْشَّدٌ الصّيَامِ. 


۷ - باب مَا جَاءَ في كُرَاهِيَة | لصوم يَوْمَ الفظر وَيَومَ البّحْره) 


aC 


سمو 5 ەو مو داس ن o2‏ 0 سے 8م 
۷۷۱ - حدكنا فكرية »نا عبد العَزِيزٍ ب محمدء عَنْ عمرو بن يَحَيّى) 


ك3 ا عَنْ أبِي 5 الْخُدْرِيٌ قَالَ: تَهَى رَسُولُ الله يل عَنْ صِيَامَرْ 


22ج 


وَفي البَاب عَنْ عَْمَنَ وَعَلِيٌ وَعَايْشَهَ ابي هريره وَعْقَبَةَ بي عَامٍِ 


A RN و سر م‎ - 3 E 
قال أبو عِيسَى حَدِيتُ أبي سَعِيدٍ حَدِيتْ حَسَنُ صجيځ وَالعَمَل عليه‎ 
3 52 


الأبُوعِيسَى: وَعَمْرُوبْنُ يَحَيَى هْوَابْنُ عْمَارَةَ بْنٍ أبي الحَسَنِ الْمَازِقٌ 
الو وهو د iO‏ 


دق 


ثقة رَوَى عَنْهُ سُفْيَانُ القَوْرِيُ» وشحب لك ال 
> 7 ع ص ع 
كان جريئا شجاعا فى مقابلة الأعداء الآخر أيضا. 


1[ ]:0۷ م: ۷ د: ۷ حم: ۳/ 41 تحفة: € 660 . 

)١(‏ زاد في نسخة: «المكي». 

() قال النووي في «شرح صحيح مسلم» (۸/ :)٠١‏ وقد أجمع العلماء على تحريم صوم 
هذين اليومين بكل حال. 


آبواتا لصوم ١ ١‏ 
۲ - حَدََنَا مُحََدُ ن عَبْدِ الْمَلِكِ ب أبِي الشَّوَارِبِه تا يريد ب 


اوقا تنش غن ق ی غتزو مزل کو ان ی عزف 


قَالّ: شهدت تر جع لقان ىرت قير ا 3 أ يالضَّلآَةِ قبل الخُطْبَةَ 
ثُمَّ قال: سَمِعْتُ رَسُولٌ الله كَل يَنْهَى عَنْ صَوْعِ هَذَيْنِ الِيَوْمَيْنِ ما يوْمُ الفظر 
َفِظْرْكُمْ مِنْ صَوِْحُمْ وَعِيدٌ لِلْمُسْلِمِينَ وما يوم الأَضْحَى فَكُلُوا مِنْ 
لش شن 

ال أبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيتُ صَحِيحٌ. وَآبُوعْبَيْدٍ مول عَبْدِ اليّحْمَنٍ 
عَوْفِ: اسه سعد ويال لَه مول عَبْدِ اليّحمَنِ بْنِأَْهرَأْضَاه وَعَبْدُ لرَْمَنٍ 
ابن ا ا غ 


۸ - بَابُ مَا جَاءَ في گرَاهِيَة صم ايام الكَشْرِيق“ 


م هوس عدت 8ه 


6 0 ےا و الى ل 
۳ - حدثنا هناده تا وك م» عَنْ مُوسَى بن عَلِيٌ» عَنْ أبيه» عن عقبة 


[1]خ: ۱۹4۰ م: ۰۱۳۷ د: ۲۱١‏ ك في الكبرى: ۲۸۰۲ جه: ۰۱۷۲۲ حم: 215/١‏ 
تحفة: ٠١١١۳‏ . 

["الالا]د: 2۹ :2 ۰ حم: 1067/5 تحفة: 4441. 

)١(‏ في نسخة: «النحر). 

(؟) أي: الأيام التي بعد يوم النحر وقد اختلف في كونها يومين أو ثلاثة» ذكر الحافظ في «الفتح» 
(228/7): وعن ابن عباس وعطاء: هي أربعة من يوم النحر إلى ثالث عشرء والأئمة الأربعة 
على أنها ثلاثة بعد النحر» كما حكي عن فروعهم في «الأوجز) (۷/ 587). كذا في «بذل 
المجهود) (//509). 


۲ الكومّب الذي 


ابن عَامِرِ قَالَ: ل الله :يوم عَرَفَة وَيَوْمُ البح »ويام الشّمْريقِ”» 


وف البَاب پان علي وسعد» واپي هريرَة وجابرء وة وَدِشْرِ بن 
سحیي» وعد الله ُن حُدَاقة ا تب خترو اال کب 
مالك EE‏ وَعَمرو بن العاص»ء وكيد الله ؛ بن ر 


قال ام عي : حَدِيثُ عُقْبَةَ بُ عَامِرٍحَدِيتٌ 08 2 صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم: يَكْرَهُونَ صِيّاة”" أيّامِ التّمْرِيق إلا أن 
َوْمّامِنْ أَضْحَابٍ لنب ل وَغَيْرهِمْ ر : حصا معدا م جذ هَذيا وَل ص ْ 


5-4 
1 


في العَشْرٍأنْ يَصُومَ | ام التَّمْرِيقه وَبِهِيَقُولُ مَالِكُ بْنُ ني وَالشَّافِعِيُ وَأَحْمَدُ 


َل أو جيتى: ول اراق يعوو ُوتى بن علي بن زاج» أل 


يه لوول مُوسَى بن عَلِيٌ وَقَالَ: سيعت قَتَيبَة ل » E‏ 
قثو تثول؛ قال كوت أن ده ا ا شارا 7 


5 


)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» /٤(‏ 57 7): وسميت أيام التشريق لأن لحوم الأضاحي تشرق فيهاء 
أي: تنشر في الشمسء وقيل: لأن الهدي لا ينحر حتى تشرق الشمس» وقيل: لأن صلاة 
العيد تقع عند شروق الشمسء وقيل: التشريق التكبير دبر كل صلاة» انتهى. 

(۲) في نسخة: «الصيام». 


أَبْوَا تالصوم ۰۳ 


۹ باب ما جا فى كراهة الججامة لضا 


E 


؛/الا - حَدَّتَنَا محمد بن راع النَيْسَابُورِي وَمَحْمُود بْنُ عَيْلَانَ وَيَحْيَى 
ل لسن کید فز اناي عن تنش خرن ولق تى أى كتير » عن 
إِيْرَاهِيمَ بُ عَبّدِ الله بن قَارِظِء عَنِ السَّائِبٍ بْنِ يَزِيدَه عَنْ رَافِعِ بْنِ خَدِيج» عَنٍ 
النَبيَ كي قَالَ: (أَفْطرَ الحَاجِمُ وَالمَحْجُومً). 

ا الاب عَنْ سعد وعليٌ ای ازس وَتَوبَانَ» لاقن رثن 


َه وَمَعْقِلٍ بْنِيَمَار- وَيُقَالُ: مَعْقِلُ بُ سِنَانٍ ابي هْرَيْرَة وَابْنِ عَبایں) 
3 وى »یلال 


1 


0 م و الاب حدية 


5-4 
ىا ع 


ب 


وَذْكْرَ عَنْ عل ُن عَبْدِ الله 


٩‏ - باب ما جاء فى كراهية الحجامة للصائم 


قوله: (أفطر الحاجم والمحجوم) أي: تَعَرَّصَا'' للإفطار, أما الأول فلجذبه 
الدمّ بفيه» وعسى أن يبدر إلى جوفه. وأما الثاني فَلِمَا يطرأ عليه من الضعف بسبب 
خروج الدم. 
11 توجيه للحديث على رأي الجمهور فإنهم قالوا: إن الحجامة ليست بمفطر. 


[؟لالا]احم: ”/ 1٥‏ تحفة: 007 . 


٤‏ الكوكّب الذي 


وبا وَشَدَّادِ بْنِ اؤیں؛ لأنَّ يَحْيَى بْنَ أي كَثِيرٍ رَوَى عَنْ أبِي قِلَابَةَ الحَدِيئَيْنٍ 

وقد گرة وم من أل اليم ن أضحاب الي ا ا 
لِِصَّائِمِ؛ حَنَّى أَنَّ بَعْضصَ أَصْحَابٍ النَِيَ كله احْتَجَمَ بِاللَيْلِ مِنهم: ا 
الأَمْعَرِيُ» وَابْنُ حُمَنَ وَيِهَذَا EA‏ 


قال بُو عِيسَى: سَمِعْثٌ إِسْحَاقٌ بْنَ مَنْصُورٍ يَقُول: قال عَبْدُ الحم 
مَهْدِيٌّ: مَنِ اكم وَهْوَصَائمَ َيه القَصَاءث 
قَالَإِسْحًا 


گال شحاف بی مَنْضور: وََكَدَا قال أَحْمَدُ بْن حَنبِه إن حاف ِن 


اه 


قوله: (لأواة پچ + بن أبي كثير روى عن أبي قلابة الحديثين) لما 
كان الوجه في كون الحعدية: الأول أصحّ روايةا! بجی ين أ كثير قال: روى 
13] أجل الإمام الترمذي في هذا الكلام» ولذا فسره الشيخ بأنهدليل لصحة ال حديثين بمقابلة الحديث 
الثالث أي: حديث رافع» ونصٌ كلام الحافظ ابن حجر أنه دليل لصحة الحديثين بأنفسهما إذ 
قال(١2:‏ ونقل الترمذي أيضاً عن البخاري أنه قال: ليس في هذا الباب أصح من حديث شداد 
وثوبان» قلت: فكيف بم فيهما من الاختلاف يعني عن أبي قلابة؟ قال: كلاهما عندي صحيح؛ 
لأن يحبى بن أبي كثير روى عن أبي قلابة عن أبي أسماء عن ثوبان» وعن أب قلابة عن أبي الأشعث 

عن شداد» روى الحديثين جيعاًء فانتفى الاضطراب وتعين الجمع بذلك» انتهى. 


(۱) «فتح الباري» (:/ لاا .)١‏ 


نوا تالصوم 

a‏ الْحَسَنُ ف مقكر الاغقعاية قله كال 
الشَافِعِي: ق قڏ رُوي عَنٍ التب ل أله احْتَجَمَ وَهُوَ صا ته م وروي عن اللي ل 
أنه ال أفظرٌ الحَاجمْ م وَالمَحْجُومً). ولا عْلَمُ, وَاحِدَا مِنْ هَدَيْنِ الحَدِيئَيْنِ 
تابه ولو توق رَجُلُ الحِجَامَة وَهُوَ صَائِمٌ گا أُحَبَّ إِلَيَّ وَِنِ احْتَجَمَ 8 
صَاِم لم ر َلك أن يُمَطَرُ 


1 


١ 0 


فكان أيضاً مثله في الصحة, ولا وجه للترجيح مع أن هذين الحديثين يتصلان إلى 
النبي ٤‏ بوسائط هي!'' أقل من وسائط حديث رافع بن خديج» فليسأل. 

قوله: (ولا أعلم واحداً من هذين الحديثين ثابتاً) أي: باق" حكمه 
غير منسوخ» يعني لا يمكن الحكم على شيء منهما بالنسخ ولا بعدمه لعدم العلم 
بالنسخ لجهالة التاريخ» ولما كان احتجامه عليه السلام في حجة الوداع لزم القول 
بنسخ رواية: «أفطر الحاجم» لو حملت على الحقيقة» ولا احتياج لنا إلى القول 


]١[‏ لكن الأسانيد التي تقدمت من كلام الحافظ لا فرق فيها في الوسائط» فإن بين يحيى وشدادء 
وكذا بين يحيى وثوبان واسطتين: إحداهما أبو قلابة» والثانية أبو أسماء أو أبو الأشعث» 
وكذلك واسطتان بين يحيى ورافع» ولذا تبه الشيخ في آخر كلامه بقوله: فليسأل. 

1 اضطر الشيخ إلى هذا التوجيه في كلام الشافعي لأنه صَححَ حديث: «أفطر الحاجم والمحجوم» 
جماعة» ويحتمل أن الإمام الشافعي رحمه الله لم يذهب إلى تصحيحه كم لم يذهب إليه غيره أيضاء 
فيكون الغرض من كلامه هذا الإشارة إلى تضعيفه» وقال أبو الطيب': كأنه أراد ذلك من جهة 
الإسناد الخاص كما ذكره المحقق ابن الام أن الحديث أخرجه الترمذي وصححه» وبلغ أحمد أن 
ابن معين ضعَفه وقال: إنه حديث مضطرب» وليس فيه حديث يثبت» ثم قال: وأما رواية «احتجم 
وهو حرم صائم» وهي التي أخرجها ابن حبان وغيره عن ابن عباس أضعف سنداً» انتهى. 


.)١١۸/۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 


0 الكوكّب الذي 
ال أو عيمى: . : گا گان ت قول الغا و 


e لس ا‎ 5 E 


وه 4 


واد اك عي انض فى ذلك 


> - حَدَّمَنَا ر ا بْقُ هلال البَصْرِيٌ تا عَبْدٌ الوارثِ بْنُ سَعِيدِء تا 
يوب عَنْ عِكْرِمَقَ عن ابن عَبّا قال: احْكَجَمَ َسُولُ الله يله وَهْوَ مُحْرِءٌ 
2 
0 


ا وی هدا كدي صجيح 


ا 5 ا عق قاع ا ا 5 ا قاض ¥ ا 
هَكُذَا روى وهيب نحو روايَة عبد الوَارث» وَرَوَى إسمّاعِيل بن إِبرَاهِيمء 


بالنسخ في حق الصائم أيضاً لما بينا من تأويله؛ فإن الإفطار لما لم يك إلا بدخول 
الى ء في الجوف أو يشيع من فصا السهو» ولم تق هاا شر معيما لزم حمل 
قوله عليه السلام: «أفطر) على المجاز لعدم صحة نفي الذات الذي هو حقيقة» 
والآخرون لما لم يذهبوا إلى مطابقة الأصول احتاجوا إلى أنه منسوخ أو الحجامة 
مفطرة على خلاف القياس. 


[ ۷۷[ خ: ۰۱۸ :۲ ۰۰د ۳1 ن في الكبرى: ۳۲۰۲ حم: »””/١‏ تحفة: 0۹۸4. 
)١(‏ زاد في نس خة: «للصائم). 

(0) فى نسخة: «(فى). 

() في نسخة: (احسن صحيح١.‏ 


225 : )ا > 
بوا تالصوم 1۰۷ 


عن أَيُوبَه عَنْ عِكْرمَة مُرْسَلا» ولم يَدْكُرْفِيهِ عن(" ابن عَبَاس. 
كاد يك أن كرك تشتة 5 الكت SG‏ كبو الله 
الأنُصَارِيٌ» عَنْ حَبيبٍ بن الشَّهِيِ عَنْ مَيْمُونِ بْنِ مِهْرَانَه عَنِ ابن عَبّاين: أن 
الي ا 
ل يث حَسَنّ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهٍِ 
۷ دكن خت ن مني تا عند اله بی اریت عن تزية زر 
بي نان عق ی ای ن النَبنَ يله احَْجَم فِيمَا بَيْنَ مَكَةَ 
مسد 


سے 


E. u 
في الاب عَنْ أبي سعد وَجَابرء وانیں۔‎ 


الحديف: وله ا اا تة صَائم باس 5 : شنب ۰ 


أبن نين وَالشافيء 60 


[5/ا]ن في الكبرى: 77١1‏ حم: ”١‏ تحفة: /ا5600. 

۷۷1 د: ۲۳۷۲ ن في الكبرى: ۱۱ جه: ۲ حم: »2 تحفة: 164٥‏ . 
)١(‏ سقط «عن» فى أصولنا الخطية. 

(9) زاد فى تسخة: «الخدري»: 

)۳( اذى تع «وأهل الكوفة». 


۰۸ الكوكّب الذي 


۱ - بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ية الوصَالٍ في الصيَام 


VV۸‏ - حَدَنَتا تَصرُبُنُ عَلِيَّ الجَهْضصَمِيٌ نا ا 
الحَارِث» عَنْ ب سید أبِي روتک عن فتلا عن أ قال ل سول الله لله 
لا د ُوَاصِلُواء قَالُوا: فَإِنّكَ د مُوَاصِلٌ بَا يسول الها ال اد ي کشت كَأَحَرِحُمْ إن 
رد رټ يظعمُنِي وَيَسْقِينِي). 


وَفي الاب عن علي واي هرَيرَةٌ» وَعَايْشَةَ وَابْنٍ کم وجابرء ابي 
حيرب سَعِيدِء وَبَشِيرٍ بن الخَصَاصِيَة. 


١‏ - باب ما جاء فى كراهية الوصال فى الصيام 


سكين مساج بي 0 
معنييه» فال بعضهم: إنك يا الله ! ال قم ۱؟ فقال: (إنى لبك 
كأحدكم؛ يطعمني رفي ويسقيني) إما حقيقةً عن طعام الجنة وهو لا يضر لا 
بالصوم ولا بالوصالء أو مجازاً والمراد التقوية كما تحصل بالطعام؛ فمن كان" منكم 


]١[‏ وهو القسم الثاني» وصرح في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم: أن الوصال بالقسم 
الأول لم يثبت عنه بي انتهى. قلت: ويؤيد ذلك ما ورد من التأكيد في تعجيل الإفطار 
والوعيد في تأخيره» لكنه يشكل عليه أن عامة نقلة المذاهب وشراح الحديث وأهل الفروع 
فسروا الوصال بترك الإفطار مطلقاء فتأمل. 

[؟] الكلام مختصر جدّاء وتوضيحه: من كان منكم مثل ذلك أي: يحصل له التقوي بالصوم 
والعبادة كما يشاهد في بعض المشايخ ‏ فيجوز له أن يفعل ذلك» وعلى هذا فلا اعتراض 
على من واصل بعد الصحابة من بعض المشايخ الصوفية. 


[ ۷۷۸[ :01 م: 01٠١5‏ حم: ۳/ 0۷١‏ تحفة: 1116. 


بوا تالصوم ۱۰۹ 


8 


بو عِيسَى: حَدِيتُ أن حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 


ل 
مثل ذلك فعل» فلا اعتراض على من واصل مِنْ بَعِهم» وقد ثبت أنهم واصلوا معه 
بأمرهء وإن كان تبكيتاً لهم وتوبيخاً على ما أصرّو("". 

وكان!!! منعه لهم عنه لئلا يضعفواء فيفوت ما قصد منهم من الجهاد وانتظام 
مور المملكة وأخذ الصدقات وغير ذلك» لا لمعنىّ في ذات الوصالء ولذلك نهاهم 
عن الرهبانية وغيرها من المشاق التي هي مُخِلَةٌ بالانتظام ونشر شرائع الإسلام» مع 
أنه رغب الآخرين في الخلوة والوحدة» فقال في رجل في غنيمة له ما قال" وغير 
ذلك ويمكن أن يكون السؤال Se a‏ 
عليهم ورأفة بهم» وما يتوهم من أن متصوفة المتأخرين كيف ازدادوا عن الصحابة 
حتى إن هؤلاء يواصلون فلا يأكلون شيئاً غير جرعة من ماء أو لوزة أو تمرة» ويديمون 
على ذلك أياما حتى إن بعضهم كان يواصل فلا يأكل شيئاً غير جرعة الماء إلا لوزة 


[1] وهذاعلة لمنعه ية عن الوصال والرهبانية ونحوها. 

[۲] فقدروي هذا المعنى في عدة روايات من أبواب الفتن والجهاد وغيرهاء منها ما روي عنه 4ي 
مسي ل غنم يبع بها شَعَففَ الجبال» الحديث لمالك والبخاري وأبي 
داود والنسائي” "» وروي عنه يَلِ: "ألا أخبركم بخير الناس منزلا؟» قلنا: بلى يا رسول الله! 
قال: «رجل أخذ برأس فرسه في سبيل الله [حتى يموت أو يقتَلء و] أخبركم بالذي يليه». 
قلنا: نعم» قال: «رجل معتزلٌ في شِعْب من الشعب يقيم الصلاة» الحديث» وغير ذلك كما 
في «جمع اقرا 


(۱) راجع «صحيح البخاري» (51 21/7 1/757) وااصحيح مسلم) .)١١١521١١1(‏ 

)۲( «(صحیح البخاري» (۹)» «موطاً الإمام مالك» (5060/8). «سئن ادي داود) (2))5559 
«سنن النسائي» )205١(‏ وانظر: «جمع الفوائد) ۷٠۹ /٤(‏ رقم: .)٩۷۷١‏ 

(۳) - جمع الفوائد» (۳/ 5 رقم ۸۷ )٠١‏ وعزاه إلى مالك والترمذي والنسائي )۲٥۹۸(‏ بلفظ . 


9 الکو ادر 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْل الیلے: گرځوا الوصال فى الصَيّام. 
وَرُوِيِ عَنْ عَبّد الله بن الوَُيْرِأنَهُ گات يُوَاصِلُ الأَيّامَ ولا يُفْطِرٍُ 


5 
و 
ا 


5 - بَابٌ ما جَاءَ في الجَنْبٍ يُدْرِكُةُ القَجِرٌ وَهْوَ يُرِيدُ الصَوْمَ 


ا 


- حَدََّنا ُتيب ا اللَيُْه عن ابن شِهَاب عَنْ أَبِي بكر بن عَبْدٍ 
البحْمَنٍ ن الحَارثِ بي ههام قال: أَخْبَرئنِي عَائِقَةُ وَأ َلَمَةَ روجا الل 6ل: 
أن التب ب گان يُدْركُةُ الَجْرْ وَعْوَ ُنْب ِن اليه كم يكيل فَيَصُوم. 

الل عَلَى هدا عند أك أل الم ِن أضحاب اللي ل وعَيْرء 


بعد شهر؟ فالجواب أنه لا يلزم بذلك تفضيلّهم على الصحابة رضي الله عنهم؛ فإن 
هذا فضيلة غير مقصودة وزيادة فيما هو واسطة للوصول إلى المطلوب» وهؤلاء قد 
وصلوا ببركة صحبة النبي يَةِ من غير احتياج إلى هذه الرياضات والمجاهدات» 
وشاهدوا شاهد الحقيقة من غير اختيار لهذه الأربعينات والمراقبات. 


41 خ: كل م: 0۱۰۹ د ۳۸۸ ك في الكبرى: 25905 حم: ,”١١/١‏ تحفة: 
5لا 558.١‏ 1 . 


(۱) في نسخة: «عند أكثر أهل العلم». 


١1١١ 


واب الصَوَم 
وَكَدْ قال قوم مِنَ التَّابِعِينَ: إِذَا أَضْبََ جُنْبًا يقضي ذَلِكَ اليو ل 
الأول أَصَحٌ 


8 - باب ما جَاءَ في ج جَابَةٍ الصَّائِم الد رين 


ت 
ع 


۷۸۰ - حَدَتَنَا زكرن مَرْوَا انَ المَضْرِيٌه نا محمد بْنُسَوَاءِ تَا سَعِيدُ بن ابي 
عرو عَنْ أَيُوبٌه عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سيرد ن عن أبِي هريره أ التي ب قال: «إِذا 
دعي أْحَدُكُمْ 5 طعام ا َإِنْ کانَ صَائماء | e‏ يعنی: الغا 


ومستندهم في ذلك ما ثيب إلى أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعاً: «لا صياء"' "لمن 
أصبح وهو مشتغل بأهله. ولا شك أنه جنب حينئذ أيضاًء أو النفي نفي الكمال كما 
قال: «لا إيمان لمن لا أمانة له»» فإن المندوب له أن يحصل الطهارة ويهتم بأمر 
صومه قبل الأخذ في الصوم وقبل إدراك الصبح. 
س 0 0 ع 3 
۳ - باب ما جاء فى إجابة الصائم الدعو 


قوله: (إذا دعي أحدكم إلى طعام فَلَيُجِبٌ) إذا لم يكن هناك محظور 
شرعي» ولم يكن الداعي فاسقاً ولا الطعام حراماًء وأما إذا ذهب ثم علم أن هناك 


]١[‏ وأخرج البخاري تعليقاً عن همام وابن عبد الله بن عمر عن أبي هريرة: «كان النبي لا يأمر 
بالفطر» قال الحافظ7"): أما رواية همام فوصلها أحمد وابن حبان"» وأما رواية ابن عبد الله = 


]۷۸°[ م ۱د 7 حم ۲/ ۹ تحفة: 577 ٤‏ ۱. 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب فيمن يدعى للطعام وهو صائم». 
(۲) «فتح الباري» .)١55/5(‏ 

(۳) «مسند أحمد) )۸۱٤٥(‏ و(صحيح ابن حبان» .)۳٤۸۵(‏ 


۱۱۲ اکر الدب 
کے 2 ند بن علة: تا سَفيَانُ بن غین عن أبى الزّتاده عن 
ا عن ن ابي e‏ عن ال کي قال: «إذا دعي ا وهو 8 

ليَملُ: إنّي صَائِمَ. 
لبو جيسى: فكلاة" الحَديقيٍ في ها المَاب عن أبِي هريره حََن 
صَِيحُ 


OR بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ م ا‎ - ٤ 


محظوراًء فإن كان على السفرة يقوم» وإن كان في مكان آخر يصبر» وليس الأكل 
داخلاً في الإجابة» إنما هي الذهاب إلى منزله» ثم إن أصرٌ على أن يأكل فليأكل وإن 
كان صائماًء وإن اكتفى بالنزول إلى منزله وله عذر في الأكل له ذلك» وما اشتهر 
من أنه يأثم بالقيام عن السفرة غير شبعان فغلط محض لا أصل له» بل الذي هو 
ضروري لتطييب قلبه إنما هو الأكل وإن كان لقمة» ولا منافاة بين روايتي: «فليقل: 
إني صائم» و«فليصل» إذ المقصود جمع الأمرين: الدعاء له وبيان عذره في الامتناع 
عن الأكل» ومع ذلك لو علم بذلك حزته يفطر ثم يقضي آخر أي: في يوم آخر. 
4 - باب ما جاء في كراهية صوم المرأة إلا بإذن زوجها 


= ابن عمر فوصلها عبد الرزاق"» انتهى. قلت: وقد ورد هذا المعنى من حديث الفض| 
وأسامة أيضًاء كما في «الأوجز»" 


۷۱ تحفة:‎ ۲٤۲ /۲ جه: 0 حم:‎ ۳۲٥٦ كن في الکبری:‎ 0١ ۹د‎ :e[YA\] 
فى نسخة: «وكلا».‎ )١( 

(5) «المصنف» لعبد الرزاق (۷۳۹۹). 

(۳) «أوجز المسالك» (ه/ ۷۳). 


أَنْوَا تالصوم يان 


ةا ا نَصْرٌ بْنُ عَلِيٌ الا كا سفيان ين ن غيت عَنْ 
أ ادغ اش عأ م هُرَيْرَهَ عن النَّبِيَ كل قَالَ: ١لا‏ 5د ل 


وَرَوْجُهَا شَاجِدٌ يَوْمّامِنْ غَيْرٍ شَهْرِ رَمَضَا مَصَانَ إل انه 


1 ° 


2 


وقد رُويَ هَذَا الحَدِيتُ عن ا لر وان موسى فق ا کا عن 
96 1 ل لاخر 2 س لاا 
بيه» عن ابي هِرَيرَة عن النبئّ 05. 


ا 


٥‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فى تا خير قَصَاءِ رَمَضَانَ 


e ا‎ Ec NRE 
ا ل م رَمَضَا مَضَانَ إلا في‎ E 


بل 10 


قوله: (لا تصوم المرأة) فلعله ينوق إليها. 

قوله: (ما كنت أقضي ما يكون علح) فلعل النبي ية يرغب فيها وهي صائمة 
من قضاء رمضان لا تقدر على أن تفطرء وأما في شعبان فكان النبي جي يكثر من الصوم 
فتأمن بذلك عما كانت تخاف منه» مع أن رمضان الثاني قد حضرء فلو ل تقض الآن أيضاً 
لَكَثْرَ القضاءٌ على ذمتهاء وعلم بذلك جوازٌ التأخير وأن وجوب القضاء ليس على الفورء 


[۷۲]خ: ۰0 م: .ن في الكبرى: 279777 جه: ۱ حم: 7/ 1140 تحفة: ۰۹ 
[87/] حم: 5/ 174 تحفة: ۱11۹۳ . 


1٤‏ لكوم لدي 


ةا شو E O‏ 
بو عر 8 عد حسن E‏ 


از ت :8 م 


راء َي بن سَعِيدٍ لأنْصَارِيٌه عَنْ ابي سَلَمَة عَنْ عَاقَِةَتَحْوَهَدا. 
11 جات ما جاه فى قضل الشات إا اکل عله 200 


-٤‏ حَدَّنَنَا علي بن حجر تَاهَرِيك عن بپ بن ريغن لیلی؛: 


واختلف"' في| إذا كان القضاء بعد رمضان الثاني» فعندنا لا يجب عليه شيء سوى 
القضاء» وقال الشافعى رحمه الله: عليه القضاء والفدية» ولعله وجد في ذلك رواية. 


[ - باب ما جاء في فضل الصائم إذا أكل عنده] 
قوله: (عن اش ليان عن مولاتها) هذا غلط والصحيح: عن ليلى عن 


1 إذا لم يصم أحدّ رمضانَ لعذر. ولم يفرط في القضاء بأن اتصل عذره إلى رمضان آخر فقيل: 
يصوم الثاني إن أدركه صحيحاً ويطعم عن الأول ولا قضاء عليه» ومذهب الأئمة الأربعة 
والجمهور: يصوم الثاني ثم يقضي الأول ولا فدية عليه؛ لأنه لم يفرط ولآن تأخير الأداء 
للعذر جائز فالقضاء أولى» وهذا لا خلاف فيه بين الآئمة الأربعة» أما لو أفرط في القضاء 
بأن زال عذره ولم يقضه حتى جاء رمضان آخر» فهذا مختلف بينهم» فالأئمة الثلاثة على أن 
عليه القضاء بعد رمضان الثاني» ومع القضاء يجب عليه الفدية أيضاء مع الاختلاف في تكرر 
الفدية مع تكرر السنين» وقالت الحنفية: عليه القضاء فقط ولا فدية» وإليه مال البخاري إذ 
قال في (صحيحه): ولم يذكر الله الإطعام وإنما قال: لمَصِدَةمِنَ ايار أحَرَ € [البقرة: 184]» 
وقال داود الظاهري: من أوجب الفدية على من أر القضاء حتى دخل رمضان آخر ليس معه 


e NY 


حجة من كتاب ولا سنة ولا إجماع» انتهى. هكذا في «الأوجز) مختصرا. 


[5/] جه: ٤۸‏ ۱۷» ن في الكبرى: 5 237705 حم: ۳٦١ /٦‏ تحفة: ۱۸۳۳۵ . 
)١(‏ «أوجز المسالك) 06-٠1 /٥(‏ "). 


انوا ب لصوم 1٥‏ 


E E UCA AEA NAE عن النّبِيَ كَل َالَ: «الضَّائِمُ‎ 


ال ألو عيش" وَرَوَى شُعْبَةٌ هَدَا الحَدِيتَ» عَنْ حَبِيبٍ بْنِ ريي [عَنْ 
ا جَدَيِه أ عار عن الي فلل تحر 

۰ اقشئ نی لان 5 أو ا كاحي عن یب أن 

E عَنْ اَم عْمَارَ‎ Ea OE UO 
أ لي دل عتا قفتت هقان َمَالَ: كُلي»‎ u 
فَقَالَتٌ: ا ول كال 1 الله عل8: «إنَّ الصاد ِم لي عَلَيْهِ الْمَلَائِكَةُ‎ 
تنا قَالَ: احَتَّى يَشْبَعُوا).‎ e 

قوله: (وروى شعبة هذا الحديث عن حبيب بن زيد [عن ليلى] عن 
جدته أم عمارة) ليس هاهنا ذكر للمولاة المقدم ذكرهاء وإنما المقصود بيان اسم 
جدة حبيب. 

(فقال: كلي؛ فقالت: إني صائمة) لم تفطر صومَها النفل رغبة إلى سؤر 
النبي يله لكونها قادرة على إحراز الفضيلتين بأن تأكل بقية بقية طعامه ية عند الإفطار. 


]١1[‏ وفي «لسان العرب»: مفطر من قوم مفاطير عن سيبويه مثل موسر ومياسير» وقال 
السجدا"؟: مفظر من مفاطير 


[86"] انظر ما قبله. 

)١(‏ فى نسخة: (بنت». 

(۲) «لسان العرب» (0/ 00). 

() «القاموس المحيط» (ص: 576). 


5 لكوم لدي 


قال أبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيجٌ وَهْوَأْصَحٌ مِنْ حَدِيثِ شَرِيكٍ. 
E A‏ بن شار تا خمد جَعمّر» كا E‏ 
ہي حَييپ ابن ريه عن مول اوَلَهُمْ يقال لاء يْلَى؛ عنام عْمَارَِ پئ گب عن 


4 
سَّ ل كيس 


التي ب نَحَوهُ E‏ ر فِيه: حت HIRES‏ 


0 0 


قال ف و لويم عطي ا رحد ا 
NEN AEE SEEN‏ 


١‏ - حَدَتَنَا علي بْنُ حجر ٿا عَلِيُ بْنُ مُسْهِرِ عَنْ 
الام نوكن عون لت كا ميض E‏ ل الله کل كم 
طهر 6 ا بِقَضَاءِ الصّيّام؛ ا را بِقَضَاءِ الصلاة. 


3 


عيش : هذا ی 1 قَدْ روي عَنْ مُعَاذَهَ عَنْ عَائْسَةَ 


ي أنَّ الْحَائْضَ 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَلٍ العِلْم لَاكَعْلَمُ بَيْنَّهُم اتِلانًا في 


6 


تَقْضِي الصَّيّامَ ولا تَقْضِي الصَّلَاة. 
بوعِيسى : وعدا فر ابن فعثب الک الكرؤي ويك أبَا عرد 


قوله: (وهو أصح من حديث شريك) لأن شريكاً كثير الغلط. 


[7] انظر ما قبله. 
[۷] جه: 23737١‏ تحفة: £ ۱0٩4۷‏ . 


أَنْوَا تالصوم ۱۷ 


۸ - باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هِيّة ية مُبَالَعَةِ الإِسْتِدْمَاقٍ للصائم 
۸ - دتا عَبّدٌ الوَهّاب7" الوَرّاقٌ؛ الوفتر ۳ قالا: تا ب 
ف 0 بن كير قال: e‏ ن یط ن 
َكلَل به الأسَاب. راغ في الإنيفقا سكنقا 0 3 ا شاا 
امنيا ا 
سيد راا أن ذلِكَ يُفْطِرُكُ وَفي الْحَدِيثِ 
n‏ مِمَنْ درل بوم قلا يَصُومُ إلا بإِذْنهمْ 
۹- حَدَّنَنَا ربن مُعَاذ E E e‏ 
o‏ قال ول اه 4: من درل 
عَلَى قوم قلا يَصُومَنَ تَطوُعًا إلا ِإِذْنِهِمً). 


ا هدا حَدِيتٌ مُنگر لا تغرف أَحَدٌ حَدًا مِنَ الثّمَاتِ رَوَى هَذًَا 
الحَدِيت عَنْ هِشام بْنِ عروة. 


قوله: (هذا حديث منكر) يعنى أن أيوب بن واقد ليس بذاك وكذلك الذي 
تابع عليه وهو أبو بكر المدني» وأما أبو بكر الذي روى عن جابر بن عبد الله فهو رجل 
آخر ثقة معتبر. 
1 تقدم تخريجه في /7. 
[789] جه: 22307517 تحفة: ۱1۷7۷ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «ابْنْ عَبْدٍ الحَكّم البغدادي». 
1 ا بن حر يا 


۱۱۸ الکو لدي 
2 قر و کے وو و f‏ د .87 ا 5 ع 2 3 ا 
وقد رَوَى موسَى بن داوڌ٬‏ عن ابي بكر المَدِينِيٌ» عن هِشَام بن عر “o‏ 
عَنْ أبيه» عَنْ عَائَْةَه عن الت 4 نَحْوًا مِنْ هَذًا. 


رھ 2 4 LA‏ دش a‏ مي 812 7 5 


ا کک ایی الذي روق قن جار كن عبن اه اسا الک 
ابن مبشرء وهو اوثق مِنْ هذا وَأقدم. 


0 


٠‏ - باب مَا جَاءَ فی الإغْتِكَافٍ 


ے چا هو وه ا ا شوق 2 صاقرق ان 6 اس 
٩۰‏ - حَدثتا محمود بن غيلانء ٿا عبد الرزاقِء ٿا مَعمَن عن الڙهريٰء 


2 
ق ا E‏ 


سید ی اله عن اى ا و ع غا أن ا 
كَانَ يَعْتَكِف العَشْرَّالأَوَاخِرَ مِنْ رَمَضَانَ حَتَّى فَبَصَهُ الله. 

و چ - دز 
قال: وَف الاب عَنْ ابي بْنِ كب وَابي ليّلىء وَأَبِي سَعِيدِ واذیں» وَابْنٍ 


2 


كمر. 


٠١‏ - باب ما جاء فى الاعتكاف 
قول (كان يعتكف العشر الأواخر فين رمضان حتى قبضة الله) هذا 
إما أن يكون تغليباً واعتباراً للأكثر» أو لأنه لما لم يعتكف في رمضان قضاه فكان 
الأمر كأنه لم يَفْتْه فصح استغراقها الحكم» والاعتكاف سنة مؤكدة إلا أنها على 
الكفاية دون انيسن لكل أحذء وتأكُده بدوامه كلل عليه وثبوت قضائه إذا لم يعتكف 
واوا الصحابة عاي 


[۷۹۰] ن في الكبرى: ۳۲۲٣‏ حم: ۸/۲ تحفة: ۱۳۲۸۵ . 


اواب الصَوم ۱۱۹ 


و چ وء الى اق حو عن الع ا + 4 د ر هه سه و 
قال ابو عِيسَى: حَدِيث ابي هِرَيرَة وَعَايْشَةَ حَدِيث حَسَنْ صَحِيح. 
داهن عق قد Ê SRE eS a‏ ا 2 
0- حد تتا هَنَادْء نَا أبُو مُعَاويَةء عَنْ يى بن سَعِيدِء عَنْ عَمْرَةَ عَنْ 
E Ca‏ مصاوع 1 د 2 0 4 الام RE‏ 
عَائْمَةَ قالٽ: کان يَسُولَ الله 5 إِذَا اراد أن يعتكف صَلَى القَجْنٌ ثُمَّ دَخَلَ 
و 
يمحم 


قوله: (كان رسول اللّه إذا أراد أن يعتكف صلَّى الفجرٌ ثم دخل في 
معتكفه) استدل بهذا مر" قال بابتداء الاعتكاف من الفجر كما قال المولى المؤلف» 
والجواب أنه لم يرد بالمعتكف المسجدء حتى يصح ما ذهبتم إليه؛ إذ لا خفاء في 


1 


أنه بهي كان يصلى الفرائض الخمس فى المسجد لا غير» فكيف يرتب الدخول فى 


[ اعلم أن الاعتكاف على ثلاثة آنواع: النفل» والمنذور» والسنة المؤكدة» واختلفوا فيها باعتبار 
تحديد الوقت اختلافاً كثيراً بسطت في «الأوجز)'» والمقصود هاهنا في الرواية القسم 
الثالث وهي السنة المؤكدة» والجمهور_ومنهم الأئمة الأربعة-على أن يدخل قبيل الغروب 
من آخر العشر الثاني» قال أبو الطيب7") تحت قوله: «صلى الفجر ثم دخل معتكفه): احتج 
به من يقول: يبدأ الاعتكاف من أول النهار» وبه قال الأوزاعي والثوري والليث في أحد 
توليك وقال مالك راوح والعافى والخيدة يدع فيه قبل الغروب ارافان 
شهر أو عشرء وتأولوا الحديث على أنه دخل المعتكف وانقطع فيه وتخلى بنفسه بعد صلاة 
الصبح» لا أن ذلك وقت ابتداء الاعتكاف» انتهى. 
قلت: وهكذا حكى المناوي" عن النووي» فما حكى الترمذي من مذهب الإمام أحمد لو 
صح يكون رواية له كما مال إليه أبو الطيب. 


. ۱۷۹° دن جه: ۱ حم:1ا/ 5 تحفة:‎ Vip eT‘TT:[Y41] 
.)٤۳١-٤۳ /٥( «أوجز المسالك»‎ )١( 

(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ .)١١۷‏ 

() «فيض القدير» (45/5» رقم: 06 ) وانظر: «شرح النووي» (٦ /٤(‏ 


ع الکرگب الذرِي 


TL‏ وقد رُوِيَ هَذَا الحَدِيثُ» عَنْ يَحْيَى بْنِ ب سَعِيدِ» عن عَمرَةً) 
عَن التّيت E‏ 

وَرََاُ مالك وَغَيْرُ وَاحِدِء عَنْ يَحْيّى بُ سَعِدِ مُرْسَلاه َرَو الأوْرَاعِيُ 
وَسْفْيَانُ اتوي عَنْ يَحْيّى بن سَعِيدء عَنْ عَمْرَه عَنْ عَائْمَة. 

وَالِعَمَلُ عَلَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ بَعْضٍ أَهْل العِلْم يَقُولُونَ: إذا أَرَاد 
اليَجُلُ أن يَعْتَكنٌ صَلَّى المَجْنَ كُمَّ دَخَلَ في مُعْتَكْفِه وَهُوَ قول أَحْمَدَ بن 
حَنْبّلِ» وَإِسْحَاقَ بْنِ إِيْرَاهِيمَ. 

وقَالَ بَعْضهُْ: دا ارا أن يَعْتَكِفٌ فَلْتَغِْبٌ لَهُ المَّمْسُ مِنَ اللَيْلةِ التي 
يُِيدُ أن يَعْتَكِفٌ فِيهًا مِنَ لَه وَكَدْ قَعَدَ في مُعْتَكْفِدِ ehr‏ 
التَوْرِيٌّ» وَمَالِكِ بْنِ 5 


المعتكف على الفراغ عن الصلاة كما قال: صلى الفجر ثم دخل في معتكفه» فليس 
المراد بالمعتكف هاهنا إلا ما كان يُضْرَبٌُ له من نحو قبة وغيرهاء فلا يثبت بذلك إلا 
أنه لم يكن يدخل في موضع خلوته الذي عينه للفراغ والعبادة إلا بعد صلاة الفجر. 

وأما إن ابتداء اعتكافه ودخوله في المسجد كان من أيّ وقت فلم يمهم من هذا 
الحديث» مع أن العشرة لا تتم مالم تنضم إليها الليلة» والمسنون اعتكاف العشرة لا 
التسعة وبعض العاشرء ولا يتوهم انتقاضه بكون الشهر تسعاً وعشرين لأن انتقاصّ 
يوم وليلة ليس بصنعه» وإنما المعتكف كان على عزم من إتمام العشرة لو لم يستهل 
عليه فالعبرة للنية والقصد» ولا كذلك بنقص الليلة التي فيها الكلام. 


)١(‏ في نسخة: لمرسلا)». 


(۲) زاد فى نسخة: «وَغَيْرُ وَاحِدا. 


اوا تالصوم ۱۲۱ 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ فى لَيّلَّةٍ الَدْرِ 
۲- حدقا ل ا ل ار سُلَيْمَانَهُ عَنْ هسام 


اي عزو عَنْ أيه عَنْ عَافَْة دْمَةَ قَالَتْ: کانَ سول الله 44 يُجَاوِرُ في العَشْرٍ 
الأوالخروخ رخات ورل روا يله القذرفي القشر لاخر من رن نَ). 


في الاب عَنْ عْمَرَ واي وَجَاپر ي سر4 وَجَاپر بن عَبد الله» وان 
عفن ر الان ثن عاص وأذين» وأبى سَعِيية رشبد الله ن ن 


۷١‏ - باب ما جاء في ليلة القدرا'! 
قوله: (يجاور) أي: المسجد ويكون في جوار ربه. 
قوله: (والفلتا بن عاصم) هذا غلط والصحيح: والفلتان!"! بن عاصم. 


1 اعلم أولاً: أنهم اختلفوا في وجه التسمية بذلك» فقيل: بمعنى التعظيم لكونها ذات قدر 
عظيم» أو لأن كل عمل يُعْمّل فيها يكون ذا قدر أو لأنه ينزل فيها ثلاثة ملائكة أولي قدر 
وعظمة» وقيل: بمعنى التضييق لإخفائهاء أو لأن الأرض تضيق فيها عن الملائكة» وقيل: 
بمعنى القدر بفتح الدال أي: القضاء» وثانياً: أنها مختصة بهذه الأمة. وثالثاً: أنهم اختلفوا 
في سبب هذه العطية. ورابعاً: اختلفوا في تعيين هذه الليلة على أقاويل تبلغ إلى قريب من 
خمسين قولاًء بسطت هذه المباحث كلها في «الأوجز». 

[؟] ضبطه أبو الطيب”' بفتح الفاء واللام المفتوحة وبالتاء المثناة من فوق ثم ألف ثم نونء انتهى. 
وفي «الإصابة»7" بفتحتين» قلت: وأهل الرجال كلهم ذكروه بالنون في آخره» فما في = 


11 :۹۷م 014 حم |٦‏ ٠ق‏ تحفة: 051لا .١‏ 
)١(‏ «أوجز المسالك» /٥(‏ ۳۷۸-۳۹۷). 

(0) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٠١١‏ 

(Vo رقم:‎ 7 ١7 /٥( «الإصابة»‎ )۳( 


۱۲۲ لكوم لدي 
بَحْرََ وَابْنِ عَبَّاي وَيلال» وَعْبَادَةَ بْنِ الصَّامِتِ. 


قال او حيس «خريك غائقة EC‏ صَحِيحٌ وَقوا َوْلَهَا: يَجَاوِر 


اکت ارايت عن الي بل أنه 6 لَ: «الكَِسُوهَا في العَشْرِ الأَوَاخِرٍ 
في كل ونْرِ). 

وَرُوِيَّ عن النَِّيّ ب في ليلة القَدْرِ انها ليله إخدى وة عشرين؛ وليلة 
ٿلاثِ وَعِشْرِينَ» وَخَمْس وَعِشْرِينَ» وَسَبْع وَحِشْرِينَ» وَنْسْعْ وَعِشْرِينَ» وار 
فی ان 

ٿال الشَافِعِيُ: گان هَذَا عِنْدِي وَالله أَغلَمُ أنَّ النَِّيّ 5 0 يُحِيبُ 


070 


عَلَى تخو مَا ككل عَنْهُ يُقَالُ لَهُ: تلْتَمِسُّهَا في لَيْلَةِ كُذَا؟ فَيَقُولُ: التَمِسُوهَا 
في لَيْلَةِ كَدَا. 


(قال الشافعي رحمه اللّه: هذا عندي ‏ والله أعلم أن النبي يل كان 
يعيب على جو عا سال نه هذا الجواب جار فيما ورد فة لفظ «التمسواة 
و«تحرّوا» ونحو ذلك» وأماما ورد من أنها ليلة إحدى وعشرين وغيرها فلا يجري فيه 
ذلك الجوابء إذ هذا إخبارٌ ابتداء منه ياء وحاصل جوابه أنه ية لما سئل أنلتمس 
الليلة في إحدى وعشرين؟ لم يرد أن يردّهم عما أرادوا من إحيائهاء فلو أجابهم 
بقوله: إنها ليست فيهاء لما قاموا فيهاء فقال: نعم» وكذلك في أخواتها الأخرء فهذا 
= النسخ الأحمدية من حذف النون من الكتابة تحريف من الناسخ كما أفاده الشيخ رحمه الله 

وهو كذلك بزيادة النون على الصواب في النسخة المجتبائية والمصرية وغيرهما. 


١77 


قال الشَّافِعِيٌ: وَأقْوَى الرّوَاَاتِ عِنْدِي فِيهًا لَيْلَهَ إِحْدى وَعِشْرِينَ. 


4 ۶ چ ا 7 ا خ ه او ع عر ا O ٤‏ 
قال أبُوعِيسَى: وَقَدْ رُوِيَ عَنْ أب بْنِ كعب أنه كان يَحْلِف انها ليلة 
دف و ا ا ور aa a E N e‏ 
5 2 ع 5 O BE O E‏ 0 8 3 
وَروِيَ عَنْ ابي قِلابَةَ أنه قال: ليلة القَدْرٍ تَنْتَقِلُ في العَشر الاواخرء 
ةر قفو of‏ ا 


1 # سه ا ةس 1 ك2‎ Ed 2 م‎ 3 E 
خبرَتا بذلك عبد بن حمَييِ٬ تا عبد الرَراقِء عن مَعمَرِء عن ايوب عن ابي‎ 
قِلابَة بِهدَا.‎ 


ا 


الجواب لا يجري في الروايات الأخر التي ورد فيها لفظ أنها ليلة كذاء وإن كان يمكن 
أن يقال: سبق سؤال ثمة» ولكنه ترك الراوي ذكرّهء إلا أنه يرد عليه أنه لما حكم على 
ليلةٍ بكونها ليلة القدر ولو بعد السؤال غلم بذلك كون تلك الليلة ليلةً القدر بقوله: إنها 
ليلة سبع وعشرين» فهذا الكلام ظاهر في كونها ليلة القدرء ولا يمكن إرادة أنه إنما 
قال ذلك ليرغب في قيامها مع عدم الجزم بكونها ليلة القدرء فالجواب''' أنها دائرة» 
فأجاب كلا منهم حسب ما كانت في ذلك العام» أو يقال: أراد أن المرء حين أحيا 
الليل كله ظنًا منه أنها ليلة القدرء ورجاءً لتتحصيل ثواب طاعة ألف شهر فاحتسب!؟] 
أن يعطيه الله هذه المثوبة وإن لم تكن الليلة التي أحياها ليلة القدرء فالمراد أنها ليلة 
كذا_أي: أنها لكم في الثواب إذا أنتم أحييتموها واشتغلتم بالطاعة فيها_ليلة القدر لا 
ليلة القدر الحقيقة» وعلى هذا ينبغي أن يحمل جواب الإمام الشافعي رحمه الله حتى 
يتم على سائر الروايات المختلفة الواردة في بيان ليلة القدر. 


]١[‏ أشار إلى الجواب المرجّح عند الشيخ في الجمع بين الروايات المختلفة في ذلك الباب بعد 
الكلام على الجواب المذكور قبل ذلك. 
1 الظاهر أن الفاء زائدة والفعل ببناء المجهول خبر لقوله: أن المرء. 


۲٤‏ الکو الدّري 


۴ -- حَدَّكَنَا واصل بن عبد عَبْدِ الأعلّى الکو تا بُو َر بْنُ عَيّاش» 
عَنْ عَاضِمْء عَنْ زر قال: فف له ل بحري 0 
ليله سَبْع وَعِشْرِينَ؟ قَالَ: يه رول الله كل انها لَيْلَةَ صَبِيِحَمُهَا تَظلْعٌ 
CE ®‏ 
رَمَضَانَه وَأَنهَالَيْلَهُ سيم وَعِشْرِينَ وڪن گر أَنْ بذ يُخْيِرَكُمْ فَتَتّكلُوا. 
گال أ ابو عِيسَى: : هذا حَدِيتُ حَسَنَُ صَحِيحٌ. 

ووجه مناسبة إيراد هذه الأبواب وأبواب الاعتكاف في أبواب الصوم مستغنية 
عن البيان. 

قوله: (أنى علمت أبا المنذر) لما كان في هذا الاستفهام نوع من الاستبعاد 
سر ا 
ا Sa E‏ 
أنها ليلة سبع وعشرین» وكان حلفه على مقتضى ظنه» وظن أن ابن مسعود كيف ینکر 
العلم بتعيينها مع أنه علم تلك العلامة» ولعل مذهب ابن مسعود أنها تدور» فلذلك 

ومما ينبغي التنبيه عليه أن ليلة القدر ليست ساعة معينة كما اشتهر بين العوام 
كر اباساعة تر لبها الجا وتاي ذلك وا قلعن مى الحا مر طيور 
بركاتها وأنوارها لهم ساعة منهاء ولم يبق ذلك كل الليلة» والجواب أن ظهورها لهم 
فى ساعة لا يقتضى انحصارها فى تلك الساعة» وإنما هى عامة الليل» غاية الأمر أنها 


[۷۳] م: ۷۲ د: ۳۷۸ ن في الكبرى: 5٠5‏ 27 حم: ه/ ۰ تحفة: ۱۸ . 


انوا ب الصّوم ١)‏ 


eS ۹4‏ ا عة بْنُ عبر 
اليَحْمَنِ قَالَ: حَدَّة نبي أبي قالّ: ذكِرَثْ لَيْلَهُ القَدْرِ عِنْدَ بي بَحْرَ فَمَالَ: ما ا 
ا ل الله 844 لا في العَشْر الأَوَاخِرِ قاي سَمِْتهُ 
يَقُولُ: ١التَمِسُوهًا‏ في سج يبَقَيْنَ؛ بد ديو عمد 
تلاثِ””» أؤآخر لَيْلَتَاه قَالَ: ا ي في العشرِينَ مِنْ رَمَضَانَ 
گَصلاتِه في سَائِرِ السّنَةِ فِا مَخَلَ n‏ 


E RET 
2 بو عد و‎ 


تتفاوت مراتب فضلها بحسب أول الليل وأوسطه وآخره كما فى سائر ليالى السنة» 
وقد اشتهر بين العوام أن كل شيء من الأحجار والأشجار وما سواهما تسجد فيهاء 
فهذا إن أريد به السجدة الحقيقة فظاهره خلاف» وإن أريد سجدة أرواحها فهو غير 
منكر الصحة. والله أعلم. 

قوله: (ذْكِرَتْ ليلةٌ القدر) قرئ هذا اللفظ على زنة المجهول فلم ينكر عليه. 

قوله: (في تسع يبقين) هذا بناء على ما هو المتيقن من كون الأيام تسعا 
وعشرين» وأما اليوم الثلاثون فمشكوك فيه» وتسع يبقين هي الليلة الحادية 
والعشرون» وسبع يبقين هي الليلة الثالثة والعشرون» وخمس يبقين هي الليلة 
الخامسة والعشرون» وثلاث يبقين هى الليلة السابعة والعشرون. 

(أوآخرليلة) لما كان البناء على كون أيام الشهر تسعاً وعشرين فالمراد بآخر 
[45 إن في الكبرى: "5٠7‏ حم: 735/0 تحفة: ۱۱۹۹۲٩‏ . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «البصري». 
(۲) زاد في نسخة: «يبقين»» وفي بعض النسخ: «أو في ثلاث أواخر ليلة». 


ت 


۷۹40 السو e‏ 
عن خبزة اش کر خن غل 
امن وَمَصَاكَ 

7- حَدَّكَنَا فُتَيْبَةُ ا عبد اواج(" بن زاو ن الحسَنِ بن ميد الله 

عَنْ إِْرَاهِيمَ عَنٍ الأَْوَهِ عَنْ عَافِمَة تق قالكة كان د سُولُ الله ب يَحْتَهِدُ ر 
العَشْر الأَوَاخِرِ مالا يَجْتَهدُ في غَيْرِهَا. 


ت e‏ 2 4 ۰ و ت و9 


ليلة هي الليلة التاسعة والعشرون لا غير» وقال!١!‏ بعضهم: المراد بتسع يبقين هي 
الليلة الثانية والعشرون وهكذاء فالمراد بآخر ليلة يكون هى الليلة الثلاثون» وسيجىء 


]1١[‏ جملة ما وقفت من كلام المشايخ في تفسير هذه الرواية وما بمعناها خمسة أقوال بسطت 
في «الأوجز)”"2» والاثنان منها ما أفاده الشيخ وثلاثة أخرىء فارجع إليه لو شئت التفصيل. 


[95/ا]اعب: ۷۷۰۳ حم: 8/١‏ تحفة: .1١701/‏ 
e141]‏ ع1 ء ن فى الكبرى: ۰ جه: ۱۷1۷ حم: 5 >2 تحفة: o£‏ 


)١(‏ وقع في الأصل: «عبد الرحمن)» وهو تحريف. 
(؟) «أوجز المسالك)» 0١0-94 /٥(‏ 5). 


وات الك ۱۲۷ 
۳- بَابُ مَا جَاءَ فى الصوم فى الشَّتَاءِ 
E‏ بْنُ بَشَّاِ تا يحي بق سب كا سان کن ای 
إسحَاق» عن نمير بن عریب» عن عَامِرٍ بن مسعود» عن النييّ ل قال: 
«العَنِيمَةٌ البَاردَةُ الضّوْمُ فى الشَّتَاءِ). 
الا عا + ويك لخاد E‏ مشو لم يرك الب 4 
وهو وا وَالِدُ إِبْرَاهِيمَ بْنِ عَامِرِ القُرَشِيَ الَّذِي رَوَى عَنْهُ شعْبَةٌ وَالتوْرِي. 


۳ - باب ما جاء في الصوم في الشتاء 


قوله: (الغنيمة الباردة) هي التي لم يحتج في تحصيلها إلى الحروب 
والكروب التي الغالب فيها حرارة المغتنمين واصطلاؤهم بنيران الحروب» فهي 
موصوفة بوصف المغتنمين مجازاًء والمراد بذلك بيان أن أجر نفس الصوم مساو 
في الوقتين جميعاًء وأما ما كان يزداد لهم في صوم شدة الحر من أجر الصبر على 
هذه الشدة» فلا ينال في صوم الشتاء إلى أن يتمناه طلباً لمزيد الثواب فإنه يثاب ذلك 
الثواب بنسبة هذه فزيادة أجره بزيادة مشاقه» كزيادة الإمام لمن رأى منه جرأة وشدة 
في الحرب زيادة له على سهمه الذي له من الغنيمة» ووجه التشبيه بالغنيمة ما يحصل 
له من الأجر الجزيل على صومه مع مشقة كثيرة أو على مشقة يسيرة» كما أن الغنيمة 
كذلك فمنها ما هي حاصلة بسهولة ومنها ما ليست كذلك. 


. 0٩ ٤4٩ تحفة:‎ 3770 /٤ حم:‎ »۲۱٤١ خزيمة:‎ 4۷٤١ [17/ا] ش:‎ 


۱۲۸ لكوم لدي 


€ باب ما جَاءَ: #وعل ا لذ طی قوت‎ - ٤ 


ga 


۷۹۸ لاسي ra‏ تا ڪر بن مصَرَء عَنْ عمرو بن الحَارث عَنْ 
بكي رٍ'» عَنْ يَزِيدَ مول سَلمَةَ E‏ بن الا کوچ عَن سَلَمَةٌ ا ن الأکوع قال: لما 


و .> ےا 


َرَلّتُ: ROSIN‏ وة طعا م مِسَكينٍ # [البقرة: 184] گان م من 2 


E‏ ڪه حَتَّى كوَلَتِ الآيَةُ الي بَعْدَهَا ها قَدَسَحَتها. 


[ - بَابُ ما جَاءَ: لوَعَلَ لذت بطی فوت 4] 


قولة: (لما رلت #وعل الد ونه ود دة طْعَامٌ مِسَكِينٍ #) اختلفت 
الروايات في تفسير هذه الآية: فيفهم من بعضها أنه نزلت في القادرين على الصو 
ومن بعضها أنها فيمن لا يقدرء والمذهب أنه لا عموم للمشتركء والذين قالوا 
بعمومه أنكروه أيضاً إذا كان بين المعنيين تضاد كما وقع في هذه الآية» فلا سبيل إلا 
إلى تعيين أحد محتمليه مع أن روايات الجانبين صحيحة» والجواب أن الآية حين 
نزلت على النبي ب لم يَعَيّنْ معناهاء فعملوا على كل ما تحتمله الآية من المعنى» 
ولم ينه النبي 4 لعدم التعيين بالوحي لمعنى من معانيها أصحابه رضي الله عنهم 
عن إغطاء الفدية والافطان لكون ذلك ممكن المراة أيضاء كما أن المحتى الآخر 
كان منك اراد اقا ولس عند اخفوما لوك وزقنا هو عمل عن المجمل 
بمحتمليه» ولا ضير فيه قبل أن يبينَ المجملٌ معنى كلامه. 


[44ا]اخ: 55037 م: ه5١‏ ,.ءد:ه١””‏ ن:5١””‏ تحفة: 5 5075. 


(۱) زاد في : نسخة: «ابْنِ عَبْدِ الله بن الأشج». 


أَنْوَا ب الصَوْم 1 


د و @ AER‏ اخ aR RR &@ 8 E‏ 
اهيف و ٠‏ اسك .5 ر 
4 ا ا د ا ا الم ب ف الل عم اد 


5 2 


- حَدَكَا قَُيَْةُ َالّ: تا عَبْدُ الله بن َعم عَنْ رَيْدِ بن أَسْلَم عَنْ 

وما قيل أن المجمل لا يعمل به ما لم يتبين مراد القائل» فإنما ذلك حيث لم 
کن العم ج6 الروا قات ع بها ست ارات لعج رات رانس رلته 
والبياعات» فلما أوقف الله نبيّه على معنى تعين ذلك المعنى» وصار ما دونه في حكم 
المنسوخ» فمن كان منهم حملها على ذلك المعنى الذي تعين بعد لم يقل بنسخهاء 
ومن ذهب إلى آخر ثم ظهر له خلافه ذهب إلى أنه منسوخ بحسب ما فهمه منه أولاً. 

والمراد بسلب الطاقة السلبٌ بحيث لا يرجى عودهاء فكان مقتصراً حكمه 
على الشيخ الفاني دون غيره من المريض وغيره فإنهم ليسوا كذلك. 

6 - باب ما جاء فيمن أكل ثم خرج يريد سفراً 
اتفقوا!'! على أن حكم السفر لا يؤتى لمن أراد السفر ما لم يشرع فيه إلا 


[1] اختلفوا في الحاضر المريد سفراً هل يجوز له الإفطار أم لا؟ وعلى الأول هل يجوز قبل 
الخروج من البيت أو بعده؟ وعلى الثاني لو أفطر هل يجب عليه الكفارة أم لا؟ بسطت كل 
من هذه الفروع الأربعة ونحوها مع اختلاف الأئمة في ذلك في «الأوجز)”"). 


[49/ا]ق: 5517/5,. قط: ”1//7/ك2 تحفة: ۱٤۷۳‏ . 


)١(‏ زاد في نسخة: «وهو ثقة» وهذا إسناد صحيح). 
(؟) «أوجز المسالك)» (ه/ .)١١١-٠٠١‏ 


38 لكوم لدي 
sS‏ 
بطْعَام فَأكلَ» فَقَلت له: لوال E‏ 

ا ل ا اه ُن ِسُمَاعِيلء ٿا سَعِيدُ بْنُ أبي کک 
ان قر قال حدكني رند بن نكم قال حكني مح ن نكي عن 
تحرج يقل أَتَيْتُ أَنْسَ بْنَ مَالِكِ في رَمَضَانَ» قد گر تَحْوه. 

ا دا ییک عدو ونخكة بی جنر رابخ أي > رو 


مَدِينِئُ”" يِه ا 0 
شرذمة قليلة من الظاهرية جوزوا له الإفطار إذا أراد السفر وإن لم يشرع فيه بعد 
واستشنوه من عموم قوله سبحانه: لقم كات هن مَرِيضًا أَوَعَلَ عل سَمَرِ # [البقرة: 184] 
بهذا الحديث» والجواب للجمهور أن المراد في الحديث بقوله: وهو يريد سفرا» 
ليس الأخذ في السفر ابتداءً» بل المراد أنه كان مسافراً من قبل وكان قد نزل هاهنا 
وبات ليلة أو ليلتين» ثم أراد أن يسافر من هذا المنزل الذي نزل فيه» وبذلك يصح 
قوله: «فقلت له: سنة؟ قال: سنة» ثم ركب»» ووجه ذلك أن النبي 4 لم يسافر في 
رمضان إلا في سفر فتح مكة وغزوة بدرء وكان الإفطار في بدر في عين الحرب كما 
نقل» وفي سفر الفتح في أثناء الطريق» فكيف يصح الحكم بالسنية على ما إذا أراد 
سفراً فأكل قبل أن يأخذ فيه» فليس المراد إلا ما ذكرناه. ووجه السؤال أنهم كانوا 
يستبعدون أن يأكل الرجل إلا في الطريق» أي: حين هو راكب على الطريق وإن كان 
مسافرأء لئلا يلزم له مخالفة الصائمين وهم بمحضر منه. 

[۸۰۰] انظر ما قبله. 

)١(‏ في نسخة: (مدني»). 


ابوا ب لصوم ۱۳۱ 


کب بنش انر الى کن ال للْمُسَافِ رَِنْ يُفْطِرَ 
ا 3 يَفْضْرَ الصلاة حَنَّى يَخْرُج مِنْ جدار 0 
NE‏ 7 ول ول إسْحَاق بن إنراهية. 


57- بَابٌ ما جَاءَ فى تُحْمَةٍ الصائم 


۸۰۱ سراق لي حي اا ناسلل انقو فى ارب سان 
عُمَيْرِ بن مَأْمُونٍ” “ عَن الحَسَّنِ بن عَلِيٌ قال: قال ر سول الله ا: تُحْفَة 


الصَّائِم الدّهْنُ وَالمِجْمَده©. 


7 - باب ما جاء فى تحفة الصائم 


قوله: (الدهن والمجمر) يستنبط من هاهنا استحبابٌ الهدية للزائر» وأن وصول 
الأجزاء اللطيفة إلى الجوف بواسطة الاستنشاق لا يفطره» وكذلك الدخان إذا لم يجذيه!'! 


1 أي: وصله بنفسه بدون جذب من الصائم» وفي «الدر المختار»”؟' في بيان ما لا يفطر: أو = 


[۸۰۱] طب: ۲۷۵۱ هب: ۳۹٥۷‏ ع: 1۷٦۳‏ تحفة: 505 7. 

)١(‏ فى نسخة: «جدران). 

(۲( في هامش (م): «في بعض النسخ هنا: «مأموم» بالميم» وفي آخر الباب: «مأمون» بالنون. 

)۳( ذكر القاضي عياض في «المشارق» )٠١١ /١(‏ في قوله ء: «ومجامرهم الألوة» أنها جمع مجمر للآلة 
التي يتبخر بها فسمي بها البخورء انتهى. وفي «النهاية»: /١(‏ ۲۹۳): والمجمر بالضم: لنفس البخور 
الذي يتبخر به وأعد له الجمر» وهو المراد في هذا الحديث: أي إن بخورهم بالألوة وهو العود. 

(؟) انظر: «ردٌ المحتار» (۳/ 755). 


۳۲ لكوم لدي 


ٿال بُو عِيسّی: هَدَا حَدِيتُ عَرِيبٌ لَيْسَ إِسْتادُه داك ا تغرف إلا مِنْ 
عدوي نشو e TE E EP‏ ا ا کا 


ا ق اوق تلن م 
- حَدَّنَنَا حي ن موی تا خي بْنُ اليَمَانِء عَنْ مع ر عَنْ 
E‏ کک E‏ سول الله 4¥: «الفِظر يوم يُمْطِرُ 
لبر عيش : أف مُحَتَدا : قُلَْتُ لَّهُ: مُحَمَّدُ بْنُ الْمُنْكدرِسَمِعَ مِنْ 


وكان قليلا"١!‏ وكذلك الأدهان والتعطرء فإن الدهن عام. 


VY]‏ - ہاب ما جَاءَ في الفِظر وَالأَضْحَى مَتَى يَحُونُ؟] 
قوله: (سألت محمداً) إلخ» يريد بذلك دفع شبهة الانقطاع عن عنعنة محمد بن 


= دخل حلقّه غبارٌ أو ذبابٌ أو دخان» ولو ذاكراً؛ استحساناً لعدم إمكان التحرز عنه» ومفاده 
أنه لو أدخل حلقّه الدخانَ أفطرء أيّ دخان كان ولو عوداً أو عنبرأًء لو ذاكراً؛ لإمكان التحرز 
عنه» فليتنبه له كما بسطه الشرنبلالي» قال ابن عابدين: قوله: لو أدخل حلقه الدخان» أي بأي 
صورة كان الأدعال: عق لر قشر كور فآواه إلى سه واقعمه ذاكرا لصوم أقطر لامكان 
التحرز عنه» وهذا مما يغفل عنه كثير من الناس» ولا يتوهم آنه كشمٌ الورد ومائه؛ لوضوح 
الفرق بين هواء تطيب بريح المسك وشبهه؛ وبين جوهر دخان وصل إلى جوفه بفعله» وبه 
علم حكم شرب الدخان» ونظمه الشرنبلالي: 
وبع من ريع الدحان وشريه وشاربه في الصوم لاشك يفطر 
ويلزمه التكفيرٌ لو ظن نافعا ‏ كذادافعا شهواتِ بطن فقرّروا 
1 لم أجد من قَيّدَّه بالقليل بل عامتهم أطلقوه؛ فليفتش. 


[۲ ۰ ۸] قط : ؟/؟7ه5” تحفة: ۱۷١۰١‏ . 


TY 


س #ھ سے 


بو عِیسّی: و: قا ییک حَسَنٌ ریک صَجِيع من هذا ال 
٨۸‏ - باب ما جَاءَ في الإِعْتَكَافٍ إِذَا خَرَجَ مِنْهُ 


٣‏ - حَدََّنَامُحَمَّدُ بن بار نا اين أبي عَدِيٍ أَنََْنا حُمَيْدٌ اويل 
عَنْ أثين بن مالك قال : گان الب وك يَْتَكفُ في العَشْر الْأَوَاخِرِ مِنْ 


وض مَضَانَ» قَلَمْ َعْتَكِفْ عام قَلَمّاكَانَ في العام الْمُقْيلٍ اعْتَكَفٌ عِشْرِينَ. 


۸- باب ما جاء في الاعتكاف إذا خر ج۲ منه 


يريد إثبات أنه ليس عليه شيء بقوله: «فلم يعتكف عاماً) فإنه لبا كان قادو اهل 
أن لا يعتكف لكونه لا يلزم عليه كان على نقضه بعد الشروع وتركه بعد النية أقدر» وأما 
قضاؤه في العام المقبل أو في شوال فلم يكن للزومه عليه» بل لحبه الدوامَ على عمله 
كقضاء سنة الفجر لنا بعد الطلوع وسنة الظهر بعد المكتوبة» ويمكن أن يقال في توجيه 
المطابقة بين الترحمة والحديث: إن المذكور هاهنا اختصار من الحديث!'! المفصل أنه علا 


]١[‏ يعني إذا نقض اعتكافه بالخروج فهل يجب عليه القضاء أم لا؟ واستدل بالحديث على 
إيجاب القضاء كما حكى عن مالك» وقال: واحتجوا بالحديث» وأوّل الحديتٌ عن الشافعية 
بأنهم حملوه على اختياره ية ذلك استحباباً وندباً. 

[1] أخرجه البخاري”* فى «باب اعتكاف النساء» و«باب الأخبية فى المسجد). 


1[ ]4/3 ق: ٤‏ حم: ”/ 5 2٠١‏ تحفة: 1/017. 
000 «صحيح البخاري» (TEY)‏ 


0 ۳٤ 


واختلق أل الوا ge‏ 2 
عَلَى ما نوی فَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم: إا تقض اغْوَكاقه وَجَبَ عَلَيِْ القَضَاكُ 
PE‏ بالحَدِيثِ أن اللي 4# حَرَجَ ِن اغِْكَافهء َاعْتَكقٌ عَشْرًا ِن 
وَل وقول مَالكٍ. 

وٿال بَعْصَهُم: إِنْ لَمْ يَكُنْ عَلَيْهِ نَذرُ اعْيِكافٍ أو سَئْءٌ 
نَفْسِه» وان مَُظوعًاء فَخَرَجَ» فليس عَلَيْهِ سى اذ 2 إٍ نل يحب ذلك 
اختیارا نه ولا بب ذلك غلب ر وقول الشَّافِعِيَ. 

قال الشَّافِءِ ع كل 0 لاتتطل a LE‏ 

له و "د كم 5 ا تَقْضِيَ إلا الحَجّ وَالعمرَةٌ. 

َف الاب عَنْ أبِي 8 
اعتكف فاعتكف بعض نسائه فنقض الاأعتكاف» وعلى هذا فمعنى قول المؤلف: فلم 
يعتكف عاماًء أي: لم يعتكف اعتكافاً تام حسب ما نواه وقدر ما كان يعتكفه دائماً. 

فول (قال الفاق وكل غمل) مر صرف ورج (للك أن لأ تبعل ف 
صفته» وهو كناية عن النفل» فإن الواجب ليس له أن لا يدخل فيه. 

قوله: (إلا الحج والعمرة) لورود النص فيهما صريحاًء وهو قوله: (بياض).!١!‏ 
[ بياض في الأصل بعد ذلك» ولعل الشيخ رحمه الله أشار إلى قوله تبارك وتعالى: ‏ وََتمُوا 

حَجَوَالعمرَةَنَوِك [البقرة: 147] فإنه عز اسمه أمر بالإتمام فيهما. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن مَالِكْ). 


ارات الك وم 


۹- بَابُ الْمُعْتَكِفٍ يرح لِحَاجَتيد ل 


e كاق‎ : E E e e 
ننه راق ا يذل التي إل لِحَاجَةٍ السَانِ".‎ 0 1 50 


کا 5 واحد» عن مالك عَنِ ابن شهاب» عن وه عن 


وهذه الكلية بناء على قاعدته في أن النفل لا يلزم بالشروع إتمامّهاء فلا يجب عليه 
قضاؤها إذ هو متفرع على الوجوب. 
[- باب الْمُعْتَكِفٍ يَخْرْجٌ لِحَاجَتِهِ أ لا] 


قوله: (فأرجّله) وفي ترجيل عائشة في الاعتكاف دلالة على جواز مس المرأة 
إذا لم يكن بشهوة» فإن لمس المرأة إياه ولمسه إياها في حكم واحد. 


[18665م: ۷ د: 5719 ن في الكبرى: 7701/5 حم: 5/ 228١‏ تحفة: ۱١١۰۲۰۱۹۵۷4۹‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «لحاجة». 

(؟) قال الحافظ في «الفتح» (717/5): وفسرها الزهري بالبول والغائط» وقد اتفقوا على 
استثنائهماء واختلفوا في غيرهما من الحاجات كالأكل والشرب» ولو خرج لهما فتوضاً 
خارج المسجد لم يبطل» ويلتحق بهما القيء والفصد لمن احتاج إليه» وروينا عن علي 
والنخعي والحسن البصري: إن شهد المعتكف جنازة أو عاد مريضًا أو خرج للجمعة بطل 
اعتكافه. وبه قال الكوفيون واد بن المنذر إلا في الجمعة . وقال الثوري والشافعي وإسحاق: 
إن شرط شيئاً من ذلك في ابتداء اعتكافه لم يبطل اعتكافه بفعله» وهو رواية عن أحمد. 

(۳) في نسخة: (روى). 


۱۳۹ اكيب الذري 


AE ES‏ دْقَة. وَالضَحِيحٌ کن کرو وره عن عا مدا روئ 
الليْثُ بْنُ سَعْدِ عَنِ ابْنِ شهاب» عَنْ غْرْوَةَ وَعَمْرَه عَنْ عَائَْةث 

(‘o‏ - حَدَتتا بدَلِكَ فَيبة فة تبه عن اللَيْثِ وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم 
ِذَا اغْتَكقٌ ال 0 ل يَخْرْجَ مِنِ اغتكافه إل لِحَاجَة الإسّانِء ed.‏ 


على هَدَاء أَنَهُ يَخْرْحٌ لِقَضَاءِ حَاجَيهِ لِلْقَائْطِ وَالبَوْل. 


م اختلک اَهَل العِلّم في عِيادَة الكريض: وَشُهُودٍ الجِمعَة» وَالجَنَارَةٍ 
ككف قرأ بغ آَل الل من أضحاب لنب كك وَعَبْرهم: : أَنْ يود 
اا وَدْشَيْعَ الجَتَارَة» وَيَشْهَدَ الجَمَعَة إا اشترَط(" ذلك وَهُوَ 
سْفْيَانَ التَوْرِيٌ وَابْنٍ الْمُبَارَكِِ وال بَعْضُهُمْ : لَيْسَ أن يَفْعلَ سيا من هذا 

E DS 
الامج لاهم روا لَه | لخروجٌ مِنْ مُعْتَكُفِه إلى الجُمْعَة ولم يرا الَهُ أَنْ‎ 
> يرك الجُمُعَةَ فَقَالُوا: ا يَْتَكِنُ إلا في الْمَسْجِدٍ الجَامِع‎ 
مُعْتَگفِه لِعَيْر قَضَاءِ حَاجَة الإِدْمَانِ لأنَّ خْرُوجَهُ لِعَد عير فصا‎ 0 
. عِنْدَهُمْ لِلإعْتِكَافِء هُوَ فَوْلُ مالك وَالمَافِعِي"‎ E 


وقال أَحْمَدُ: لا يَعُودُ الْمَرِيضَء ولا يَِبَهُ” الجَتَارَة عَلَى حَدِيثِ عَائْقَةَ 
وَقَالَ إِسْحَاقٌ: إن اشة شْترَط دَلِك قَلَهُ أن يبع“ الجَتَارَةَ وَيعُود اليش 


)١(‏ وكذا لغسل الجنابة إن لم يمكنهم الاغتسال في المسجد. 
(0) في نسحة: (شرط). 
(۳) في نسخة: (يشيع». 
)٤(‏ في نسخة: (يشيع». 


أبْوَا اضرم ۱۳۷ 
۰ - بَابُ ما جَاءَ فی قِيام تَهْرِرَمَضَانَ 


e ۸۰٦‏ کک ٿن ابي ئي عن 
1 له ا صلب کی کی سم الال اڪ نف 
لُت اللَْلء ك هب 
PI ALE SER REE‏ تقال LS‏ 

۰ - ہاب ما جَاءَ فی قِيّام شّهر رَمَضَانَ 

هذا القيام كان عام ثم اختص بالتراويح, ذ فمطلقه يراد به التراويح. 

0 فقا ل ال لي 
ولعل هذا كان تمريناً لهم منه وتدريباً وتحقيقاً لحال رغبتهم في القيام وصبرهم عليه 
رغبتهم في الزيادة على هذا القدر حتى قالوا: «لو نفلتنا بقية ليلتنا» بشّرهم بنيلهم ما 
تمنوه حيث قال: «من قام مع الإمام حتى ينصرف كتب له كقيام ليلة»» والمراد بذلك 
صلاة العشاء المكتوبة» فلا يحرم منه إلا شقي لا يصلي بجماعة» ويمكن أن يراد 
بذلك قيامُه هذاء فإنهم لما قاموا مع الإمام مادام قائماًء ثم انصرفوا لانصرافه وهم 
يتمنون زيادة على قيامهم لكنهم لم يتيسر لهم ذلك لانصراف الإمام أثيبوا ما عزموا 


[1 ° ۸]د: ۳۷° ن: ٤‏ حه: ۱۳۲۷ حم: ه/ » تحفة: ۱۱۹۰۳. 
)١(‏ فى نسخة: «الرابعة». 


۳۸ اد 
0 من I‏ صلی ينا في ٠‏ اللالكت ١ ed‏ ا 8 ك 
تَحَوَّفْنَا القَلاح» قُلَتُ له: وما القلاح؟ قَالّ: الس 


MVE” $ 


كال اث عبت : هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ 

َال أَهْلْ العم في قيام رَمَصَادَه رى اي بَعْضْهُمْ: أن يُصَلَيَ إِحْدَى 
وَأرْبَعِينَ رَكْعَةمَعَ الور وَهْوََولُ أَهْل الْمَدِيئَة وال لُعَلَى داع عند الد 

رهل الم عَلَى ماروي عَنْ 8 وَعْمَرَ وَغَيْرهِمَا مِنْ أُضْحَابٍ 
النَبِيّ ئ عِشْرِينَ ر ER‏ ول سيان القَّوْرِيٌ» وَابْنِ E‏ رك وَالشَافِعِيٌّ. 

وقال الشَّافِعِىُ: وَمَكَذَا اتلك N ENE‏ اک 

7 اس حْمَدُ: روي في هَذَا ألْوَانُ ن لم يَعْضِ ذ فِيهِ بِشَىْءِ. 

وأجمعوا عليه» وأوتوا الأجر مقدار ما ركنوا إليه» ثم قام بهم في السابعة والعشرين 
وكانت ليلة القدن: 

ثم اعلم أن ثواب ليلة القدر الموعود في الروايات والآيات ليس" منوطاً 
على إدراك شىء من علاماتها التى بينوهاء بل حيث ما اتفق له العبادة فى تلك الليلة 
[1] قلت: بل هو مختلف عندهم كما بسط في «الأوجز)”"'» فقيل: يحصل الثواب المرتب عليها 


وإن لم يظهر له شيء» كما ذهب إليه الطبري والمهلب وابن العربي وجماعة؛ وقيل: يتوقف 
على كشفها له. وإليه ذهب الأكثر لما في الروايات من الأمر بالالتماس. 


)١(‏ في نسخة: (صحيح» فقط. 
(۲) «أوجز المسالك» (717/4/0). 


وات الصو 7 ۳۹ 
وال إِسْحَاكُ: بل تڂکار إخدى وَأَرْبعِينَ رَه على مَا روي عَنْ أَِيّ 
ابن گعْب. 
وَاخْتَارَابْنُ e Tk‏ الصلاةمَعَ الإِمَام في شَهْرِرَمَضَانَ شار 
واتار الشَافِی: أن يُصَلّيَ اليَجُلْ وَحْدَه دا گان قَارِئً. 
١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في فَضْلٍ مَنْ فَطَرَضَائِمًا 


۷ - حَدَّمَنَا هناد نا ل عبد ال ع1" زن لتاق عن عبن اليك تن 


يعطى هذه المثوبة» وإن قام نصف الليل يؤتى على نصفه وهكذاء فليس يحرم من 
إدراك فضلها مؤمن فإنه صلى المغرب والعشاء والسئن والنوافل» ولعله ذكر الله فى 
ساعات أخرى فيؤتى له ذلك المقدار من أجر الليلة بتمامها. 
ثم إن بعض روايات عدد ركعات صلاة النبي 4 في تلك الليلة تخبر بكونها 
عشرين وإن كانت ضعيفة» كما رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» عن جابرا'!» وقد 
أجمعوا على أن الحديث الضعيف يتقوى بعمل الصحابة وكثرة الطرق. 
هذا آخر أبواب الصوم وأول أبواب الحج. 


[ هكذا في الأصلء والمشهور أن رواية عشرين ركعة من حديث ابن عباس» وهو الذي تكلموا 
فيه» لكنه مؤيد بآثار الصحابة ‏ كما بسطت فى «الأوجز»؟ - وعمل الخلفاء الراشدين 


المهديين الذين أمرنا بعضُ النواجذ على العمل به. 


۷1 ن في الكبرى: ۳۳۳۰ جه: 211/55 حم: 2١‏ تحفة: 59لا؟. 


)١(‏ فى نسخة: «عبد الرحمن». 
(۲) «أوجز المسالك» /٥(‏ ه07). 


١ 
بي سُلَيْمَاكَ عَنْ عَظاءِء عَنْ رَيْدِ بْنِ خَالِدٍ الجْهَنِيٌ قال: قال يَسُولُ الله ككله:‎ 
. 0 همل اجر غَيْرَأَنّهُ لا ينمض مِنْ اجر الصائم‎ IRE م‎ 
E يي و‎ 
حَدَّثَنَا عَبْدُ بن حْمَيّدِء ٿا عبد الرَّرَاقِءِ نَامَعْمَرٌ مَعْمَرٌ عن الزهْرِيٌ» عَنْ‎ - 
أبِي سَلَمَهَ عن أي هُرَيْرَةَ كَالَ: گان َسُولُ الله بيرغب في قِيام رَمَضَانَ» مِنْ‎ 
َير أن يَمْرَهُمْ عَم وَيَقُولُ: من قَمَ َمَضَانَ إِمَانَا وَاحيِسَابَا عفر لهم‎ 
000 تَقَدَّمَ مِنْ ذنْيوا. قوق وَسُولُ الله كل الام مر عَلَى ذلك كُمَ گان الأَهْرُ‎ 
في خِلائةٍ أي ب وَصَدْرًا مِنْ خِلَاقَةٍ عَم بي الكَطابٍ عَلَى ذَلِقَ0".‎ 
وَكَدْ رُويَ هَدا الحَدِيت أَيْضًاعَنٍ اليُهْرِيّ عَنْ عُرْوَكَ عَنْ عَائْمَكَ عن‎ 
آخر أبواب الصوم؛ وأول أبواب الحج.‎ 


.١6ا/٠ تحمة:‎ ١ /۲ د ۱ن ۷ حم:‎ V0: ATV i*۸] 
في نسخة بهامش (م): اشيء).‎ )١( 


E 


- اباب | TT‏ 
الات تاخااف ا 


ع فم و 7 و ع ا 
9 - حَدََّنَا فيب بُنُ سَعِيوِء ا الليْثْ بْنُ سَعْيِ) ل سیو بق ا 


- أبواب الحجّ عن رسول الله كن 


لما كانت شرافة هذه البقعة الشريفة وكرامة تلك الأماكن اللطيفة تستدعي 
زيارتها من غير افتقار إلى وجوب الحج وفرضيته؛ أشار إلى ذلك أولآ ثم ذكر بعده 
ما هو بصدده من ذكر الحج وأركانه وشرائط وجوبه وأدائه» لتستقر في القلوب بسبب 
وفور الرغبات إليه. 


قوله: (عن أبي شريح العدوي) نسبة إلى عدي قبيلة من (بياض)1١!‏ 5 


]1١[‏ بياض في الأصلء قال المجد : عدي كغنِيٌ: قبيلة» وهو عدوي وعدي وقال الحافظ في 
«الفتح“": قوله: (أي البخاري): «عن أبي شريح العدوي» كذا وقع هاهنا وفيه نظر؛ لأنه = 


[5]خ: ITO م١ ٤‏ 1 حم: 1717 ء تحفة: ۱۲۰۵۷ . 
)١(‏ في نسخة: (حرم). 

(۲) «ترتيب القاموس المحيط» (۳/ .)٠۷١‏ 

(۳) «فتح الباري» /٤(‏ 57). 


٤٤‏ لكوم لدي 
لَه قال لِعَمْرِو بن سَعِيدٍ وَهْوَيَبْعَثُ البُعُوتٌ إِلَى مَكة: 211101101111000 


CE, 


صحابی'» (لعمرو بن فا كان ا زا عاماة لويد فعاو آرسله عل 
.4 ڪان 2 2 3 500 5 01 3 

مدينة النبي 355 فلما فرغ من تخريبها وقتل أهلها وفعل ما فعل» وحصل قتل الحسين 

رضي الله عنه أرسله إلى مكة لقتل عبد الله بن الزبير» وكان عبد الله بن الزبير هذا قد أخذ 

البيعة من أهل مكة ومن حواليها بعد موت معاوية رضي الله عنه» فذهب إليه عمرو بن 

سعيد» وهذا الذي أشار إليه!"! في هذا الحديث بقوله: «وهويبعث البعوث إلى مكة». 


ثم اعلم أن عمرو بن سعيد هذا أقام على مكة مدة يجادل ويقاتل ويرمي على 


= خزاعي من بني كعب بن ربيعة بطن من خزاعة؛ ولهذا يقال له: الكعبي أيضاًء وليس هو من 
بني عدي لا عدي قريش ولا عدي مضرء فلعله كان حليفاً لبتي عدي بن كعب من قريش» 
وقيل: في خزاعة بطن يقال لهم: بنو عدي» انتهى. 

]1١[‏ صفة لأبي شريح فهو صحابي مشهورء قال العيني'١؟:‏ اختلف في اسمه. والمشهور خويلد 
بن عمروء أسلم قبل الفتح» وسكن المدينة» ومات بها سنة ۸ه انتهى. 

3 أشار الشيخ بغاية الإجمال إلى شرح قوله: «وهو يبعث البعوث» أي: يرسل الجيوش إلى مكة 
لقتال ابن الزبير لكونه امتنع من مبايعة يزيد بن معاوية» واعتصم بالحرم» وكان عمرو والي 
يزيد على المدينة» قال الحافظ : والقصة مشهورة» وملخصها أن معاوية عَهد بالخلافة بعده 
ليزيدَ ابنه» فبايعه الناس إلا الحسين رضي الله عنه وابنْ الزبير رضي الله عنه» فأما ابن أبي بكر 
رضي الله عنه فمات قبل موت معاوية» وأما ابن عمر رضي الله عنه فبايع ليزيد عقب موت 
أبيه» وأما الحسين رضي الله عنه فسار إلى الكوفة لاستدعائهم إياه ليبايعوه» فكان ذلك سبب 
قتله» وأما ابن الزبير فاعتصم بالحرم وغلب على أمر مكةء فكان يزيد بن معاوية يأمر أمراءه 
على المدينة أن يجهزوا إليه الجيوش 


.)هظ١ر/0( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)۹۸/۱( «فتح الباري»‎ (۲( 


١ه‎ 


لي أي لأسأف ناهول اله ل لف من وم لذج 
mS 1‏ وَعَاهُ َلْبِي؛ 0 َه E‏ سيق E‏ ا 


لحن 


آهل مكة بالمجانق والنيران» حتى احترقت وانهدمت أستارٌ الكعبة ‏ حرسها الله - 
وجدارثهاء ولكنه لم يقدر على قتل ابن الزبير إلى أن وصلت إليه بشارة نعي يزيد 
فانصرف عنها خائباً خاسراًء ثم ولي الخلافة بعده معاوية بن يزيد فجمع الناس وقال 
لهم: اعلموا أن هذه الخلافة قد ارتكب فيها جدي ما لم يكن له أن يرتكب مع ما ناله 
من شرف الصحبة مع النبي يِه وقد رأيتم من يزيد ما فعَلّها من سوء صنيعته بأهل 
بيت النبي كل وأصحابه» وإني لا آمن على نفسي أن نال بها مكروما في ديني فخلع 
الخلافة عن نفسه» وقال: ولوا من شتدمء فتولى مروان فلم يتبسر له قتل ابن الزبير 
رضي الله عنه» ثم لما وصلت النوبة إلى عبد الملك بن مروان» وطلب الحجاج 
وجعله عاملاً قَتَلَ ابن الزبير- رضي الله عنه ‏ في زمنه. 

قوله: (ائذن لي أيها الأمير) يعلم من هاهنا أن الأمر بالمعروف مقيد بما 
لو رجا الآمر القبول» ولم يخف على نفسه» وأنه يجب أن يكون على حسب منزلة 
المقول له» فإن أبا شريح مع كونه صحابيًا لم يقله لعمرو بن سعيد إلا بعد استئذانه منه. 

قوله: (سمعته أذناي) دفع بذلك ما يتوهم من أنه لعله سمعه بواسطة أحد 
من أصحاب النبي كَل (ووعاه قلبي) دفع بذلك شبهة النسيانٍ والغلطٍ وعدم فهم 
n‏ 
ومسمع » فلا يتوهم أني ظننت غير النبي بي إياه» ولا أني لبعدي منه اشتبهت كتين 
شيء من كلامه. 


1 يقال: اشتبه فى الأمر: إذا شك فيه واشتبه عليه الأمر: إذا خفى عليه والتبس. 


3 لكوم لدي 


E E E 6 E‏ لم رما الاش ولا ل لامر 


ع 


آل 


يُوْمِنُ باللّه اليك اران يات يها ناد ذ جنسة بانكة ذخ O‏ 


قوله: (إن مكة حرّمها الله ولم يحرّمها الناس) الجملة الثانية مؤكدة 
للأولى» والغرض من قوله هذا أن تحريمها''' لما كان منه سبحانه وتعالى كان قطعيّ 
امل نشاف عم ك بها مياق من ار کاب الات ا ر ار کان 
التحريم من الناس لم يكن في هتكها بأس فإنهم ناس ونحن أناس. 

قوله: (لا يحل لامرهة يؤمن بالله) أشار بذلك إلى أن هتك حرمة البيث 
ليس من شأن المؤمن؛ فإنه إذا كان مؤمناً بالله وبشهوده بين يديه يوم القيامة كيف 
يتيسر له أن يهتك حرمة بيته؟ وهذا الإقدام منه مشعر بقلة استيقانه وضعف إيمانه. 


قوله :(أن فغك بها الأول أن يكون الدم هاهنا عامًًا يشمل جميعٌ ع ما له1؟] 


I‏ ويشكل عليه ما ورد عند الشيخين وغيرهما من قوله كَلكةِ: «إن إبراهيم حرم مكة وإني حرمت 
المدينة» الحديث» ويجاب عنه بأن نسبة الحكم إلى إبراهيم عليه السلام على معنى التبليغ» 
وأن إبراهيم حرم بأمر الله تعالى لا باجتهاده» أو أن الله قضى يوم خلق السماوات والأرض أن 
إبراهيم سيحرّمهاء أو المعنى أن إبراهيم أول من أظهر تحريمها أو أول من أظهر بعد الطوفان» 
وقال القرطبي: معناه أن الله حرم مكة ابتداءً من غير سبب ينسب لأحد ولا لأحد فيه مدخل» 
قال: ولأجل هذا أكد المعنى بقوله: «ولم يحرمها الناس)» والمراد أن تحريمها ثابت بالشرع لا 
مدخل للعقل فيه أو المراد أنها من محرمات الله فيجب امتثال ذلك» وليس من محرمات الناس 
يعني في الجاهلية كما حرموا أشياء من عند أنفسهم» فلا يسوغ الاجتهاد في تركه» وقيل: معناه 
أن حرمتها مستمرة من أول الخلق وليس مما اختصت به شريعة النبي كلا كذا في «الفتح170). 

= لايقال: يجوز فيها ذبحٌ الحيوانات كالأنعام» وقتل الفواسق من الغراب والحديًا وغيرهماء‎ [Y1 


(۱) انظر: «فتح الباري» (5/ 537). 


1۷ 


خض لقتال ر شول الله فیا قفوو :مإ اله ون لرشوله 6 ول اذز 
تز دن في ةنا e‏ 
e‏ ال E‏ 


قارا دم ولا قارا بِخَرَبَةِ. 


| 


ت 


ا ت a‏ 
قال ابو عِيسَى: وَيَرْوَى بخزيّة 


روح» وقيل: بل المراد به دمٌ الإنسان» وسائر الحيوانات تبع له أو مقيس عليه. 

قوله: (ساعة من نهار) والمراد بها" أ مطلق الوقتء لا الساعة العرفية» وهي 
EE‏ 

قوله: (بالأمس) المراد بالأمس الزمان المتقدم اتاو بعد أن وراه 
الأمس بالنسبة إلى ساعة التحليل. 

قوله: (أنا أعلم منك بذلك) إنما قال له «أعلم» نسبة إلى أبي شريح لأنه لم يستثن 
منه ما كان يجب استثناؤه» ولعله لم يستثن إما لعدم صدق الاستثناء هاهنا؛ لن ابن 


الزبير لم يكن عاصياً ولا فارًا بدم ولا خربة؛ لأنه لم يخالف إمام حق» وسيجيء بعض 


ع 4 


= اقام الحدوه والقصاض من القدال تح فإن أمفال هده الاسر ر س اة بالبداعة 
[1] وقال الحافظ في «الفتى»: مقدارها ما بين طلوع الشمس وصلاة العصر. 
50 في أكثر النسخ : «من النهار). 


(0) في د بعض النسخ : «ولا فارًا بخزية). 
(۴) «فتح الباري» (5/ 5 5). 


4۸ لكوم لدي 
زق لبان ابي رور ع عَبّاس. 


ابو شْرَيْج الخْرَاعِيُ: سمه خْوَيْلِدٌ بْنُ عَمْرِو العَدَوِي الكعيي. 


بيانه عند سردا أ هذه الرواية» أو لأن مذهبه كان مثل مذهبنا في أن من فرٌ إليها بدم أو 
خربة1'" أو كان عاصياً لا يجوز قتلّه هناك» بل يضيق عليه حتى يخرج فينتقم لعموم قوله 
تغالى: ومن د کل کان امنا # [آل عمران: 88 ]» وملهب عمرو بن سعيد إما أن يكون 
مثل مذهب""' الشافعي ‏ رحمه الله تعالى -» وظن ابن الزبير عاصياً في نفس الأمر» أو 
يكون هذا أيضاً من مفاسد طويته وخبث نيته» ومن ثم قيل لكلام عمرو بن سعيد 


]١1[‏ يحتاج إلى تفتيش ولم أجده» ولا يبعد أنه رحمه الله أراد الكلام عليه في موضع آخر فلم يتفق له. 

[ قال أبو الطيب”: بفتح الخاء المعجمة وإسكان الراء بعدها موحدة» وقد حكي فيها ضمُ 
الخاء» قال عياض: أراه وهماًء وقال ابن العربي": وفي بعض الروايات بكسر الخاء وزاي 
ساكنة بعدها مثناة تحتية» أي: ولا فارًا بشيء يخزي أي: يستحيى منه» وعلى الأول هى 
السرقة» وقيل: الخيانة» وقيل: الفبناة ت الل وقال الطيبي: ااا سرقة الإبل وتطلق 
على كل خيانة» وفي «صحيح البخاري»: أنها البلية» وقال الخليل: هي الفساد في الدين» من 
الخارب وهو اللصّ المفسد في الأرضء وقيل: هي العيب» انتهى. 

1 قال العيني: حكى القرطبي أن ابن الجوزي حكى الإجماع فيمن جنى في الحرم أنه يُقَاد 
منه» وفيمن جنى خارجه ثم لجأ إليه» عن أبي حنيفة وأحمد أنه لا يقام عليه قال العيني: 
ومذهب مالك والشافعي: يقام عليه» ونقل ابن حزم عن جماعة من الصحابة المنع» ثم قال: 
ولا مخالف لهم من الصحابة» ثم نقل عن جماعة من التابعين موافقتهم» انتهى. 

.)٠١١ «الشروح الأربعة» (؟/‎ )١( 


(۲) انظر: «عارضة الأحوذي)» (5/ .)٠٠١‏ 
(۳) «عمدة القاري» (؟7/5١5).‏ 


ل ۱۹ 


س 


َمَعْنَى قَوِْه: ولا ارا كَرْبَة يَعْنِي: تَا يَقُولُ: مَنْ جَتی جناي أو 
LL‏ ا جا(" إِلَى الحرم نه يمام عَلَيّهِ الحَدٌ. 


؟ - باب ما جَاءَ فِي تَوَابٍ الحَج وَالعمُرَة 


ام 


e‏ عي وَأبُوَعِيدٍ الج قال: أو حال الح 


ا 


عَنْ عَمرو بن قيس عَنْ عَاصِم؛ عَنْ سَقِيقءعَن عَبْدِ الله" قَالَ: E‏ مول الله 
كل: اكابعُوا بَيْنَ الحَجٌ وَالُِمْرَ فإتَُّمَايَنْفِيَانٍ المَفْرَوَالدنُوبَ كما يَنْفِي الكير 


الذي أجاب بها أبا شريح : إنها كلمة حق أريد مها الباطل؛ لأنه لا يصدق على ابن الزبير. 

تفقوا على إقامة الحدود والقصاص فيمن ارتكب الجناية ثمة» إنما الخللاف 
لمر ا N‏ 
خلافه» والاستثناء المتفق عليه بما ورد من العمومات فى إقامة الحدود والقصاص» 


وبماثبت من عمل الصحابة رضي الله عنهم» وسيجيء بعض بيانه حيث تيسر. 
ال ا ساقي اراب اا 


اش ا e‏ ا 
ولايرغب فى النافلة. 
[ 1۰ ۸]ن: ۳١‏ حم: 114 تحفة: ٩41۷٤‏ . 
)١(‏ في نسخة: «لجأً». 
() في بعض النسخ: «عبد الله بن مسعود). 


6 الكوكّب الذي 


4 
سَّ 


خَبَتَ الحَدِيثِ وَالدَّهَبِء وَالِفِضَّةِ وَلَيْسَ لِلْحَجَّةِ الْمَبْرُورَةِ تاب إلا الجَنّهًا. 


ا 


٠‏ الاب عن عَمَنٌ وَعَامِرِ بن رَبِيعَة) ابي هريرة وعبد الله بن 
ا E‏ ا 


ر 


قل عيش دك تی قشف حددك شت شیع غریب بذ 
حديث يث عَبْدِ الله ُن مَسْعُودٍ. 


ور چ اراس ويه و 


١‏ - حَدَتَنَا ابْنُ أبِي E RT‏ كن علخو عن 
كم ة قَالَ: قال يَسُولُ الله ٍ: «مَنْ حَجٌ كَلَمْ يرف وَلَمْ 


>؟ وه 


يَفْسُوْء عَفِرَ لَه مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبها. 


قوله: (وليس للحجة المبرورة) وهو" ما ليس فيه رفث ولا فسوق ولا 
غيرهما من ترك الواجب أو ارتكاب المنهىٌ عنه. 

(ثواب إلا الجنة) ليس المراد بذكرها نفي ما سواهاء إنما ذكر أعظم أجزيتها 
ليدخل فيه ما دونها كنفى الفقر والذنوب إلى غير ذلك» والصغائر مغتفرة لا محالة» 
ولا ضير" !في العموم؛ فإن الاستغفار والندامة لازمة. 


]١1[‏ إشارة إلى أن قوله: «فلم يرفث إلخ» في الحديث الثاني تفسير لقوله: «الحجة المبرورة»» والفسوق 
مطلق المعاصي» والرفث ذكر الجماع بمحضر من النساءء كذا أفاده في تقرير مولانا رضي الحسن 
المرحوم» قلت: هذا هو المشهور في تفسير الرفث» وذكر أصحاب الفروع له تفسيرين آخرين» 
ففي «الهداية)217: الرفث الجاع أو الكلام الفاحشء أو ذكر الجاع بحضرة النساءء انتهى. 

[۲] كما سيأتي البسط في ذلك في «كتاب الأمثال) ذ في «باب مثل الصلوات الخمس». 


[ 1۸۱۱ خ: 00۱م 705٠‏ لي ن: ۷ جه: 238/9 تحفة: ۱۳٤‏ . 
)١(‏ «الهداية» /١(‏ ه7١).‏ 


انوا الح ١ه١‏ 


ا : حَدِيتُ ابي هُرَيرَةَ حَدِيِثُ حَسَن صَجِيځ. غات 
كوي َهْوَ الأَفْجَعِينٌ هي وَاسْمُهُ سَلْمَانُ مول عر E‏ 


۳ - بَابُ ما جَاءَ ِي التَغْلِيظٍِ في 0 


جره جر 


ات ا ا دی د يَحْيَى المُطَعِىٌ البَصْرِيٌ تا م بن إِبْرَاهِيم 
َا ایال خياد ع EDE E E‏ 
الهَمّدَانِيُ عَنِ الحَارِثِء عَنْ عَلِيّ قال: قال يسول 50 ا «مَنْ مَلَكَ رادا 
وَرَاحِلَةَ تبَلَعُهُ إِلَى بَيْتِ الله وَلَمْ يَحْمَّ o‏ 


[(؟) باب ما جاء من التغليظ في ترك الحج] 
قوله: (من ملك زاداً وراحلة تبلغهط'؟ إلى بيت الله) زاد هذه الصغة"' 
لئلا يتوهم وجوب الحجة على من ملك زاداً وراحلة دون ذلك» وحيث أطلق ولم 
يوصف فالمراد به هو هذاء والمراد بالزاد هو الذي يعتاده فى الحضرء فلا يجب عليه 


1 بالتشديد والتخفيف من التفعيل والإفعال. 

]١[‏ يعني أن قوله: «تبلغه» زيد لإخراج من ملك زاداً وراحلة قليلًا بحيث لا تبلغه إلى المقصود 
ثم اتفقت الأئمة الثلاثة على أن الاستطاعة في الآية مفسّرة بالزاد والراحلة» وملكهما شرط 
لوجوب الحج» والحديث حجة لهم» وخالف في ذلك المالكية إذ فسروا الاستطاعة بإمكان 
الوصول إمكاناً عاديا كما جزم به الدردير”'2 وغيره حتى قالوا: من كان عادته السفر ماشياً 
يلزمه الحج وإن لم يجد راحلة. 


[۸۱۲] هب: 3597 تحفة: ۱۰١٤۸‏ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «(في». 
(۲) انظر: «الشرح الكبير» (5/5). 


0۲ لكوم لدي 


صم ع 


لا عَلَيْهأنْ يَمُوتَ يَهُودِيه أَوْتَصْرَانِيه وَدَِكَ أن الله يَقُولُ في كِتَابه: لوَِنَعَلَ 


3 
وج ده ا ا 
| 


ستطاع إليهِ به سيلا 2 [آل عمران: .]٩۷‏ 


او ا 
ا حَدِيتٌ عَرِيبٌ لا تعر إلا ِن هدا الوَجُه وَف 
E eA‏ عَبْدِ الله مَجْهُولُ وَالحَارثُ يُصَعّمُ في الحَدِيثِ. 


س مھ سا 


؛ - بَابُ ما جَاءَ في إِيجَابٍ الحَجٌ بالراد وَالرَاحِلٍَ 


لو ملك أدونَ من ذلك» وكذلك المراد بالراحلة هي الراحلة في جميع السفر ذهاباً 
وإياباء وترك ذكر المصير اتكالا على الفهم. 

قوله: (فلا عليه أن يموت يهوديًا أونصرانيًا) لأنه لما فعل فعلهم فإن لم 
يعتقد وجوب الحج فهو ظاهرء وإن اعتقد ولم يحج فقد تشبه بهم» وكان مثلهم 
في كفران تعمة الإسلام» او ضار كواحدمنهم لأنهم لا يعتقدون الحج؛ لآنهم إنما 
وا بيك الس لال 

ذلك أن الله تعالى يقول في كتابه) إلخ» استدل بالكتاب على كلا 
الأمرين"'' اللذين بَيّتهِما بقوله: «من ملك زاداً إلخ». 

وقوله: (فلا عليه أن) إلخ» وتمام الآية دال على الثاني» وهو قوله تعالى: 

ومن مرإ أله حو € [آل عمران: كارت كم أن أول الآية دال على الأمر الأول» 
وهو تعليق الوجوب باستطاعة السبيل زاداً وراحلة. 


[(؛) باب ما جاء في إيجاب الحج بالزاد والراحلة] 


[1] المذكور في الحديث أمران: وجوبٌ الحج باستطاعة» وهي ملك الزاد والراحلة» والثاني 
كفر من لم يحجٌ» فنبه عليهما بجزئي الآية. 


١6 لح‎ 


س 


و وه 


۳ - حَدَّنَنَا يُوسّفُ بْنُ عِيسَىء تا وَكِيعٌ» تا إِبْرَاهِيمُ بْنُ يزيت عَنْ 
وا 3 ت 3 م 26ت - 3 فسن ا و س لزا EE‏ 
E‏ ما يُوجبُ الحَجٌّ؟ قَالّ: «الدَّادُ وَالرّاحلَة). 

CT O TE EN 

وَالعَمَلُ عَلَيهِ عِند اهل العلم: أن الرَجُل دا مَلَكَ رادا وَرَاجِلَة وَجَبَ 


قوله: (الزاد والراحلة) تفسير الاستطاعة بالزاد والراحلة فحسب يفيد أن ام1 
الطريق ووجود المحرم للمرأة شرط لوجوب الأداء لانفس الوجوب؛ لأن السكوت!"! 
في موضع البيان بيان» فتجب الوصية بالحج لو لم يتيسر بهذين» وكذلك من وجد الزاد 
عند أبي يوسف ومحمد رحمهما الله» ورجّحه في «الفتح». 


[ ففي «الهداية»: ولا بد من أمن الطريق؛ لأن الاستطاعة لا تثبت دونه ثم قيل: هو شرط 
الوجوب حتى لا يجب عليه الإيصاء وهو مرويّ عن أبي حنيفة» وقيل: هو شرط الأداء دون 
الوجوب؛ لأن النبي ية فسّر الاستطاعة بالزاد والراحلة لا غير انتهى. 

]١[‏ يعني أنه بي لما لم يذكر في تفسير الاستطاعة إلا الزاد والراحلة كما يظهر من جوابه كَل 
لمن سأل: ما يوجب الحجّ؟ علم أنهما تفسير الاستطاعة لا غيرهما؛ لأن السكوت في 
موضع البيان بيان» فعلم منه أن وجود المحرم وأمْنَ الطريق وغيرّهما ليست من شرائط 
الوجوب» فتجب الوصية إن لم تتيسر لأحد هذه الأمور التي هي شروط للاداءء وسيأتي 
من الكلام على الحديث في «التفسير». 


1[ ] جه: 595 تحفة: ./55٠‏ 
)١(‏ الظاهر أن الترمذي حسنه لشواهده. 
(۲) انظر: «فتح الباري» (9؟/؟؟:). 
(۳) «الهداية» (1/ ۱۳۳). 


٤‏ لكوم لدي 


عَلَيْه | 2 ارايم ن يد هُ: الخوزي الي رقذ حلم فيه بغش 
أَهْلٍ اليل(٠‏ مِنْ قبل حِفْظِه حفظه. 


9 - باب ما جَاءَ َم فرص الحَج؟”" 


u oO‏ نے خضو ن وردان ول عن َل 
5 ا ولت e‏ اتات رتد [آل عمران: «av‏ 
قالوا": ی وا ل الله أفى عام؟ ف تک فَقَالُوا: يا ر الله أفي اك 


0 باب ما جاء كم فرص الحج؟ 
فرض ماض مجهولء والمراد كم مرة فرض الحج واحدة أو أكثر؟. 
قوله: (لما نزلت: #أوَيَوعلَألئّايس4 إلخ» قالوا: يا رسول اللّه) إلخ» ليس 
الاو ااا و وف کا 
قبل السؤال!'! بأعوام» بل المراد بَعديّة السؤال عن نزول الآية أينما كانت» فالمراد 
الهم ا ی لقان فى ا ر 


20000 


الحج» EAE,‏ قرله تعالى: اول عل الَا جح ايت * فترددوا 
[] فإن سورة آل عمران التي فيها الآية عدت في أوائل السور التي نزلت في المدينة المنورة. 

. ۱°1١ جه: 5885 تحفة:‎ ]۸ ۱ ٤ [ 

)١(‏ في نسخة: «أهل الحديث». 


(۲) زاد فى نسخة: «على الإنسان فى عمره). 
() القائل: أقرع بن حابس» (س). 


ااال 2 
57 2 کک ا ا ف چ و ل ےہ f‏ 

عام؟ قال رل ولو فلبك: حت )» ال الله تَعَالَى: 00 اا أل 

0 لاعن اا إن سد دخ تنو 4 [المائدة: .]١١١‏ 


وَفي الاب عن ابن عباي» وَأبِي هِرَيْرَةً. 


سم بي البَخْتَرِيٌّ سَعِيد بْقْ 5 عِمْرَانَ وَهُوَ سَعِيدُ بْنُ فَيرُورَ. 


في أن الوجوب هل هو في العمر مرة أو في كل عام؟ فسألوا النبي ئي عنه فأجابهم 
بقوله: «لا)» ولو أجابهم بقوله: «نعم» لوجب في كل عام» ووجه الوجوب بقوله 4 
أنه سبحانه تعالى كان جعل!' أمر الحج في تعيين مراتٍ وجوبه في يده ووقفه على 
اختياره» فما أوجبه وجب» وقد يکونا" للعبد مع مولاه وللخادم مع مخدومه 
ولوك عور الدويو OCG‏ ف كلها عدار من 
هذا القبيل إليه» وللواجب سبحانه شؤون. فتارة يحكم بقهره» فلا يمكن لأحد من 


]١[‏ هذا عند من لم يقل باجتهاده بي ولأهل الأصول في المسألة أربعة أقوال: نعم» ولا 
والثالث: كان له أن يجتهد في الحروب والآراء دون الأحكام» والرابع: الوقف» كذا في 
ابن رسلان7", ووجهه شيخ مشايخنا الدهلوي _نور الله مرقده - في «حجة الله)” '' بتوجيه 
لطيف فقال: سره أن الأمر الذي يعد لنزول وحي الله بتوقيت خاص هو إقبال القوم على 
ذلك وتلقي علومهم وهممهم له بالقبول» وكون ذلك القدرهو الذي اشتهر بينهم وتداولوهاء 
ثم عزيمة النبي َك وطلبّه من الله فإذا اجتمعا لابد أن ينزل الوحي على حسبهء انتهى. 


[1] هذا هو الوجه الثاني الذي سيأتي الإشارة إليه في بيان الفرق بين الوجهين. 
9 ز ادق بعض الس اقوت معكدًا رل أو الى لم رك عة 


(۲) انظر: «بذل المجهود» (۷/ ۸). 
(۳) «حجة الله البالغة» (۲/ .)١١١‏ 


0ك 


الأنبياء المرسلين ولا الملائكة المقربين إلا الخوف والخشية» وتارةً هو فى أردية 
لطفه ورحمته» فلا أحد من الطاغي والعاصي إلا وهو يرجو من نواله» فيمكن أن 
يكون للنبي اة مثل ذلك فقال: كنت حينئذ بحيث ما أوجبته وجب وما حرّمته حرم» 
فلو قلت: نعم لوجب في كل عام» والفرق بين الوجهين أن في الوجه الأول وك 
إليه ي تعيين مرات وجوب الحج فحسب بخلاف الثاني فإنه عام لكل حكم. 

ثم قد نشأ من جميع ذلك أن النبي بيا أنكر على السائل سؤالّه ولم يرض به 
ولم يكن لذلك الإنكار وجه في الظاهرء فوجه الإنكار بقوله: إذ كان الله" تعالى أنزل 
عليهم من قبلّ: 00 ا الذوت ءامو لا ساعن اء 0 [المائدة: »]١١ ١‏ والفاء فى 
قوله: «فأنزل الله» ليست لتعقيب النزول بالمسألة؛ لأن آية النهي عن المسألة كان 
نزولها قبل" السؤال الوارد في الحج» بل الفاء للعلية أي: إنما أنكر ذلك لأن الله تبارك 
وتعالى كان قد أنزل النهى عن المسألة» أو يقال: فيه حذف. والمعنى: فقد كان أنزل الله 
قبل هذا نهياً عن السؤال» فكان إنكاره ٤ة‏ على سؤاله مطابقاً لأمره سبحانه وتعالى. 


1 ليس في الحديث لفظ: إذ كان الله» بل فيه: «فكان الله) وعبره الشيخ بلفظة إذ إشارة إلى أن 
الفاء تعليلية كما سيصرح بها. 

[] فإن صاحب «الجمل» 27 ذكر نزول هذه السورة فى منصرفه َة من الحديبية إلا قوله تعالى: 
الوم ا لت لَك ديت 4 [المائدة: ۳] فقد نزل في حجة الوداع» وإلا قوله تعالى: « 5 
دن اموا كد يوا َعَثيرَ ّم [المائدة: ] فقد نزل في غزوة الفتح» ثم لا يذهب عليك أن 
الأقوال في سبب نزول آية النهي عن السؤال مختلفة» ذكر الحافظ في «الفتح» خمسة 
أقوال والجمع سهل» ليس هذا محل تفاصيله» سيأتي إجمالها في «كتاب التفسير». 


.)505-500 /١( «حاشية الجمل)‎ )١( 
.(YAT-1۸۱1 /۸) «فتح الباري»‎ 7 


واب الح /اه ١‏ 


١‏ - بَابُ ما جَاءَ كَمْ حَجّ اَي ؟ 


همي ومو 


أن ا ابت o‏ ل 60 ع 5 ل ت 0 هي و ني 
١‏ - حَدَتَنَا عبد الله بن أبي زيا“ تا ريد بن حَبّاب» عَنْ سميَانَء 
اف ق ي و 3 و ساس 2 به سس 3 مه ل ٤ي‏ 7 يم كاد ص 


لا يقال: يمكن أن يستنبط من سؤالهم هذا اقتضاءٌ الأمر'" التكرار» ولو لم 
يقتض لما سألوا عنه ذلك» وإنما جاء عدمٌ التكرار من قوله عليه السلام؛ لا مِنْ أن 
الأمر لا يقتضي التكرار. قلنا: لم يكن لهم ارتياب في أن الأمر لا يقتضي التكرارء 
وكانوا على يقين من أنه يتكرر بتكرر السبب كما هو المسلمء فخالج قلبهم أن 
السبب هل هو يوم عرفة حتى يتكرر وجوبٌ الحج بتكرره» أم هو البقعة لئلا يتكرر 
لأنها واحدة لا يتكررء فبيّنَ النبي بي أن السبب هو الثاني دون الأولء والقرينة عليه 
إضافة الحجة إلى السبب دون الوقت» كما يضاف في الصلاة فيقال: صلاة الفجر. 


(3) باب ما جاء كم حج النبي كَلِ؟ 
قوله: (حجٌ ثلاث حجج: حجتين قبل أن يهاجر) هذا لا يصح لأنه َل حجَ 


1 هذا من مسائل الأصول بسطها أصحاب الفنء ففى «نور الأنوار»7؟ وحواشيه: أن الأمر لا 
يقتضي باعتبار الوجوب التكرار» ك| ذهب إليه قوم منهم آبو إسحاق الإسفرائيني من أصحاب 
الشافعي» ولا يحتمله كا ذهب إليه الشافعي» واستدل الأولون بهذا الحديث لأن أقرع بن حابس 
من أهل اللسان» ففهم التكرارء ثم لما علم فيه حرجاً عظياً أشكل عليه» والجواب عن الحنفية أن 
الأقرع عرف سائر العبادات تتعلق بالأسباب كالصلاة بالمواقيت والصوم بالشهر» ورأى أن الحج 
يتعلق بالوقت أي: اليوم حتى لا يصح قبله ويفوت بفوته وهو متكررء ويتعلق بالبيت وهو غير 
متكرر» فاشتبه عليه الأمر فسأله» وليس سؤاله بفهمه التكرار من الأمر كا قلتم» انتهى بزيادة. 


. ۲٦۰7 تحفة:‎ (١1/5 جه:‎ ]۸ 1° [ 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الكوفى». 
(۲) «نور الأنوار» (ص:70-77). 


1۸ لكوم لدي 


ء م 
E‏ 0 ا 


تلات جي 93 حك حَجَتَيْنِ قَبْلَ أَنْ يَهَاجِنَ و- 93 حَجة بَعَدَ ما هَاجَرَ مَعَهَا ااا 


قبل الهجرة كثير مرة» فقيل: قال ذلك لعدم علمه رضي الله عنه إلا بذلك» وهذا!١!‏ 
بعيد؛ لأنه رضي الله عنه!'! لو لم يسمع بالأول لما حضر في الثاني» وحضوره في 
الثالث متواترة عليه الأخبار» كيف وقد حضر الحجة الأولى أخوه"" فهل ترى 


ا ا 

[۲] فقد أخرج البخاري في «باب المبعث» من اصحیحه) ٩‏ قن جار رق الله عنه يقول: 
شهد بي خالاي العقبةء وعن عطاء قال: قال جابر: أنا وأبي وخالاي من أصحاب العقبة» 
انتهى. قلت: والمراد بيعة العقبة الكبرى» فإن ابن هشام" وغيره عدوا عمرو بن حرام في 
جملة النقباء التي عينهم رسول الله 4 في بيعة العقبة الكبرى وهي التي سموها العقبة الثانية» 
وقالوا: هي الثالثة حقيقة؛ فإن حضورهم لدى النبي ئي كان ثلاث مرات: الأول في السنة 
الحادية عشرة من النبوة» وكان ابتداء إسلام الأنصار» فأسلم ستة نفر كلهم من الخزرج» 
وجعلوا موعدهم العام القابل» والثاني في السنة الثانية عشرة وتسمى بيعة العقبة الآولى» 
حضر فيها اثنا عشر رجلاً: خمسة من الستة المذكورين وسبعة من غيرهم» والثالث في السنة 
الثالثة عشرة حضر الموسم قريب من خمسمائة نفر ولاقى رسول الله 4 منهم سبعون» وقيل 
بأكثر منها إلى ثلاث وسبعين رجلا وامرأتان» وهذه هي العقبة الكبرى» والعقبة الثانية وهي 
في الحقيقة الثالثةء كذا في «الخمي 6 


1 يحتاج إلى تحقيق» ولم أعرف من أخوه الذي حضر الأولى. 


.)٦/۷( «بذل المجهود»‎ )١( 

(۲) «صحيح البخاري» (۳۸۹۱-۳۸۹۰). 

(۳) «السيرة» (۱/ ۳۹۹) وفيه: عبد الله بن عمرو بن حرام» وهو الصواب؛ فإن عمرو بن حرام 
لم يدرك الإإسلام» كما في «الإصابة» (0/ ١۷ء‏ رقم: .)1۸۳١‏ 

20 «تاريخ الخميس» ال ا ل 


أبوَا الح ۱۹ 


E‏ 2 4 مم 2 ats a‏ او سه 
و و < جَاءَ عَلِيّ مِنَ اليمَن يبقِيتها فِيها جَمَل لابي جَهلٍ 
N ۹ N RTE‏ 

َظبِحَتْه فَشَرِبَ مِنْ مَرَقِهَا 


جابر بن عبد الله لم يعلم بحال أخيه وأصحابه الآخرين حضروا بيعة العقبة الأولى» 
بل الجواب!'' أن ذكر العدد الخاصٌ لا ينفي ما فوقه. 

قوله: (فيها جمل لأبي جهل) هذا لا يصح" فان جمل أبي جهل تُجر في 
عمرة الحديبية"» ولو سلم ففي عمرة القضاءء. ولم تصل نوبة بقائه إلى حجة الوداع 


[] وقال الشيخ محب الدين الطبري: لعل جابراً أشار إلى حجتين بعد النبوة» وقال ابن حزم: 
حج واعتمر قبل النبوة وبعدها وقبل الهجرة وبعدها حججا وعمرا لا يعلمها إلا الله» كذا في 
«الخميس»")» قلت: لكنهم لا خلاف بينهم في أنه بيا لم يحج بعد الهجرة إلا مرة واحدة. 

[؟] كما بسط الكلام على ذلك في «الأوجز)”؟). 

1 فقد أخرج أبو داود” عن ابن عباس رضي الله عنهم|: «أن رسول الله ياء أهدى عام الحديبية في 
هداياه جملاً كان لأبي جهل» الحديث» وكذا ذكر أصحاب السير من «الخميس»7' وغيره» ومعنى 
قوله: لو سلّم» يعني لو سلم أنه م ينحرفي الحديبية» ولعل وجهه ما في كتب السير من «الخميس») 
وغيره أن جمل أبي جهل هذا ند من بين ا هدايا وذهب مكة ودخل داره» فتعاقبه جمال رسول الله کل 
فأراد سفهاء قريش أن لا يرڌوه فمنعهم سهيل بن عمرو وهو المؤسس لبنيان الصلح فنحره 
أيضاء اتتهى. فلعل منشأ قوله : لوسُلّم: ندّه وذهابه إلى مكة لكنه نحر أيضاء فتأمل. 


)١(‏ في نسخة: «ثلاثا». 

(۲) زاد في بعض النسخ: «رسول الله € . 
02 «تاريخ الخميس» .)١587/5(‏ 

(:) «أوجز المسالك» (۷/ .)5975-59٠‏ 
(0) «سنن أب بی داود» .)١7/59(‏ 

() «تاري ا 


الکو ادي 
كال رسي : هَدَا حَِيتُ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ سُفْيانء لا تعر ي 


ا بو مي 


حَدِيثِ رَيْدِ بْنِ حُبَابٍء وَرََيْتُ عَبْدَ الله د ا الحَدِيتٌ 


عَنْ هَذَا فلم َعْرِفَةُ مِنْ 
ا سا رتم عير 0 


جر عاق ف تر 


هَذَا الحَدِيتٌ مَحَفُْوطاء ا نما وکن الأزرق: كن اب إِسْحَاق» عَنْ 


مما ق 
مَجَاهِدٍ مرن وا 


في ره عَنْ عَبْدِ الله بْنِ أبِي زياد 1 


التي نحر فيها النبي ييه مائة من الإبل» وهذه المائة!'! التي أتى بها علي قيل: كانت 
مشتركة بينهماء وقيل: بل خاصة بالنبي 4 وكانت بدنات علي رضي الله عنه علاوةً!؟! 
عليهاء وكان اشترى بدنات النبي ِل من بيت الال" لأنه كان عاملاً على اليمن» فلا 

جواب!*؟! إلا بإرجاع الضمير إلى مطلق الهدايا التي نحرها النبي ني زمان من الأزمنة 


]١[‏ نسبة الإتيان بمائة إلى على رضى الله عنه مجاز؛ فإنه رضى الله عنه أتى ببعضها كما فى حديث 
الباب وغيره. 

1[ قال المجد”": العلاوة بالكسر: أعلى الرأسء وما وضع بين العدلين» ومن كل شيء ما زاد 
ل 
م ما مح 0 بوي جنر 

[5] وأجاب عنه أبو الطيب”" بأنه أهدى لأن يذبح بمكة ولم يدخلوا مكة فلم يذبحوه فأهدى في 


حجة الوداع» انتهى. 


)١(‏ في بعض النسخ: «لم يعدا. 
0 فى سيخة: رسا 
() «تر تیب القاموس المحيط) (”/ .)٠٠١‏ 


)4( شرح صحيح مسلم) للنووي /٤(‏ 575). 
)٥(‏ «الشروح الأربعة» (؟/ .)٠١١‏ 


اواب الک 6 
مم - حَدَتَنَا إِسْحَاقٌ بن منص مَنْصُورِء ٿا حََانُ بْنُ هِلالء ا هَمَامٌ تا تا قَتَادَةٌ 
قال فلك ایی ب از يكذ حك التيخ EN‏ 


چرم ار فلن اها چ عر 


ا ق ني د لوغر 5 مع حَجَتِك وَعَمْرَةُ 
الجِعِرَّانَة إِذْ قَسَمَ عَيِيمة" حنيْن. 


وعمرة من العمرء لا إلى ا هدايا التي نحرها في حجة الوداع» فهذه جملة اعتراضية أوردها 
الراوي في قصة النبي بي استطراداً وإشارةً إلى أن هدايا النبي بي كانت تكون سمينة لا 
هزالآء وثمينة لا رخيصة؛ وأحبّ الأموال إلى أهلها لا المرغوب عنهاء كيف وجمل أبي 
جهل وهو سيد قريش جمل أبي جهل» أو يكون غلطاً من أحد الرواة ونسياناً. 

وفي شرب النبي ياء مرقة اللحم إشارة إلى أن المرقة في حكم اللحم» ولذلك قال 
النبي َلِِِ: «المرقة أحد اللحمين» فيحنث!!! بشرب المرقة مَنْ نْ حف أنه لا يأكل اللحم. 


قوله: (عمرة في ذي القعدة) هذه عمرة القضاء قدّمها مع تأخرها لكونها 


[1] هكذا في الأصل وكذا في «الإرشاد الرضي»» لكن كلام الفقهاء يشير إلى تقييده بالنية» ففي 
«الدر المختار»”"2: لا حنث في حلفه: لا يأكل لحماء بأكل مرقه أو سمك إلا إذا نواهما 
للعرف» قال ابن عابدين قوله: بأكل مرقه» قيده في «الفتح» بحثاً بما إذا لم يجد طعم اللحم 
أخذاً مما في «الخانية»: لا يأكل ما يجيء به فلان فجاء بحِمّص فأكل من مرقه وفيه طعم = 


[°^م]خ: Yor ie VA‏ 14 حم: “٧۲‏ تحفة: ۱۳۹۳ . 
)١(‏ في نسخة: «غنائم». 
(۲) «رد المحتار» .)٥٦۸ /٥(‏ 


1۲ الكوكّب الذي 
e‏ غْمَرَ الل لا 


7 - حَدَّكَنَا قُتَيْبَة تا دَاوْدُ ms‏ 
e‏ أن رَسول الله“ ل اعْكَمَرَ ر غ 0 
عَمْرَةَ الحَدَيْبِيَة بدوةه و الثاني ِن قال وعَمْرًَ ين في ذِي الى 


وَعُمْرَةٌ القَالِةِ مِنَ الجعاكة: وَالرًابعَة”" التي مَعَ aa‏ 


العمرةً في الحقيقة دون عمرة الحديبية؛ لأنها لم تتم» أو لآن"١'‏ الواو لمطلق الجمع» 
[ - باب ما جاء كم اعتمر النبى ؟] 
ومعنى قوله: (اعتمر أربع عمر) أخذ في العمرة وشرع فيها وأحرم لأجلهاء 


= الحمص يحنث» انتهى. وفى «العالمكيرية)7؟؟ عن «الخلاصة): لو حلف لا يأكل من هذا 
اللحم شيئاً فأكل من مرقته لا يحنث إن لم يكن له ية المرقةء انتهى. 
قلت: وهكذا قيده بالنية غيرهما إلا أن كلام ابن الهمام المذكور يشير إلى إطلاقه ونض 
كلامه”*2: حلف لا يأكل مما يجيء به فلان» فجاء بحمص فطبخ» فأكل من مرقه وفيه طعم 
الحمص حنثء ذكرها في «فتاوى قاضي خان»» وعلى هذا يجب في مسألة الحلف لا يأكل 
لحماء فأكل من مرقه أنه لا يحنث أن يقيد بما إذا لم يجد طعم اللحم؛ انتهى 

]١[‏ هو الوجه وإلا فلا وجه لتقديم ذكر العمرة مع الحجة ‏ وهي في سنة عشر ‏ على عمرة 
الجعرانة التي هي في سنة ثمان. 


ل 01” تحفة: 111۸ . 
(۱) في ب بعض النسخ : «النبي). 

(0) فى نسخة: «القضاء» 

002 8 نسخة: «العمرة الرابعة»). 

.)۸٤ /۲( «العالمكيرية»‎ )٤( 

.۲ /١( «فتح القدير»‎ )٥( 


e 


بالج 1۳ 


ی ااب كن أقبي: روات تن غثروه وان غر 
قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ ابن عباس حَدِيثُ ریا '“ وروی ابن عَبِيْنَة 
لايح كار را رو 006 لمعيه 
عْسَِ وَلَمْيَذْكْرْ فِيه: عَنِ اب عَبّاين. 

حَدَنتا بِدَلِكَ سَعِيدُ بُنُ عَبْدِ اليَحْمَنِ الْمَخْرُومِئُ نا سْفْيَانُ بْنُ عْيَيئة 
عَنْ عَمْرِو بن ديتاِ عَنْ عِكْرِمَة عَنٍ الي يل قد گر دخو 


8 - باب ما جَاءَ في أي" مَوْضِع أَحْرَمَ التب كل 


4 هو اي ع 


A1۷‏ - حَدَّتََا ابْنُ أبي عْمَنَ ٿا سيان بن عْيْئَة عَنْ جَعْفَرِبْنِ مُحَنّدا 


وإلا فالظاهر من لفظ «اعتمر» هو إتمامها مع أنه لم يتم أربعاً بل ثلاثاً منهاء وهي كلها 
في ذي القعدة إلا عمرته التي مع حجته. 
(۸) باب ما جاء في أيّ موضع أحرم النبي كلل 

لا خلاف في أن ميقات المدنيين ذو الحليفة» ففي أي موضع أحرم منه صح 
إنما الخلاف!!! في موضع إحرام النبى ية حتى يثبت أولوية الإحرام فيه وسنيته» 
فاختلفت الروايات فيه عن النبي ٠#‏ وسبب الاختلاف مع وجه ترجيح ما ذهبنا إليه 
11[ قال الحافظ في «الفتح70): قد اتفق فقهاء الأمصار على جواز جميع ذلك وإنما الخلاف في 

الأفضلء انتهى. 

)١(‏ في نسخة: (حسن غريب). 


(5) في بعض النسخ: «من أي». 
(۳) «فتح الباري» (۳/ ١١‏ 5). 


٤‏ لكوم لدي 


عَنْ أيه عَنْ جَابرِبْن عَبْدِ لله كَالَ: سما أَرَاد التي ل الحا أَذَنَ في النّايس؛ 
فاجتمعوا ج لبد قلا أتى الاد ا 


ا 7 5 5 ا 2 0# .¥ عي ا 
ا اس ا ل خم 
قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ جار حَدِيتُ حَسَنٌّ صَحِيحٌ. 


۸= خا وة بن سَعِيدِء نا حاتم بن بن إِسْمَاغِيلٌ؛ عن موسى بن 


مذكور في الحاشية!'' فليطالَع ثمة» ورواية ابن غباس هو الذى!"! رواه أنس بن مالك 
خادم النبي ا وملازم م مجلسه. فذهبنا إليه. 


ول فى الناس) إنما فعل ذلك ليجتمع الناس فيروا أفعاله كيا 


1 إذ قال" : والصحابة اختلفوا في موضع إحرامه بلا وسبب الاختلاف ما رواه أبو داو" 
عن سعيد بن جبير قال: قلت لابن عباس: عجبت لاختلاف أصحاب رسول الله لاء في إهلال 
رسول الله يَِةٍ حين أوجب. فقال: إني لأعلمٌ الناس بذلكء إنها إنما كانت من رسول الله كا 
حجة واحدة فمن هناك اختلفواء خرج رسول الله ب حاجًا فلما صلى في مسجده بذي الحليفة 
ركعتيه أوجب في مجلسه فأهل بالحج حين فرغ من ركعتيه» فسمع ذلك منه أقوام فحفظته 
ثم ركب فلما استقلّت به ناقته أهل وأدرك ذلك منه أقوام» وذلك أن الناس إنما كانوا يأتون 
أرسالاً فسمعوه حين استقلّت به ناقته يهل فقالوا: إنما آهل حين استقلت به ناقته» ثم مضى 
رسول الله يك فلما علا على شرف البيداء أهل وأدرك ذلك منه أقوام فقالوا: إنما أهل حين علا 
على شرف البيداءء وأيم الله لقد أوجب في مصلاه» وأهل حين استقلت به ناقته» وأهل حين علا 
على شرف البيداء» قال سعيد: فمن أخذ بقول ابن عباس أهل في مصلاه إذا فرغ من ركعتيه. 

1 الضمير إلى الرواية بتأويل المرويّ. 

611 1]خ: | NA‏ لادلا حم: 01٠١‏ 5) تحفة: .7١7٠١‏ 


.)١159/1١( «حاشية سنن الترمذي»‎ )١( 
.)۱۷۷۰( انظر: «سنن أبى داود)‎ )۲( 


ەب 


نوا الح 11٥‏ 


3 


og 21‏ ر عن ابن موقن البتاة التي 
تكزثيوق" اي سول الله يل وَاللّه مَا اهَل ر سول الله 44 إلا مِنْ 
عل اتقو وذ عت التي 


9 - بَابُ مَاجَاءَ مَتى أَحْرَمَ الل كة؟ 


۸ت جر يبه بْنُ سَعِيي نا عَبْدُ السام بُنُ حَرْبِء عَنْ خُصَيْفْ: 
ويحضروا مشاهده» ويتعلموا مناسکه» ويقتدوا به» ويسألوه عن مسائل الحج» 
وليؤدوا فريضة الله التي عليهم» واجتمع الناس يومئذ أرسالاً وأفواجاًء فقيل: كانوا 
مائة ألف!١!‏ إنسان ما بين رجال ونساء» فكيف بمواشيهم وركابهم وهداياهم من 
أنواع البقر والغنم والإبل. 

قوله: (إلا من عند المسجد من عند الشجرة) وهذا من الذين سمعوا 
تابيخ حن اعات به رانحاءه قح عن كانه وقد غلم مع النداشية وه 


زوة) ياب ما جاء م آحر. م النبي َلِ؟] 


]١[‏ وفي حاشية أبي داود'") عن «اللمعات»: يروى: مائة وأربعة عشر ألفاًء وفي رواية: مائة وأربعة 
وغشرون ألفا. 


[81]ن: 1۷0 حم: 0701/9 تحفة: 051 . 
)١(‏ فى نسخة: «الذي». 
(۲) «حاشية سنن أبى داود» (ص3557). وانظر: «لمعات التنقيح» (5/ 5 .)7١‏ 


۱٦‏ انکر الدّري 
عَنْ سَعِيدِ بُ جُبَيِْ عَنِ ابْنِ عَبّاي: أن النِّيَ بل اهَل في دُبّرِ الصلاة. 


َال أَبُوعِيسَى: لادی غري” ا لا تغرف أَحَدَا رُوَاه غَيْر عَبّدِ السّلَامِ 
ان حب وَهُوَالَّذِي : سحب اَهَل العلْم: ا يُحْرِم”" البَّجُلُ في دُبّر الصلاة. 


٠١‏ - بَابُ ما جَاءَ في إِفْرَادٍ الحَجٍّ 


۰ - دتا ابو مص ES‏ 
ابن الاسم عَنْ أبيهء عَنْ عَائْسَةَ E‏ 1056 الله يله أَْردَ الج 


(أهلّ فى دبر الصلاة) هذه الصلاة نافلة1١]»‏ ولا بأس لو اكتفى على الفريضة 
لكنه ليس بالأولى» وكانت صلاته ج نافلة قبيل الضحوة الكبرى» وكان قد صلى 
الفجر ثم جلس منتظراًء فلما طلعت الشمس اغتسل وأحرم. 


)1١(‏ باب ما جاء في إفراد الحج 


[ اختلفوا في ذلكء قال ابن القيم”): لم ينقل أنه بي صلى للإحرام ركعتين غير فرض الظهرء 
وقال ابن حجر في «شرح المنهاج““: يصلي ركعتين ينوي بهما سنة الإحرام للاتباع متفق 
عليه يقرأ سرًّا ليلاً ونهارأء انتهى. 
وقال القاري في «شرح النقاية»””*2: صلى شفعاً أي: الركعتين عند إحرامه لرواية أبي داود عن 
ابن عباس: فلما صلى في مسجده بذي الحليفة ركعتيه أوجب. 


[AT *]‏ م ۱ V۱‏ جه: 141€ ن: 06, حم: 4۹۷۷ ”2 تحفة: ۱۷0۱۷ . 
)١(‏ فى نسخة: (حسن غريب». 

(۲) فى نسخة: «أن يهل». 

(۳) «زاد المعاد» .)٠١١/۲(‏ 

.)۷١ /٤( «تحفة المحتاج بشرح المنهاج»‎ )٤( 

١ه(‏ «فتح باب العناية» .)٦۲٠١ /١(‏ 


لح 1۷ 
المَاب جابر» وان 06 


3 
و س 9 


2 4 ف کچ اس € ق 


م 


قال 


1 


اختلفوا في أن أيّ الأقسام الثلاثة من الحج أولى ١!‏ قال مالك -رحه الله-: 


2 


الأفضل التمتع لأن له ذكرا في القرآنء وقال الشافعي ‏ رحه الله : الأفضل الإفراد 
لأن فيه زيادة السفر والحلق والإكثار من التلبية» وقلنا: الأفضل هو القران لأن 


]1١[‏ أي مع الاتفاق على جواز الكل؛ وهذا التفصيل الذي أشار إليه الشيخ مأخوذ من «الحداية»2"7, 
واختلفت نقلة المذاهب في بيان الأفضل من الأنساك الثلاثة عند الأئمة الأربعة» ولعل سبب 
الاختلاف اختلاف الروايات عنهم» فقد قال النووي/"': اختلف العلماء في هذه الأنواع الثلاثة أيها 
أفضل؛ فقال الشافعي ومالك وكثيرون: أفضلها الإفراد ثم التمتع ثم القران» وقال أحمد وآخرون: 
أفضلها التمتع» وقال أبو حنيفة وآخرون: أفضلها القران» وهذان المذهبان قولان آخران للشافعي» 
انتهى. فعلم أن للشافعي ‏ رحمه الله فيه ثلاثة أقوال» وما حكى النووي من الترتيب بين الثلاثة 
هو كذلك في فروع الشافعية» لكنهم اشترطوا لأفضلية الإفراد أن يعتمر في هذهالسنة كما صرح 
بذلك شارح «الإقتاع) وشارح «المنهاج»”*'» وإن لم يعتمر في هذه السنة فهما أفضل من 
الإفراد. 
أما مختار فروع المالكية ففي «الأنوار الساطعة»”*2: أفضلها الإفراد ثم القران» وهكذا في 
«الشرح الكبير»'' ' للدردير ولفظه: ِب إفرادٌ على قران وتمتع» بأن يحرم بالحج مفرداًء ثم 
إذا فرغ منه أحرم بالعمرة» ثم يلي الإفرادَ في الفضل قران» انتهى. 1 


.)١6١ /١( انظر: «الهداية»‎ )١( 

(0) «شرح النووي) (5087/5). 

(9) انظر: «(شرح الإقناع» (١1/؟7).‏ 

.)١۷١۹ /5( انظر: «تحفة المحتاج بشرح المنهاج»‎ )٤( 
.)557 «الأنوار الساطعة» (ص:‎ )6( 

(5) «الشرح الکبیر» (۲/ ۲۳۹). 


0 ۱۸ 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَاعِنْدَ ب بَعْضٍِ أَهْل اللم. وروي عن ابُنِ عَمَرَ: | 
ال کا فر الح كبو بس وحم وغفتان. 


E‏ بِدَلِكَ ُتَيْبَةُ تا عَبْدُ الله بْنُ نافع الصَّائِمُ »عَنْ عَبَيدِ الله بن 


9 


عَمَر عَنْ نَافِع» عن ابْنٍ عَمَرَيِهَدًا. 


جته"" عليه الصلاة والسلام كان قراناًء وله ذكر في القرآن وهو قوله تعالى: 9 وَأَيبُوا 


اسح وَالْعمرة نّوك [البقرة: 147]؛ فإن معناه على رواية ابن مسعود وعلى بن أبي طالب 
ود تفسيرهما: أن يحرم بهما!"' من دويرة أهله» ولقائل أن يقول: لا يفهم من هذه الآية 


= قال الدسوقي": ظاهره أن الإفراد لا يكون أفضل إلا إذا أحرم بالعمرة بعد فراغه من الحج 
وهو قول ضعيفء والمعتمد أن الإفراد أفضل ولو لم يعتمر بعده» انتهى. 
وأما في فروع الحنابلة فالأفضل التمتع ثم الإفراد ثم القرانء كذا في «نيل المآرب»" 
و«الروض المربع»! * وغيرهماء وأما عند الحنفية فالأفضل القران ثم التمتع ثم الإفراد. 

3 قال ابن القيم: وإنما قلنا: إنه كلا أحرم قارناً لبضعة وعشرين حديثاً صحيحة صريحة في 
ذلك» ثم بسط طرقها وألفاظهاء وأجاب عن الروايات التي ورد فيها خلاف ذلك. 

[] قال صاب #اليزذاية)7؟ عيبا لمن قال: التمتع أفضل لأن له ذكراً في القرآنء فقال: وللقران 
ذكر في القرآن؛ لأن المراد من قوله تعالى: ل وَأَيَمُا لج ْم أن يحرم بهما من دويرة = 


)١(‏ جاء في هامش (م): قوله: «عبيد الله كذا هو بالتصغير في غالب النسخ» وفي نسخة: «عبد الله) 
بالتكبير مصحح عليهاء وهو الذي عزاه إليه في «الأطراف» )٠١8/7(‏ وليس في ترجمة 
عبيد الله عزوه إليه. 

(۲) «حاشية الدسوقي على الشرح الكبير» (0/ ۳۷۷). 

(۳) «نيل المآرب» (۲۹۲-۲۹۱/۱). 

.)٠١١ /١( «الروض المربع»‎ )( 

(6) «زاد المعاد» (؟5/١١١).‏ 

.)١6١ /١١( «الهداية»‎ )5( 


قال أَبُو عِيسَّى: وقال الثوري: ِن أفْرَدتَ الحم فَحَسَنُ وَإِنْ قَرَنْتَ 
فتؤ وإن و وَقَالَ الشَّافِعُِ مِثْلَهُ. وََالَ: أَحَبّ إِلَيْنَا الإفْرَادُ 
اله »كم القِرَانُ. 


إشارة إلى القران» إنما المذكور هاهنا لفظ الواو» وهو لمطلق الجمع» فلا يفهم منه 
المقارنة حتى يصح قولهم: إن للقران ذكراً في القرآن» فالذي يثبت من الآية: أن أتموا 
الحجّ إذا حججتم» والعمرة إذا اعتمرتم» بأن تحرموا من دويرة أهلكم لكل واحد 
منهماء وأم أن هذين يكونان مع فلا فلا يفهم من الرآن أنضلية القرا والجواب 
أن مذهب علي معلوم أنه كان يرجُح القران كما ثبت من روايات الصحاح'"" 
اوباحر د في القرآن حسب تفسيره 
وفهمه.كما أن للتمتع ذكراً على ما فهمه مالك لا حقيقة ؛ لأن المراد في الآية ليس 


= أهله على ما روينا من قبل» وقال قبل ذلك”١؟:‏ وإتمامهما أن يحرم بهما من دويرة أهله» كذا 
قاله علي وابن مسعود» قال الحافظ في «الدراية»: أما حديث علي فأخرجه الحاكم من 
طريق عبد الله بن سلمة قال: سئل علي فذكره موقوفاء وأخرجه البيهقي وقال: روي عن أبي 
هريرة مرفوعاًء وأما حديث ابن مسعود فلم أجده. انتهى. 

[ فقد أخرج الشيخان7" وغيرهما عن سعيد بن المسيب قال: اختلف علي وعثان-وهما بعسفان- 
في المتعة فقال له علي : ما تريد [إلا] أن تنهى عن أمر فعله رسول الله لا فقال له عثمان: دعنا عنك» 
فلا رأى ذلك علي أهل با جميعاًء قال صاحب «التنقيح»: ليس هذا الحديث لن قال بالتمتع وإنما 
هو لمن قال بالقران؛ فإن علي رضي الله عنه أهل بالحج والعمرة جميعاء قاله الزيلعي“. 


.)١75 /1١( «الهداية»‎ )١( 
.)۷ /۲( (؟) «الدراية»‎ 


)۳( ااصحيح البخاري» (59ه١1),‏ ا(صحيح مسلم) (I)‏ 
(5) «نصب الراية» (۳/ .)٠١١‏ 


۱۷۰ لكوم الذي 
ماقا A AR AE‏ 
0م ت 3 o‏ چ جره 00 04 55 0 

0 ا 
7 مك 57 A‏ 2ه 3 
التي كَل يَقُولُ: 5 ٠‏ بعه و مَحَجَةَا. 

ا ف ل ال ATT aa‏ ل عر 6 

00-7 2 و د Ee‏ 9 


EL 


ET‏ تعض غل الع رى كته وخا" ين أل الكوقة زغ و 
هو التمتع الاصطلاحي الذي اختاره مالك رحمه الله بل أعم منه ومن القران» وهو 
الترفق بأداء النسكين في سفر سواء كان بدون تخلل التحلل بينهما أو به. 

ثم إن ما وقع بين الرواة من الاختلاف في كونِ حجته عليه السلام إفراد 
قراناًء أو كونه نوى العمرة ثم أدخل فيها الحج» إنما سبب ذلك ما خالف النبي كلا 
في ألفاظ تلبيته فقال تارة: لبيك بحجة» فسمعها قوم» وقال تارة: لبيك بحجة وعمرة» 
فسمعها قوم» وقال مرة: لبيك بعمرة» وسمعها قوم» فقال كل منهم بكون حجته على 
حسب ما سمعها في تلبيته جَلْدٍ. 
نس على رواية من هو أوثق رواية لكونه أقدمَ وأكثرٌ 
للنبي ي صحبة مع أن رواية [من قال: إن] النبي بَكِةٍ قال: لبيك بحجة, ومن قال: إنه 


0 


وإئما اش اروا 


[] أخرجها الشيخان" وغيرهما قال: سمعت رسول الله بي يلبي بالحج والعمرة» يقول: لبيك 
عمرة وحجة. قال ابن الجوزي فى «التحقيق» مجيباً عنه: أن أنساً رضى الله عنه كان حي = 

. 11١ جه: 59559 تحفة:‎ ]۸۲١[ 

)١(‏ فى نسخة: «واختاروه». 


(۲( ااصحيح البخاري» «(éTor)‏ ا(صحيح مسلم) (TY)‏ 


لح 1۷۱1 


N SEUL 
اھ چا م‎ 


1 


چ م ق ر انق ست 2 2 3 ا 
Aff‏ حَدثتا قَتَيبّة بن سَعِيدء عَنْ مَالِكِ بن ايء عن ابن شهاب» 
Oa gz‏ 


1 م سه 5 5 5 52 <o‏ وو 2 اھ نبي کا انها مراع e‏ 
عن محمد بن عبد الله بن الحَارِثِ بن توفلٍ» انه سَمِعَ سعد بْنَ ابي وَقَاصِء 


وَالضَّحَاكَ بْنَ قَيْيس وَهْمَا يَذْكْرَانِ الثمتم ِالعُمْرَةِ لی الحَجٌ) 9500 


قال: لبيك بعمرة» لا يضرنا؛ فإنا لا نقر أن للقارن أن يذكرهما معاًء وإنما له أن ينوي 
الحجة قبل الفراغ عن أكثر أفعال العمرة» فيحتمل أنه نوى العمرة أولا1'! فقال: لبيك 
بعمرة» ثم وقع في قلبه أن يحج أيضاً فقال: لبيك بحجة؛ لأنه كان ناوياً للعمرة من 
قبل فلم يحتّحٌ إلا إلى ذكر الحج فحسب. 

[(19) باب ما جاء فى | تمتع ] 


قوله: (وغنبا يذكران العمتع بالعمرة)!"! بانضامه (إلى الحج) بإفساد الحج 


= صبيًا فلعله لم يفهم الحالّء وغلّطه صاحب «التنقيح» فقال: بل كان بالغاً بالإجماع» بل كان 
له نحو من عشرين سنةء قاله الزيلعي7). 

]1١[‏ وإليه مال الطحاوي إذ قال" : فقد يجوز أن يكون ذلك الحج المفرد بعد عمرة قد كانت تقدمت 
منه مفردة» فيكون قد أحرم بعمرة مفردة على ما في حديث القاسم ومحمد بن عبد الرحمن عن 
عروة -الذي أخرجه الطحاوي-. ثم أحرم بعد ذلك بحجة حتى تتفق هذه الآثار» انتهى. كذا 
5 «البذل»0. 

1 أي: هما يذكران متعة الفسخ التي نُسخت. 


.0۷ ٤0٥ تحفة:‎ ]571[ 

)١(‏ زاد في نسخة: «بالعمرة إلى الحج». 
() «نصب الراية» (۳/ .)١1١١-99‏ 
(۳) «شرح معاني الآثار» (۲/ 57 .)١‏ 
(5) «بذل المجهود) (/ا/ .)٠١ ١‏ 


۱۷۲ الكوكب الدري 


فَقَالَ الضَّحَّاكُ بن فين :لا يَصْتَعُ لِك إلا مَنْ جَهِلَ أَمْرَ الله تعالىء ۹ 
2 عر د اس باعي د عو 
EE E E AE‏ تقول اللد Es dE‏ 


ا م 9 
هذا حديث صضجيح. 
رر حي 


وتصييرها عمرة» (فقال الضحاك بن قيس: لا يصنع ذلك إلا من جهِلَ أمر الله) 
لأنه تعالى يقول في كتابه: ایوا لقع داشر [البقرة: 197] وهذا الفسخ ينافي 
في الذي" ' أنكره من المسألة» وإنم| هما متفقان على أن فسخ احج وجعلّه عمرةً لا يجوز؛ 
لأنه قد نُسخ, وإنما أنكر سعد على الضحاك مبادرتّه إلى سوء الأدب في الذين صنعوا 
ذلك» فكأنه قال: بئس ما قلت من نسبة الجهل إلى الذين فعلوا ذلك» كيف وقد فعله 
الأجلة من الصحابة رضي الله عنهم» وقد فعل بمحضر من النبي بي وبعد تأكيد منه 
في ذلك» وعلل هذا فقول سعد: (صتعها رسول الله ) يكون مجازاً لكونه سبب 
فعلهم وآمرألهم وراضياً هم فعلّه وكارها توقمّهم فيه ومنكراً عليهم تبطأهم في ذلك. 
وقصة هذه الحجة بينها مسلم والبخاري ‏ رحمهما الله - بحيث يتضح منه 
جميمٌ ذلك فليطالع!'' ثمة» وفيه أنه كك قال: «لو أني استقبلتٌ من أمري ما استدبرتٌ 
]١1[‏ يعني ليس غرض سعد بهذا النكير إنكار المسألة» فإنهما متفقان في أصل المسألة يعني في 
منع فسخ الحج إلى العمرة» وإنما النكير على إطلاق لفظ «جَهل) في حق من فعل. 
[] فقد أخرج البخاري“ عن ابن عباس قال: «كانوا يرون أن العمرة في أشهر الحج من أفجر 
الفجور)» وفيه: «قدم النبي بي وأصحابه صبيحة رابعة ملين بالحج فأمرهم أن يجعلوها 
عمرة» فتعاظم ذلك عندهم فقالوا: يا رسول الله» أيّ الحل؟ قال: حل كله». وفي رواية أخرى: = 


للك (صحيح البخاري» .)١955(‏ 


أبوَا تالح ۱۷۳ 
ااا ده 7 0 0 5 2 1 

٣‏ - حَدَتَنَا عبد بن حَمَيدِ ا خرن يَعْقُوب بْنْ إِبْرَاهِيمَ بن سَعْدِء تا أبي؛ 

ا ا ت 5 5 اا ر ل 1 e‏ £ 1 

عَنْ صَالِح بن کَيْسَانَ» عن ابن شِهَاب ان سَالِمَ بْنَ بد الله حدته» آنه سَمِعَ 


لما سقث الهديّ ولجعلتها عمرة» فمن كان منكم ليس معه هدي فليحل وليجعلها 
عمرة»» فعلم بذلك أن إسناد «صنعها» مجازء وإسناد «صنعناها» حقيقة» وقول 
الضحاك: «فإن عمر بن الخطاب قد نهى عن ذلك» اعتذار منه في نسبة الجهل إلى 
من فعل ذلك وبيان للمنشأ الذي قاده إلى ذلك القولء فإن نهي عمر رضي الله عنه لا 
يمكن أن يكون على خلاف مراد الشارع» كيف وقد تأيد نهيه بكلامه تعالى فردٌ عليه 
سعد بأنا إذا صنعنا والنبي بي بين أظهرنا وقد أمرنا به فكيف يتمشى علينا نهِيٌ عمر 
رضي الله عنه حتى يجوز لك نسبة الجهل إلى هؤلاء. 

وحاصل المناظرة على هذا التقرير الذي قدمنا أنهما اتفقا على أن متعة الفسخ 
منسوخة» إلا أن الضحاك نسب مرتكبها إلى الجهلء فأنكر عليه سعد هذه النسبة لا 
غير» وأنه وإن لم يكن مراداً له غير أن التلفظ باللفظ الموهم ليس بمستحسن أيضاًء 
إذ يلزم على هذا نسبة الجهل إلى جناب الصحابة رضي الله عنهم» بل يلزم سوء 
الأدب في حضرة الرسالة. 

فعلم أن في المسائل الخلافية لا يجوز رد أقوال المخالفين إذا كانوا مستدلين 
بالآيات أو الروايات بحيث يلزم تنقيص في شأنهم أو تحقير» ولا يجوز أن يتلفظ 


- «فكبر ذلك عندهم)217. وفي أخرى: «فقالوا: كيف نجعلها متعة وقد سمينا الحج؟ فقال: 
افعلوا ما أمرتكم» فلولا أني سقت الهدي لفعلت مثل الذي أمرتكم»"» الحديث. 


[877]حم: 2017٠١‏ تحفة: 1۸711 . 


.)١٤١ /۳( انظر: «المسند المستخرج على صحيح الإمام مسلم» لأبي نعيم‎ )١( 
.)١ةهك4( «صحيح البخاري»‎ (۲( 


۷٤‏ لكوم لدي 


وديراج تبروا نع ان كتوكي اح اناد إلى الك 
E‏ عبد الله :8 عت عْمَر هى لال فَقَالَ المَّامِيُ: إؤأناة قذقي E‏ 


بما ليسوا من أهله بل يرد قولهم بألفاظ غير بذيئة. ويمكن توجيه المناظرة بأن 
سعدا" كان يرى نسخ متعة الفسخ كما أن الضحاك كان يرى ذلك» وقول محمد 
بن عبد الله: «وهما يذكران التمتع» يريد بالتمتع معنىّ عامًا يشمل القران والتمتع 
الاصطلاحبين وهو الإتيان بهما في سفرء سواء كان بتخلل التحلل بينهما أو بغير 
تخلله» فقال الضحاك بن قيس: لا يصنع ذلك إلا من جهل أمر الله لأنه ليس أولى 
نسبة إلى الإفراد» وقد قال تعالى: 8 يمأ لْكَجَوَالْعمرَة نّوك [البقرة: 197]» وإتمامهما 
أن يأتي بهما في سفرين على ما فسره بعضهم» وكان عمر رضي الله عنه ينهى عن 
ذلك نهي تنزيه لا تحريم؛ لكون الإفراد أفضل عنده من القران والتمتع» فقال سعد: 
بئس ما قلت يا ابن أخي» وقول سعد هذا إما لأنه كان يرى فضلاً للتمتع على الإفراد 
مستد لا بفعله يكل أو لأن ترك ما هو أولى ليس مما يجوز نسبة الجهل إلى مرتكبه كما 
فعله الضحاك بن قيس» كيف وقد فعله النبي يني وعلى هذا إسناد (صنع وصنعنا) 
كلاهما حقيقتان؛ لأن أكثر!'! أصحابه َه كان معهم هدي فلم يكونوا حلّواء منهم 
أبو بكر وعمر وعثمان وعلي رضي الله عنهم. 

و( ا عية الى كم هن أل 3 بالعمرة إلى الحج) هذه 
ليس بمتعة فسخ» إنما هي التمتع العام للقران والمتعة الاصطلاحيين» ولعله أراد أن 


]١1[‏ ليس لهذا الكلام غرض في المناظرة بل ذكره توطئة وتمهيداًء وحاصل المناظرة على هذا 
التقرير أنهما كانا متفقين في نسخ متعة الفسخ ولم يكونا يذكران ذلك» بل كانت مذاكرتهما 
في المتعة المشروعة التي هي عامٌ للتمتع والقران الاصطلاحيين التي هي مقابلة الإفراد. 
[] إنما المراد هاهنا الكثرة في نفسه لا نظراً إلى الجانب الآخر 


أَبْوَا ب الح هاا 


ENE‏ غود ارا يْتَ إِنْ كَانَ أبي تھی حَنْهَا وَصَتَعَهَا رَسُولُ الله كلك 
أن أبي يي ام مر رسو ل الله يلله؟ فَقَالَ التَجُلٌ: بل مر مَسُولٍ الله لي فَقَالَ: 
E‏ 


92 و‎ 8 a 
3 


4 للشو 0 ا E‏ 
عَنْ لَيْثْ عَنْ طاوویں» عَنِ ابْنِ عَبَّاِين قال: تَمَتَعَ وَسُوا سول الله کے وأو بر 
وَعْمَنُ وَعْثْمَانَ وَوَلْ مَنْ تَّهَى عَنْهُ ُعَاوِيَةُ 
ينظر ماذا يجيب ابن عمر في مقابلة أبيه» وقد كان ابن عمر رأى وعلم ما عليه بناء 
نهي عمر وأنه نهي تنزيه إلا أنه أراد أن لا يناظر بجاهل من أهل الشام» فاستخلص 
منه نفسه بأسهل تقرير» فلله درٌه. 

قوله: (وأول من نهى عنه معاوية) لعل معاوية!'! شدّد في أمر النهي عن 
وإلا فالنهي عنه كان من زمن عمر. 

13] وقال أبو الطيب”: ويمكن الجمع بينهما بأن نهي معاوية كان نهي تحريم» ونهي عمر 
وعثمان نهي تنزيه. 


[875]ن: ۷۷ حم: 25775 تحفة: 0۷٤0‏ . 

(۱) جاء في هامش (م) : حديث أبي موسى هذا يلي : (باب ما جاء ف في التمتع» في غالب النسخ» 
ويلي حديث قتيبة وعبد بن حميد» وفي بعضها هو مؤخر عنهماء وهذه النسخة أنسب 
بقوله: حديث ابن عباس حديث حسنء ثم على جميع النسخ يقرأ قوله في الصفحة الثانية: 
وفي الباب عن علي وعثمان إلخ» آخر الباب» ثم يقراً: باب ما جاء في التلبية. 

(۲) «الشروح الأربعة» .)١717//7(‏ 


۱۷٦‏ لكوم لدي 


چ ےَ 
چ ]21 E e a N O‏ ل ا 
وفي الاب عن علي وَعثْمَانَ» وَجَابرء وسعد» واسمًاءَ ابئة ايي كن 


واتار" قوم مِنْ أَهْلٍ ليلم يِن أَصْحَابٍ النَبِيّ كله وَعَيْرهُِ 
الف و نل اال كنزو افر اک ميقم حنَى حع 
ا سايم بود ا عي جذ مَصِيَام" َلآ 
يام في الح ج وَسَبْعَةٍ إا رَجَمَ إِلَى أَهْلِه وَيْسَْحَبٌ ! مكمه کک يام 
في ال چ أن يَصُومَ في الْعَشْرِ وَيَكُونَ آخِرُهَا يوم عَرَقَهَ فَإِنْ لَمْ يَضُمْ 
ا ی کی اليل يل ی a‏ 
مِنْهُمُ ابْنُ عْمَنَ 0 وه يَقُولُ مَالِكُء وَالشَّافِعِئُ؛ اح وَإِسْحَاقُ وَقَالَ 
بَعْضُهُْ: لا يضوم أيَامَ الكَشُريق» وَهْوَقَْلُ أَهْلٍ الْكُوقة. 

قال بُو عِيسَى: وَأَهْلُ الْحَدِيثِ يَخْتَارُونَ التَمَتُمَ الْعْمْرَةِ في الْحَجّ. 
وَهُوَقَْلُ الشَّافعِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاق. 


قوله: (وقال بعضهم: لا يصوم ايام التكتريق) لعموم النهي الوارد عن 
صوم هذه الأيام» ولأنها وجبت كاملة فلا تتأدى بما فيه نقصان» ويتعين الهديٌ عليه 
)١(‏ في نسخة: «بنت). 
(۲) في نسخة: «وقد اختار». 
(۳) و في أكثر النسخ : «فإن لم يجد صام». 


VV 


| 


٠١‏ - باب ما جَاءَ فى التَلَبِيَة 


0 - حَدََّنا أَحْمَدُ بْنُ مَِيعء نا إسْمَاعِيلُ بن راهيم عَنْ ابه عَنْ 
ائ کن ان تر ال: کان كل لين له لبيك الله ليلق یت ل 
شَرِيِكَ لَكَ لَبَّيْكَه إِنَّ الحَنْدَ وَالتَعْمَةَ لَكَ وَالمُلْكَ لا هَرِيكَ لَكَ). 

71 - حَدَننَا قُكَيبَة ممصي نيه ا 
ُهل يَقُولُ: لَبَيْكَ اللّهُمَ لَبَيْكَء لا مَرِيكَ لَك لَبَّيْكَه إِنَّ الحَمْدَ وَالتَّعْمَةَ لَكَ 
لتكلا ريك لَك قال: ب : هَذِه تَلْبيَةٌ و شُول الله 
له وگن يَزِيدُ مِنْ عدي في أت َة سول الله :لَك لَك وَسَعْدَية 


(۱۳) باب ما جاء فى التلبية 


لا يختصّ الأخدٌ في الحج بالتلبية بل يكفي فيه أيّ ذكر كان ومن أيّ لغة 
كان» بل لا يحتاج إلى ذكر أ !» وإن كان لا بد من إتيانه في أداء السنة» وإذا ساق البدن 
فقلّدها فقد أحرم إذا كان ناوياً وإن لم يذكر بلسانه التلبية وغيرها. 


]١[‏ ليس المراد أن الإحرام يصح بمجرد النية» بل المعنى أنه يصح بدون ذكر كسوق الهدي 
والتقليد مع النية» وبسط في «الأوجز)”"2 اختلاف الأئمة في أن التلبية شرط أو ركن أو 


[۸°]خ: 04م 3A‏ ۲ ن: 4 :جه :191/8 حم: 4017 5» تحفة: 0 . 
[677] انظر ما قبله» تحفة: ٤‏ ۸۳۱. 

)١(‏ فى نسخة «كانت»» وفى نسخة: «عن ابن عمر: أن تلبية النبى بيه كانت». 

(۲) «أوجز المسالك) (5/ 510-436). ٠‏ 


۷۸ لكوم لدي 
وَالَخَيْرْ في يَدَيْكَ لبَيْكَ وَالرُعْبى” إِلَيّكَ وَالعَمَلُ. 
هَذَا حَدِيثٌ صَحِيةٌ". 


- 
و 


قال بو عِيسَى: : وقي الاب عن ابن مَسْعُودِء وجار وَعَايْشَة وَابْنِ عَبَّاين؛ 
واي هري 

الد عِنْدَ ُهل الِلم مِنْ أصْحَابٍ التي بك وَغَيْرِهمْه وَهُوَقَول 
0 0 َأَحْمَتَ وَإِسْحَاقٌ. وََالَ الشَافِعِيٌ: ن راد رَائْذٌ في 
التَلْبِيّة مَيْنَا مِنْ ثم ليم الله ا َس ِن اء الله وََحَبٌ لي أن َر عَلَى 
ا E‏ قال الشَافِعِيُ: وما قُلَنا: ا دة تَعْظِيمِ الله فِيهًا 
لِمَا جَاءَ عَن ابن عْمَرَ وَهُوَ حَفِ | لاعن رَسول الله يتك ثم راد ابْنُ خْمَرَ 
7 تبيه مِنْ قِبَلِه: لَبَيْكَ وَالدُعْبَى إِلَيكَ وَالعَمَلُ. 


قوله: (وهو حفظ التلبية) دفع بذلك ما يتوهم أن ابن عمر لعله لم يبلغه تلبية 
النبي كيا فلذلك زاد فيه من عند نفسه بأنه لم تبلغه1١!‏ تلبيته يك أو لم يتذكرهاء فعلم 
أن الزيادة فيها جائزة بعد إتمامها لا في خلالهاء ففيه سوء أدب لما يتوهم أنه إصلاح 
لتلبية النبى بء ولا كذلك إذا كانت الزيادة فى آخرها. 


[] هكذا في الأصلء والظاهر أن فيه سقوطاً من الناسخ كما لا يخفى» والمراد ظاهر. 


)١(‏ فى نسخة: «الرَّغْبَّاءُ). 
(۲) في «تحفة الأشراف» (5/ 4 :)7١‏ «(حديث حسن صحيح». 


أبوا ب الح ۱۷۹ 


١ باب ما جَاءَ فى فَضْل التلبيّةٍ وَالنَح‎ - ٤ 
د +5 عر‎ BE 0 ع ا اعت ع اق 502 مه ع‎ 

3 - حدٿتا محمد بْنُ رَافِع تا ابْنُ أبِي فَدَيْكِ. ونَنَاإِسْحَاقٌ بْنْ مَنْصَولٍ 

17 0 اده ع 2 2 3 4 E TS‏ 3 ومس خا 2ه 

ٿا ابن أبي فُدَيْكِء عن الضَّحَاكِ بن عْثْمَانَه عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ المنْكُدٍِ يد 

ع ا ا فه ا NDS‏ ع 1 وار عند د . 1ه 
ضيه a d2 Eada‏ 
الح افضَل؟ قال: «الحَج والتج». 

0 ده 89 > م6 م 1 دو اي aR a‏ 7 22 اه 

۸۸ حدثتا هناد» تا إسمَاعِيل بن عياش» عن عمَارَة بن غزية» عن 


0 3 ع ق ني 5 0 .8 NI 0 5 A NE‏ عم هھ 3 0 واد 
BONE ERE OS‏ € عدم He dad oR‏ ووو م 


ا مِنْ هَاهْنًا وَهَاهتا). 
)٤([‏ باب ما جاء فى فضل التلبية والنحر] 


قوله: (حتى تنقطع الأرض من هاهنا وهاهنا) ليس المراد بذلك أن التلبية 
تنقطع بانقطاع الأرضء بل المراد أنها بَعْدَ الأرض تنجرٌ إلى الماء ثم إلى ما يليه 
وفكداء وإنما كرت الأرضن كرالك ذكر الجر والمدر الجر ره 
تمثيل» وإلا فالمقصود كل ما على وجه الأرض من النباتات والجمادات» وعلى ما 


[۸۲۷] دي: 0۷۹۷ جه: 5 0297 تحفة: 110۸ . 
[۸۲۸] جه: »۲۹۲١‏ تحفة: 2۷٥‏ . 

)١(‏ زاد في نسخة: «والثج». 

() فى نسخة: «النبى»). 

الى ها 

(4) في نسخة: (وعن شماله». 


۸۰ الكوكّب الذي 


حَدّتَنَا الحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الزَعْفَرَانُِ وَعَبْدُ الرَحْمَن بُْ بن الاسود أَبُو 
نوو التق :نا يتين نا ةَبْنِ غَزِيّة عَنْ أَبِي حَاز 
عَنْ سَهْلٍ بْنِ سَعْدِء عن النَبِيّ 4 نَحْوَ حَدِيثِ إِسْمَاعِيلَ بْنِ عَيِّاشٍ. 

وَفي البَابٍ عن ابن عْمَنَ وَجَابِرٍ 

َال ابو عِيسَى: حَدِيتُ أَبِي بَحْرٍ حَرِيتٌ غريب لا 5+ تغرف إلا مِنْ 
حَدِيثِ ابن ابي قُدَيْكِ عن الضَّحَاكِ بر بن ان وفحتة إن التتكير د 
يَسْمَعٌ مِنْ عَبدِ الرَحمَنِ من بن يبوچ وذ وى مُحَمدُ بُ الْمُنگير عَنْ سَمِيدِ 
ابن عبد البَحْمَن بن يَربُوع» عَنْ ابيب E‏ الحديث»› وروی ا 
الطلَحَّانُ ضِرَارُ بْنُ صرَدِ هَڌَا الحَدِيتَ عن ابن أبي فُدَيْكِه عن الضَّحَاكٍ بن 
302 7002797 
ذكرنا لا ينافي انقطاع الأرض كونها على الاستدارة؛ لآن إحاطة الماء إياها مسلمة» 
ويمكن أن يجاب عنه بأن المراد بانقطاع الأرض إحاطة الذكر جملة الأرض من 
طرفيها؛ فإن الذكر يبتدئ من طرف حتى يصل إلى الذكر الذي كان يسري من الجهة 
الأخرى فلما التقيا انقطعاء وهو المعنيٌ بانقطاع الأرضء والله أعلم. 

قوله: (حديث أبي بكر) الحديث الأول من هذا الباب. 

قوله: (ابن أبي فديك وأبو نعيم) مصغران» وكذلك حميد في عبيدة بن 
حميد» وعبيدة مكبر. 


قرلده اكول فيضن غ د الك هذا لیت غر سغيلة رست 


واب الح ۱۸۱ 


قال انو سی كبدة اخنومم ی ا 
مَنْ ٿال في هدا الحَدِيثِ عَنْ مُحَمَّدٍ بن التتكين عن ابن عَبْو التُشمن 
ا ؛ عَنْ أيه َقَدْ أخطاً. قَالَّ: î E‏ 

يٿ ضِرَارٍ بني صَرَّدٍ عن ابن أبي فُدَيْكِه فَقَالَ: مَل : قَدْ 
رو َير عن ابن أبي كُدَيْكِ أَيْضًا مل رايد ققَال: لا سَيْء نما رَو 


عن ابن أبي قُدَيْكِء وَلَمْ يَذْكُرُوا فيه: عن سيد بن عبد الشتن: وراب 
وَالعَجٌ: هُوَرَفْعُ الضَّوْتِ بِالتَلبيَةَ وَالتّحٌ: هْوَنَخْرٌ البُذْنِ. 
هذه الرواية نضا في أنه من سعيد» نعم لمحمد بن المنكدر رواية أخرى عن سعيد بن 
عبد الرحمن فقاس ضرار هذه عليها. 
(قال) آى؟ الى ست ما يقول) أن" محمد این إشماعيل 
البخاري] والحال أني كنت (ذكرت له) أي: لمحمد (حديتٌ ضرار) الذي فيه 
روايته عن سعيد» وهو حديث أبي بكرء (فقال: هو خطأ) والخطأ هو الذي بينا 
هن دک سیت( محمد (قد روف غير) راز اها هد الحديف» فذكر 
لدسعيذا فقال محمد: خطأء ثم قال الترمذي: (ورأيته) أي: محمداً (يضعّف 
ضرار''' بن صرد). 


[1] بكسر أوله مخففاًء ابن صرد -بضم المهملة وفتح الراء ‏ التيمي» أبو نعيم الطحان» قاله أبو 
اط 


)١(‏ في نسخة: «قلت له). 
(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ .)١١١‏ 


۸۲ لكوم لدي 


5 ا اس a 3 0-0 ٠‏ 
٠‏ - بَابٌ ما جَاءَ في رَفْع الصَّوْتِ بِالتَلبيَةٍ 


ەا وق م 


ات ا ا ا م 
أبِي ڪر“ عن عَبْدٍ الْمَلِكِ بن أبِي ڪر ن عَبْدِ الحْمَنٍ 7 عن لا 


و سو 


اب الاب عَنْ بيه َالَ: قال رَسُول الله ككللة: اني 05 أَمَرَفٍ ان مر 
أْصْحَابِى أن رفوا أَصْوَاتَهُمْ يلاد هلال وَالكَلية)©). 


قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ خَلادِ* عَنْ أبيهِ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ وَرَوَى 
بَعْضْهُمْ هذا الحَدِيتَ عَنْ لاد بُ السا عن ريڍ بن حَالِِ عَنٍ اللي كك 
رلا ات E E E‏ الا 


9 لباب د 7 خَالِِ وبي هرر وَابْنِ عَبّایں. 


[9؟87]د: 5 جه: 05977 ن: 57لا حم: 2155517 تحفة: ۳۷۸۸. 

)١(‏ زاد في نسخة: «وهو ابن مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو بن حَزْم). 

() زاد في نسخة: "ابن الحَارثِ بْنِ هشام». 

(۳) في نسخة: «ابنِ لاد . 

() في (م): «في التلبية»» وفي (ب): «والتلبية». 

)٥(‏ في نسخة: «ابن السائب بن خلاد بن سويد الأنصاري»» هذه النسخة لا يحتاج معها إلى 
قوله الاتي: «وهو خلاد إلخ». 

() فى نسخة: «هوعن خلاد). 

)۷( زاد في نسخة: عن أبيه). 


1A۳ 


5 
( 


- بَابُ ما جَاءَ في الافتشال عدار حرام 


وو ق عر 


8 - دتا عَبْدُ الله بْنُ أبي ِيَاِ تا عَبْدُ الله بْنُ يَعْقُوبَ الْمَدَِيُ 
عَن ابن أبِي الڙئادِ عَنْ أبِيهء عَنْ ڪَارجَة بْنِ رَيدِ بن ثَابِتِ» عن ايه أَنَّهُ ر 
التي كل تَجَرَد لإِهْلَالِهِ وَاعْتّسَلّ. 

PPAR‏ ري ا عي 

وَقدِ المْتَحَبَّ بَعْضُ أَهْلٍ ليلم" الإاغْتِسَالَ عِنْدَ الإخرام وُو قول 
الا 


3 


٦‏ - باب ما جاء فى الاغتسال عند الإحرام 


المذهب فيه أن غسل الإحرام مسنون7١»‏ ولا ضير في التطيب!"'! عند ذاك 
بطيب ذي جرم وغير ذي جرم جسمّه وأعضاءه ورأسه. وبطيب غير ذي جرم ثيابّه: 
ثم يتقي الطيبَ بكلا قسميه بعد ذلك. 


]١[‏ عند الأئمة الأربعة» وهو آكد الاغتسالات الثلاثة التي في الحج عند مالك» وهل يكفي 
التيمم محله مختلف عند الأئمة» كما في n‏ 


[Y1‏ وفيه خلاف بين الأئمة بسط في «الأوجز)7؟) 


.707/1١ تحفة:‎ 0۷٩€ د:‎ 1۰ [ 

)١(‏ في بعض النسخ: «قوم من آهل العلم». 
() في بعض النسخ: «وبه يقول الشافعي». 
(۳) «أوجز المسالك» .)۳٤۱-۳۳۹ /٩(‏ 
(5) «أوجز المسالك» .)٤١١-٤١۸/٦(‏ 


۸٤‏ لكوم لدي 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ فى مَوَاقِيتِ الإِخْرَامٍ لأهل الآقَاقٍِ 


١م‏ - حَدََنَا أَحْمَد بن بيع اإِسْمَاعِيلُ : لافيت قن e‏ 
وحم ١‏ من أن ول ا ر e‏ «يُهل آهل 
2010011 

َي الب عن ائن عباي وتاي ُن عَبْدِ الله وَعَبْدِ الله بن عَمْرٍوٍ 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عند اهل العِلّم: 

٣‏ - حَدٿتا بُو كُرَيْبِء ٿا وكيم عَنْ سُفْيَانَه عَنْ يَزِيدَ : بن أبِي زياد 
عن محيد محمد بن علي عن ابن عَبّاي: أنَّ النّىَ كل وَقَّتَ لأفل اة 


RRA a 5 5‏ 2 0 5 
۸ - بَابٌ ما جَاءَ فِيمًا لا يَجورُ لِلمَحَرِمِ لبسه 


]AT1[خ: ie TY‏ ۲د ۷ جه: 15 حم: 06 »؛. تحفة: 091/. 

[۸۲]د: 0۷ حم: "7١65‏ تحفة: € 1٤‏ . 

() زاد في نسخة: «ويقولون). 

)٨(‏ زاد في نسخة: «ومحمد بن علي هو أبو جعفر محمد بن علي بن الحسين بن علي بن ابي 
طالب رضي الله عنهم أجمعين». 


كت مك 
۳ - دتا فُتَيَْةٌ تا ا عَنْ افع عن ابن عْمَرَ 2 قَالّ: قَامَ 
ل فَقَالَ: يا ر رلا مادا كام YT‏ 
سول الله کل: e‏ »رلا السراويلاتِ وَلا اباشء ولا العمَائِمَ 
ا لَه تَعْلَا ن قَلْیلبَیں الحُمّيْنِ مَا أَسْفَلٌ 
0 رلا تَلْبَمُوا شَيْكَا مِنَ لكاب مسَّهُ الرَّعْمَرَانُ وَلَا الوس وَلا 
تقب الْمَرْأة الحرًا م ولا لين القمارئْنَ؛ 


قوله: (في الحرم) أي: حين هو محرم. 

وقوله يَكئِ: (ولا السراويلات) يشمل جميع أنواعها من الصغار والكبار الرائجة 
في البلاد» وكذلك (البرافس) تدخل فيها الجبات وسائر أنواعها المختلفة» ويخرج 
عليها حكم الألبسة الجديدة التي وضعت على غرض اللبس بعد أن كانت مخيطة. 

ولايذهب عليك أن الغرض من المخيط ليس هو مطلقه, بل ما كان تخييطه لغرض 
المسكة على الجسم» فلو كان الرداء غير عريض فجعله نصفين وخاط الشقين ليزيد عرضه 
لا يكون هذا داخلاً في المخيط» وذلك لأن الصحابة رضوان الله عليهم كانت أرديتهم 
وأزرهم مرقعات ليس للأكثر منهم في أول الأمر ثياب تكفي من غير أن ترقع» وكذلك 
ثياب زهاد الصحابة منهم كانت إلى آخر الأمر كذلك» وكذلك لا بأس بالارتداء بالمخيط 
إذا كان على غير اليئة التي هي موضوعة في لبسه كمن اضطبع بقميص أو جبة. 

قوله: (ولا تلبسوا شيئاً من الثياب مَسّه الزعفرانٌ ولا الورسش) هذا 
يعمّ الرجل والمرأة هاهنا لكونهما طيباًء وفي حكمهما العصفر عند الإمام""ء إلا 


= خلافاً للشافعي وأحمدء فإنه يجوز لبسه للمحرم عندهماء وقال مالك: يحرم المعصفر‎ ]١1[ 


]1خ م VY‏ د: ”5م ن: CTIA‏ جه: 7۹ حم: 287 :» تحفة: ۷0 ۸1. 
9 في د نسخة: «الإحرام). والحَرّمٌ بضم الحاء وسكون الراء: هو الإحرام بالحج. 


۸٦‏ الكوكّب الذي 
ال بُو عِيسَى: هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَجِيځ. 
َالعَمَلُ عَلَيْه عِنْدَ هل العِلْم. 
5- باب ما جاءَ في ہیں السَرَاِيل وَالحفَيْن لْْحْرعٍإِدَا لم جر 
الوِدَارَ وَالتَعْلَيْنٍ 


A CS ATE‏ بن عَبْدَةَ الضَّبّنُ البَصْرِيٌّء ٿا يَزِيدٌ بْنُ وُرَيْع تا 
يوب ٿا عَمْرُو بْنُ ديتارء عَنْ جَابر بْنِ رَيڍِء عَن ابْنِ عَبَّاين ٿال: سَمِعْتُ 


اط 
ا 


أن يكون المزعفر والمورس والمعصفر غسيلاة'! لا ينفض بحيث لم يبق فيه شيء 
من جرم الطيب. ثم إن السائل وإن كان سؤاله عما يلبسه المحرم إلا أنه أجيب بما 
يحرم عليه دلالة على أن الأصل في الأشياء لما كان هو الإباحة ليس لك أن تسأل 
عن المباح بل تفحص عن الحرام ليبقى ما سواه على إباحته» ولأن تفصيل الثياب 
الجائزة كان متعذراً فأجيب بما سهل تناوله وحفظه: ولأن ارتكاب المنهيات لما كان 
أضرٌ من فعل الخيرات أجيب بتفصيل المحرمات إشارة إلى أن سلب المضار أولى 
من جلب المنافع» ومن هاهنا يمكن استنباط تلك القاعدة» وعليها يتفرع قولهم: إن 
المتردد بين الاستحباب والكراهة ترجح كراهة. 


= المُمَدَمُ أي: قوي الصبغ» وأماغير المفدم منه فيكره لمقتدىٌّ لئلا يشتبه على العوام» والبسط 
فى «الأوجز»'. 


]١[‏ وبه قالت الجمهورء منهم الشافعية والحنابلة خلافاً للمالكية كما بسط في «الأوجز». 


.)787-185 /5( «أوجز المسالك)‎ )١( 
.)۳۸۹-۳۸۷ /5( «أوجز المسالك)‎ )۲( 


نوا الح A۷‏ 


رَسُولَ الله بل يَقُولُ: «الْمُحْرِمُ إِدا لم يَجِدٍ الإِرَارَ فَلْيَْبَيس السَّرَاوِيلَ» وَإِدَا لَه 


ص و 


0 ميك هذا ا 8 صَحِيعٌ. 
وَالْعَمَلّ عَلى ا عند ب بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم قَانُوا: الم ي دارم اوا 
لبس السْراريل: وإذا لم يد | الغ لبس || خْمَيْن كو كن لهال 
بَعْضُهُمْ عَلَى حَدِيء بث اني عر عَنِ النَبِيَ کي إذَا لَمْ يَجِد النَعْليْنِ فَلَْلْبَي 
E 55 |‏ بوكس وَهْوَقَوْلُ سُفْيَانَ الّرِيٌ» وَالسَافِع. 


قوله: (وليقطعهما أسفل من الكعبين) الكعب هاهنا هو العظم!' الناتئ 
عند معقد الشراك أخذاً بالأحوطء والرواية الثانية التي أطلق فيها الإجازة ولم يقيد 


[1] أي: عندنا معشر الحنفية بخلاف الجمهورء فإن المراد بالكعبين عندهم هاهنا أيضاً ما هو المراد 
في الوضوء» قال ابن عابدين”"): عند معقد الشراك» وهو المفصل الذي في وسط القدم» كذا 
روى هشام عن محمد» بخلافه في الوضوءء ولم يعين في الحديث أحدهماء لكن لما كان 
الكعب يطلق عليهما حمل على الأول احتياطاًء لأن الأحوط فيما كان أكثر كشفاًء انتهى. وقال 
المجد": الكعبُ كل مفصل للعظام» والعظمٌ الناشز فوق القدم» والناشزان من جانبيهاء انتهى. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «وبه يقول مالك». 
(۲) «رد المحتار» (۲/ .)59٠‏ 
() «ترتيب القاموس المحيط) .)٥۸/٤(‏ 


۸۸ الكومّب الدری 


۲ - بَابُ مَا جَاءَ في الَّذِي يُحْرِمُ وَعَلَيْهِ قَمِيضٌ أو جيه 


ی ا ا ےھ 


واب ,عير E‏ ينات ا ار rs‏ 


بي 8 ياء عَنْ عَظاي عَنْ يعلى بن امي م گال رای 2 ال ل 


ع 


أَغْرَاييًا قد أَحْرَم وَعَلَيْه جب كَأَمَرَهُ أن برعا 


بالقطع عيولةا لعل دل ولتي و ا 
احتمال أن الراوي ل يذكر هاهنا القطع اتكالاً على ماي بين في غير هذا ا موضعء والمذهب 
أه لو فعل شيعا من هذه المحظورات!" لضرورة جوز له ذلك وعليه الكفارة. 


[(0؟) باب ما جاء في الذي يحرم وعليه قميص أو جبة] 


(فأمره أن ينزعها) لكونه مخيطاً ولما فيه من الطيب» وفيه الكفارة وإن لم 
يذكرها الراوي. 


]١[‏ عند الآئمة الثلاثة مع الخلاف بينهم في موضع القطع كما تقدم» وعن الإمام أحمد في 
المشهور عنه: لا يلزمه قطعهما بل يجوز لبسهما بلا قطع محتجا بالروايات المطلقة التي لا 
ذكر للقطع فيهاء والبسط في «الأوجز». 

[13] يعني لبس الخفين مثلاً بلا قطع» أما لو لبسهما بعد القطع فلا فدية فيه عندناء وعند المالكية 
تجب الفدية إن لبسهما مع وجود النعلين سواء قطعهما أو لاء وكذلك إن لبسهما بدون 
القطع ولو عند فقد النعلين» وفي المسألة قولان للشافعية» كما بسط في «الأوجز»”". 


[7”705لا]د: ٠١‏ 5 حم: 26 تحفة: .١١855‏ 
)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

000 «أوجز المسالك» )7 رار 

(۳) «أوجز المسالك» (7587/5). 


بوا ب الح ۱۸۹ 


كم - حَدََناابْنُ أبي عْمَرَ ٿا سْفْيَاكُ عَنْ عَمْرِو بْنِ ديتارء عَنْ عَظاي 
عَنْ صَفْوَانَ بْن يَعْلَىء عَنْ أَبِيه عن النَّبِيَ 5 نَحْوَهُ يمَعْنَاُث 

قال بُو عِيسَى: وَعَذَا اص وَف الحديث قصة. رھدا قباد 
رالحَجَاج بی ارات رَعَْرُ ايه عَنْ عَطَاءه عَنْ يَعْلَى ُن آم وَالضّحِيخ 
تاؤوق کرو إن دان ا ر کن خطايه کن ضنواة إن ل كن 
بيه عن التي 44 

١‏ - بَابُ ما جَاءَ ما يَفْثُلُ الْمْحْرِمُ مِنَ الدَّوَابٌ 

امم - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ 2 لوحيو و كروي بيذ بن 
O.‏ سول الله ل: 
حمس فُوَاسِقٌ يَفْكَلنَ في الحَرَم: القَارَةُ وَالعَقُرَبُء وَالغْرَابُء وَالحَدَيًاء 
وَالْكلت الق 


ا 


قوله : (وهذا أصح) أي : الرواية التي ذكر فيها صفوان أصح من التي لم يذكر فيها. 
قوله: (وهكذا) إشارة إلى الرواية السابقة وهي التي لم يذكر فيها صفوان 


وهي رواية قتيبة بن سعيد. 
(١؟)‏ باب ما جاء ما يقتل المحرم من الدواب”") 


[47757]خ: تدك م: 18٠‏ ١ءد:‏ 1819 ن: 538 حم 0۷ تحفة: .١1475‏ 

[لالاما]اخ: ۹ 01194 ن حم: 315007 تحفة: 11379 . 

)١(‏ فى نسخة: «رواه). 

095 تال «اليقل» 0975/9 والمراد من الراب اليد البري سوا کان ما بزل لحه أو 
ما لا يؤكل إلا ما استثني» وأما صيد البحر فهو حلال للمحرم» كما نطق به النص» انتهى. 


۱4۰ کرک الذي 
وَفي الاپ عن ابْنِ مَسعُوڍ ابن عُمَرَ واي هْرَيْرة وي سعد وَابْنِ عَبَّاي. 
كال ار عيش + دیک غائقة ييف حَمَنُ صَجي. 
وعد- عذكنا ا مد بن مَنِيع؛ تا هشيم ا يَزِيدُ د بق أ اوه كن ابن 
أبِي * نعم » عن ن أبِي سَعِيلِ) عي الي هه قَالَ: يهَل الْمُحْرِمُ اليه بع العَادِيَ» 
وَالكُلْبَ حرق َالََرَك وَالعَْرَبَه والجدأة وَالغْرَابُ». 
العمل على هَدَا عند أَهْلٍ للم قَالُوا: الْمُحْرمْ يفل السبْعَ العادي 
وَالْكَنْبَ» وَهُوَكَوْلُ سُفيَاكَ اللَْريّ وَالشَّافِعِيَ. وقال الشَافِعُِ: كل سَيْع عَدَا 
عَلَى الاس أو عَلَى دَوَايّهِمْ قَلِلْمُحرم َل 


ولیس بمحصور في المذكور إذ ل مفهوم العدد عند نا( فيقاس 
قوله: (السبع العادي) هذا من الذي أشرنا إليه في الرواية الأولى» والسبع أيما 


[1] هذا هو المذهب عند الحنفية» وما قال صاحب «الهداية»”"2 في قتل ما لا يؤكل لحمه من 
الصيد كالسباع ونحوها: أن القياس على الفواسق ممتنع لما فيه من إبطال العدد» أورد عليه 
ابن الهمام وقال7": فيه نظر من وجوه» ثم بسطها فارجع إليه. 


1[ ۸۸ ] د:۸ جه: 2705089 تحفة: £07 . 

)١(‏ واختلف فى إلحاق غير الخمس بهاء فقالت المالكية: كل مؤذء وقال الشافعى وأحمد: كل 
ما لا يؤكل» ومذهب الحنفية هو جواز قتل السبع الصائل المبتدئ بالأذى» كذا في هامش 
«بذل المجهود) (۷/ ۲۲۷). 

(۲) «الهداية» (۱۹۸/۲). 

)۳( «فتح القدير» (۳/ ۷۸). 


واب الح ۱۹۱ 


٩‏ - باب ما جَاءَ فِي الحِجَامَةٍ ةلِلْمُحْرِعِ 


ظاووس وَعَظاءِء عَن ابْنِ عَبَّاي: أ ال ل احَنَّجَم وهو محر . 


٣‏ الاب ع ا ey‏ الله ُن بُح 0 بُحَيْنَةه وَجَابرٍ 


ا ےم بن و ات هافو ودي 5 

“يم = دا که ا سلبان ن بن عييتة» عَنْ عمرو بن دِيتارِء عَنْ 
9 
دودخ 


E‏ . 5 ع ه اه 2 ا کے ی ان و 
E 0‏ الكل حد یت 
قال ابو عِيسَى ليث ابن عبایں لی بحسن مج 


رذ يَخّصَ قوم ِن أل العم في الحجَامَة ة لِلْمُحْرِمِ وَكَالُوا: ا 
م وگال مالك الما ين القن" لدرخ شور وقال سُفْيَانُ الَوْرِيُ 


يي ا رة و اما الكمسن المذكورة 


[1] قال صاحب «الهداية)7": إذا صال السبع العادي على المحرم فقتله لا شيء عليه» وقال 
زفر: يجب [الجزاء] اعتباراً بالجمل الصائل» ولنا ما روي عن عمر رضي الله عنه أنه قتل 
سبعاً وأهدى كبشاً وقال: إنا ابتدأناه ولأن المحرم ممنوع عن التعرض لا عن دفع الأذىء 
ولهذا كان مأذوناً في دفع المتوهم من الأذى كما في الفواسق الخمس فلأن يكون مأذوناً في 
دفع المتحقق أولى» ومع وجود الإذن من الشارع لا يجب الجزاء حقا له» بخلاف الجمل 
الصائل لأنه لا إذن له من صاحب الحق وهو العبد» انتهى. 


[1۸۹خ: 0 م ۲ ATOo ia‏ ن: 06 حم: ۲ ٧:‏ تحفة: لالالاهة. 
في نسخة: «رسول الله) . 


() زاد في ب بعض النسخ : «ولا ينزع شعراً». 
() «الهداية» .)١1587/1(‏ 


۹۲ لكوم لدي 


5 َا 


موود ناث تاه 58 ل 9 


0 


e \4*‏ 
عن یه بيه بن وَهْبٍ قال: E‏ مَعَْرِأَنْ يكح اب به دگ فَبَعَكَنِي إلى 4 


3 و 


عمال E 0 TS‏ ل ل أَخَاكَ یرید 2 


(9؟) باب ما جاء في كراهية تزويج المحرم 


قوله: (أن ينكح ابنه) مضارع من الإفعال. 
وقوله: (أبان بن عثمان) وهو ابن عفان الخليفة الثالث. 


[1] قال العيني”'؟: دل الحديث على جواز الحجامة للمحرم مطلقاًء وبه قال الثوري وأبو حنيفة 
والشافعي وأحمد وإسحاقء أخذاً بظاهر الحديث» وقال قوم: لا يحتجم المحرم إلا لضرورة 
وبه قال مالك لأنه بعض الرواة قال: احتجم النبي ئي لضرر كان به» ولا خلاف بين العلماء 
أنه لا يجوز له حلق شيء من شعر رأسه حتى يرمي جمرة العقبة إلا من ضرورة. وأنه إن حلق 
من ضرورة فعليه الفدية» كذا في «البذل». 


[ 1۸۰ 0۹ 1:5 جه: 0417ء تحفة: 5لا/ا9. 
2200 زاد في ب بعض النسخ : «(بمكة). 

(۲) «عمدة القاري» (۷/ 5١-19‏ ه)), 

(") «بذل المجهود) (لا/ 5 .)3١‏ 


00 جاه ل اله‎ E 
ا اا ٿم حَدَّتٌ ڪن عَثْمَانَ مله يَرْفْعَهُ‎ 0 


وف البّاب عَنْ 7 رَافِع» وَمَيْمُونَةث 


DEDE 5 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ بَعْدِ أَضحَاب الب ككل مِنْهُم: کر 
الحَظاب» علي د بن أبِي طالب وان ع e‏ يعض فُقَهَاءِ التَابِعِينَ 
وَبهِ اا وَالشَافِعِنُ وَإِسْحَاقٌ: 9 0 ن رو الْمُحْرِمُ 
وَقَالُوا: ن تڪ“ فاا 

مع ع ئا حا بن ريي عن مَظرالَڙاقه عن ريه ن يي 
حو رودي لوعن بي زاك الاوز وتو اله اي 
تو ونم لال وت نجل IRAE O‏ 


قوله: (فأحب أن يشهدك) ماض ومضارعٌ من الإفعال. 

قوله: (إن المحرم لا ينكح) على زنة ضرب أي: نفسّهء (ولا ينكح) من 
الإفعال أي: غيرّه بنوع ولاية 

قوله: (والعمل على هذا عند بعض أصحاب النبي بل إلخ. يعني كانوا 
1[ 1 ن في الكبرى: )07/0١‏ حم: 271/1917 تحفة: ۱۲۰۱۷ . 


)١(‏ فى نسخة: «عراقًا). 
(۲) في (م): (فإن نکح)» وفي هامشه: «وإن نكح). 


0 ۹٤ 


يده 


إن ويد عن مر الاه عن ري روف مالك + رليك وهس 
سُلَيْمَانَ بر بن يسَارِ: أن الي ل ترج ميمُوئة وو حال َء مالك ميلا 


E 


رصا سيان بن لاله عَنْ ريع مرل 


قال ری زرري كن رید بي الأصَمٌ عَنْ مَيْمُوتَة قالث: ترَوَجَنِي 
ل الله كله وَعْوَحَلَالُ. وَرَوَى بَعْضْهُمْ عَنْ يَزِيدَ د بن الأَصَمٌ: ان ا 1 
5 ا ا 


لا يَنْكِحون ولا ينكحون, وأما أن النكاح على تقدير وقوعه باطل!!! فلا يثبت منهم» 
فليس النهي إلا تنزيهيّاء وهو الذي ذهبنا إليه» والذي ذهب إليه الأئمة المذكورون 
هاهنا من الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق ‏ رحمهم الله أن النكاح باطل» فيرده 
صريح فعله ک4 وما روي من أنه ءي تزوج ميمونة وهو حلال» فهذا غلط أو مجاز 
بإرادة الوطء بالتزوج؛ لأن المؤرخين والمحدثين كلهم!'! متفقون على أنه نكحها 
بسرف ذاهباً إلى مكة» أفتراه ورد مكة ولم يحرم بعد فكيف يتصور ما قالوا من أنه 
تزوج وهو حلال بعد اتفاقهم على أنه نكحها بسرف وهو قاصد مكة» ومن لطائف 
هذا المقام أن ميمونة - زوج النبي 4 تزوجها النبي 4ا بسرف» ثم بنى بها بسرف 
راجعاً عن مكة؛ ثم ماتت بسرف في سفر آخر رضي الله عنها. 


[ إلا أن مالكاً أخرج في «موطئه)27: أن طريفاً تزوج امرأة وهو محرم فردٌ عمر رضي الله عنه 
نكاحه. 


1 آي: آكثرهم» وإلا ففيه خلاف لبعضهم كما بسط في «تلخيص البذل»» وكتب التواريخ 
متظافرة على أن النبي ئي أراد بمكة البناءَ بها ودعا أهل مكة إلى الوليمة فلم يقبلوها. 


(۱) «موطأ الإمام مالك) .)١7559(‏ 


ناث الج 0 
بو عِیسّی: ويد بن الأصَمٌّ هُوَابْنُ a‏ 

٤‏ - بَابٌ ما جَاءَ ذ في الرُحْصَة في ذَلِكَ 

A4‏ - حَدَٿتا حْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة"» ٿا سَفْيَانُ بن حَبِيبِه عَنْ هشاع بْنٍ 
خسان عن عِكْرِمَة عن ابن فكايي: أن النَبىّ 4 تَرَوَحَ مَيْمُونَةٌ وَهُو مُحُرم. 


قوله: (ويزيد د بن الأصم هو ابن أخت ميمونة) فيه إشارة خفية إلى تأييد 
مذهبه» يعني رواية هؤلاء ين ينبغى أن يعول عليها لكونها رواية من هو أقرب إليهاء وكان 
اخ عبان أيقيا ابه + عدالةا برق فر ا 
أختٍ ميمونة» وزاد عليه في التفقه!"» وأيضاً أفنقبل روايتهم وإن كان لا تكاد أن تمكن. 


[(؟) باب ما جاء فى الرخصة فى ذلك] 


]١1[‏ فقد قال الحافظ في «الإصابة)57 : ميمونة بنت الحارث بن حزن أخت أم الفضل لبابة» ثم 
ذكر حديث يزيد بن الأصم قال: تزوجها رسول الله ي وهو حلال» ثم قال: وقد خالفه ابن 
خالتها الأخرى عبد الله بن عباس» فجزم بأنه تزوجها وهو محرم» انتهى. 

1 ومع ذلك فحديثه مخرج عند الستة بخلاف حديث أبي رافع فإنه لم يخرجه البخاري ولا 
النسائي» بل وما أخرجا حديثا يؤيد التزوج حلالاء وحديث ابن عباس مؤيدة بروايات 
عديدة» منها: حديثا أبي هريرة وعائشة رضي الله عنهم» ومؤيد بالقياس لأنه عقد من العقودء 
وغير ذلك من وجوه الترجيح له بسطت في «تلخيص البذل»”". 


. 1۲۲١ تحفة:‎ ١ حم:‎ ۷۱ Ié AEE Toi] 
زاد فى نسخة: «البصري».‎ )١( 

(؟) «الإصابة» .)5١5-511١/5(‏ 

(۳) انظر: «بذل المجهود) (۷/ 1١1‏ 5705-17). 


۱۹٦‏ لكوم لدي 


و 


کال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ اہن عَيّاين حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
اي ند بع بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم؛ وَبِهِ يَقُولُ عا نباك الكروق رامل 


م کک کا م م 


68 - حدتتا فتيبة ٿا حماد ين ريه عن أَيُوبَ» عن عڪر مةه عن اين 
کان النييّ ِل روح مَيمودة وَهْوٌ مُحرم. 


و ق .2 


Ai‏ - حَدَكَنا قُتَيبَهُ تا اود بْنُ عَبْدِ الرَحْمَنِ العَطَانُ عَنْ عَمْرٍو بْنِ 
ذيتار قال؛ سبع سَمِعْتُ أَبَا الشّعْقَاءِ يُحَدّسُه عن ابن عبّای: أن اللي كل ترَوّجَ 


وهو بيه 


تال امو کی :هَدَا حَدِيثُ صَحِيحٌ وَأَبُو الشَّعْقَاِ اسْمُهُ: جابر بن ريد 

7 ا افي تؤويج الت ل مَيْمُوئة لأنَ اللي 4 تروّجَهَا في طَرِيقٍ 

ED CRE‏ رار گزريچټا وَهْوَ مُحْرِمٌ ثم بی 

پا وُو حلَالُ سر في ظربق مَك وَمَائٽ مَيْدُو وا 3 َة سرف حَيْتٌ بَنَى يهَا 
رسوا ل الله يل وَدُفِنَتْ يِسَرِفَ. 


قوله: (تزوجها فى طريق مكة) وأنت تعلم ما في المدينة وميقات المدنيين 
من القرب» فهلا نكح على زعم هؤلاء في المدينة وهو وطنه. بل نكح بعد الخروج 
منها بقليل» بل الحق أنه نكحها بسرف» وأراد أن يطعم قريشاً وليمتهاء لكنهم لم 
يمكنوا النبى ية وأصحابه من الإقامة فوق ثلاث. 

قوله: (بسرف) هذا متعلق بكل من الثلاثة» فلما كان نكاحها بسرف حلالا 
[85] انظر ما قبله» تحفة: 0٥۹٩۰‏ . 
20:٠ c01 :[A €]‏ حم: 0۹1۹ تحفة: 0۳۷7 . 


بوا ب الح 1۹۷ 
Ato‏ - حَدَّنَنَا إسْحَاقٌ ی م مَنْصُورِ نَاوَهْبُ بْنُ جير تا بي كَالَ: شبعت 
با زار٤‏ يُحَدّتْ عَنْ يزيد : ياي عن نر أن رسو الله كل وجا وَهْوَ 
E‏ د بنى ا ر وَمَانَتْ سرف وَدَكَنَاهًا في الطاّة ا نی بها فيها. 
قال کک قا حاف غَرِيبٌ» وَرَوَى غير وَاحِدٍ هَذَا الحَدِيتَ 
عَنْ يَزِيدَ بن الأَصَمٌ 0 سَلاً أن اللي ول روج مَيْمُونَةَ وَهْوَ حَلال. 
عم 


O‏ قتيبةء تا يعقوب بن عبد الرَحمَن» عن عمرِو بنِ أبي 


ولا يمكن حلوله بسرف حلالا إلا حين عوده من مكة فلم يبق على قول هؤلاء إلا 
أن ينكحها بسرف في عوده من مكة ثم يقوم بالمدينة ما شاء الله أن يقيم من غير أن 
يمسهاء ثم لما سافر ثانياً إلى مكة وعاد منها فحل بسرف بنى بها حلالا وهل هذا إلا 
تقول بما لم يقل به أحد. وذهابٌ إلى ما ليس له من العقل والنقل مدد. 
(5؟) باب ما جاء فى أكل الصيد للمحرم 
اعلم أن في هذه المسألة اختلافاة'" بيننا وبين الشافعي -رحمه الله-: فإن 


1 في المسألة ثلاثة مذاهب: الأول: المنع مطلقاًء حكاه العيني' عن بعض السلف. والثاني: 
المنع إن صاده أو صيد لأجله. وبه قالت الأئمة الثلاثة» والثالث: إن كان باصطياده أو بإذنه 
أو دلالته حرم» وبه قالت الحنفية. 


[0 2 ۸]د: ۳ جه: 4 حم 6 'ل تحفة: ۱۸۰٩۸1‏ . 
[AT‏ 5 ۱ن ۷ حم: ١1‏ تحفة: °٩۸‏ . 
)١(‏ «عمدة القاري» (۷/ .(€A0‏ 


۱۹۸ کرک الذرَى 
عرو عن الْمُطلِبِء عَنْ جَابرٍ عن التي كل قال: «صَيُْ لبَرَلَحُمْ حَلَالُ 
ل ا و ھ صد“ لَكُمًا. 

وَف الاب عَنْ ابي قَتَادَةٌ وَطا a‏ 


تال أبُو عِيسَى: حَيِيتُ جَابر حَدِیت مُقَسَّر وَالمُطلِبُ لا تعر 


على هداع 1 بَعْضٍأَهْل العلم: :لا يرون اكل الصَيْر“ حرم 
0 ل يَصْطَتكُ أ بُضظد يئ أجلي ال الشَافِعِي: E‏ 


دنس 


اصطاد المحرم أو ذبح صيداً حرم بالاتفاق» وإن اصطاده الحلال بأمر المحرم حرم 
بالاتفاق» وإن اصطاده الحلال لأجل المحرم ونه لا بأميرة خرم عنده لا عندناء 
وهذا الذي أورده المؤلف هاهناء فأورد في الباب ما يث بت په مذهبه آولا والذي 
راه فاا فقال: «صيد البر لكم حلال ما لم تصيدوه أو يُصَدْ لكم»» فإن اللام 
يكون للغرض والسبب» والمعنى أنه حلال ما لم يكن م صِيِدَ لغرضكم ونیتكم» 
وأما إذا كان كذلك فلا. قلنا: e‏ 
lc‏ 
تفحصنا الروايات الأخر علم أن المراد باللام هاهنا هو المعنى الثاني دون الأول؛ 
لئلا تتعارض الآثار. ويحصل العمل بكل من الأخبار. 
)١(‏ في (ب) و(م): «أو يصاد»» وفي هامش (م): صوابه: «أو يصد»» النسخ مختلفة بعضها: 
ايصد»» وبعضها: «يصاد»» وفي أبي داود: «ما لم تصيدوه أو يصاد لكم»» قال السيوطي: 


كذا في النسخ» والجاري على قوانين ن العربية : «أو يصد)» لأنه معطوف على المجزوم. 
(۲) فى نسخة: «بالصيد». 


قر قى ةا لتاب وا قنش AE E E‏ 


۷ - حَدَكَنَ فيب عَنْ مَالِكِ بْن أَنْسء عَنْ أبي النَضْرِء عَنْ افع مَؤْلَ 
أبي قتاده عن أبي قاد أنه كَانَ مع الین كَل > حَتَّى دا گان ِبَعْضٍ طرِیقِ 
SS E‏ ی 
قا سکوی عَلَى فَرْسِهه فَسَألَ أَصْحَابَُ E E‏ 
ابوا علي أَحَدَ ققد" عَلَى الجَِارِ ؛ E e E‏ لكاب 
التب کا وَأَبَى عضب ديكا ال کل كا عن لك ققال: (إِنّمَا هي 
E‏ 


قوله: (وأقيس) هذا غير مسلَّم إلا إذا حمل اللام على التوكيلء لأن الروايات 
لاتتخالف حينئذ. 


قوله: (تخلف مع) بعض (أصحاب له محرمين وهو غير محرم) 
ووجه عدم إحرامه أنه لم يكن أتى!١!‏ بقصد مكة» بل وجُهه رسول الله ياء لحاجة 


]١1[‏ قال أبو بكر الأثرم: كنت أسمع أصحابنا يتعجبون من هذا الحديث فيقولون: كيف جاز لأبي 
قتادة أن يجاوز الميقات وهو غير محرم؟ ولا يدرون ما وجهه؟ حتى وجدته في رواية من 
حديث أبي سعيد» فيها: «وكان النبي َي بعثه في وجه» الحديث. قال: فإذا أبو قتادة إنما جاز 
له ذلك لأنه لم يخرج يريد مكة هكذا في «البذل». 


513/1 16]خ: e۱‏ 2د 7 ءن: 1 حم: 255010 تحفة: TIN‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: «فنزل». 

(۲) في: «فأخذه ثم شد». 

(۳) «بذل المجهود» (۷/ 57؟7). 


0 الكوكب الذي 


ک5 ية عن مالك عن ريد د بْن أُسْلَمَ e‏ 
نأي تتفي جار الو مق خَدِيثٍ أبي الَضْر غَيْرٌ أن فى خد يب 
a‏ ل الله ي قَالَ: «هَلْ مَعَكُمْ مِنْ لَحْمِهِ شَنْء؟). 


- A۸ 


E‏ هدا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


داخل المیقات» فلم يكن عليه أن يحرم لأنه صار حكمه حينئذ حكم من هو داخل 
الميقات» ويمكن أن يكون وجه عدم إحرامه أن ميقات المدنيين ميقاتان!١!‏ وبينهما 
تفاوت» ويجوز لمن مر على الأولى منهما أن يحرم من الأخرى. 
فهذا أبو قتادة أفتراه اصطاد الحمار لنفسه خاصة مع كبر جثته ما هوء وكون 
أبي قتادة على سفرء فليس اصطياده إياه إلا بنية أصحابه المحرمين إذ لم يكن 
معه أحد وهو غير محرم» ثم لما أخذه فأكله بعض» وامتنع عنه بعض لعدم علم 
الما كاذ قعل كل ماف وکا س اترا رسول الل ولك فی سان اا 
قتادة هل صدته لهم أو لنفسك؟ كما سأل عنهم هل أشرتم أو دللتم أو عنتم» فعلم 
أن الإشارة والدلالة والإعانة مُحُرمَة ومُحَرّمة دون نية المحرم وإلا لم يتركه النبي لا 
أن سال عتها. 
1 ذو الحليفة والجحفة؛ فإن الأول ميقات أهل المدينة حقيقة» وبينها وبين المدينة ستة أميال 
أو سبعة» والثاني ميقات أهل الشام» لكنه في طريق المدينة إلى مكة بينها وبين المدينة ست 
مراحل» كما في «البذل)7©. 


651 1]خ: ۱م حم: ۲91۸ 1» تحفة: TITS‏ 
)١(‏ «بذل المجهود» (۷/ .)١‏ 


5 - بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ية لحم الصَّيْدٍ لِلْمْخْرِءٍ 


سے ل 


8- حَدَنَنَا َيه الل ب ترا مي 
أن ابی عَبّایں أَخْبَرُ أنّ الصّحْبَ بْنَ جام E‏ أن وَسُولَ الله كه مر 
N‏ تاق ةا كيد رد ل EC‏ ا 
في وَجْهِهِ الكرَاهِية م قال ': لِه لیس ينا ر ل وَإِنَا حرم 


[(3؟) باب ما جاء في كراهية لحم الصيد للمحرم] 

قوله: (فأهدى له حماراً وحشيًا فردّه عليه) لا بما فهم الشافعية من كونه 
صيد لأجل النبي بی بل لِمَا أنه كان حيًا كما صرح به في هذه الروايات» ووجه 

5 528 و 
ذلك أنه لم يكن له علم لورود النبي َي هاهنا من قبل وإنما صاد لنفسه» ثم لما علم 
بقدومه الشريف أحضره. وقد ورد في بعضها أنه كان يقطر منه الدم» ولا يكون سيلان 
الدم في اللحم والعضو وإنما يسيل الدم من الحي» وأما ما ورد في بعضها أنه أهدى 
إليه لحماً أو رجلا فمجاز متعارف بينهم يقولون: عندي شاة لحم أو شاة لبن» كما 
يقولون: عنده رأس بقر أو رأس فيل» والمراد نفسه» مع ما في رواية اللحم من ضعف. 

(فلما رأى رسول الله يي ما في وجهه من الكراهية قال: إنه ليس بنا 
رذ علق لكا هر يعت تر کر قاری ر کی ایر تما رودتاء 09 
حرم» أو معناه ليس يليق بنا أن نرده إليك وإنما اضطررنا إلى الرد لآنا محرمونء أو 
[خ: 1855 م: 21191 ن جه: ۰ حم: 11577 تحفة: .545٠‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: «ما في وجهه من الكراهية فقال». 
(1) في نسخة: «إلا أنا حرم»» وفي أخرى: «ولكنا حرم». 


۰۲ الكوكب لدي 

وقد هب قوم ناهل العِلْم مِنْأَصْحَابٍ التي“ 5 وَغَيْرِهِمْ إلى هَدَا 
الیب غ أكل الال وقال الشَافِعِيُ: e‏ 
E EST E uae E EEE‏ 


رَوَى بَعْص أَصحَاب الوُهْرِيّء عن الرَهْرِيّ هَذَا الحَدِيتَء e‏ : 
حِمَارِوَحْشٍ» وَهُوَ غَيْرُ مَحْفُوظٍ. 


و 


e 


وف الاب عَنْ عَلِيَّ» وَرَيْدِ بن ارَقَم. 
قرو أذ ج هو ا 8 كوه 
۷ - باب ما جَاءَ في صَيْدٍ البحر للمحرع 


لم يكن النبي بيه على تأويل هؤلاء أن يسأله هل صدت لي حتى يردّه إن قال: نعم» 
ويقبله لو قال: لاء فلما لم يسأل وردّه مع ما رأى في وجهه من الكراهية وكان لا 
يحب أن يكسر قلب أحد علم أنه لا دخل للنية في ذلك» بل الرد إنما كان لحياته» ولو 
قال له: اذبح ثم أرسله إلينا كان ذبحاً بأمره وصار حراماً عليهم أجمعين. 

وفك الى فان تل فلو عيدر» [القلم: ]» أفلم يكن لهذا الظن مدفع 
ما له ب من تأكيدات على أمته فيما يوجب سرور المسلم حتى أمر بإفطار الصوم 
لأجله. والصعب بن جثامة بفتح الجيم والثاء المثلثة المشددة. 


۷ - باب ما جاء في صيد البحر للمحرم 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 
(۲) فى نسخة: ١لأنه).‏ 


واب الح بك 
س 


هب عو ا كت a gE GF‏ 0 ع اا و وت 

۰ - حَدَثَنَا أب وكْرَيْبٍِء ٿا وکيع عن حَمَّادٍ بن سَلْمَةَ عن ابي الْمَهَرَّم 
00 فيص ها یک کو عر ات له يان . ا 2 ل ا قار ل 
عن ابي هُرَيْرَةَ قالَ: خَرَجْنَا مَعَ وَسُولٍ الله يل في حَجٌ أو عُمْرَةِ فَاسْتَفْيَلنَا 


لس الم راد ابات نو ازهبالسذية» کف وهو قبت ر عل لك ما 
م < ساح ساس سا رم ر ت عر م بزو ون ار ايل لم . و 2 ملا و ٍ 
لحر وطعامه ,متا لک وللسكارة وحم لَك صي ابر ماد مشر حزما © [المائدة: 47]: بل 
المقصود هاهنا إدخال الجراد في صيد البحر بحيث يتضح به ثبوت حل صيد البحر 
أيضاً تبعا واستطرادا لا مقصودا بالذات لعدم الاحتياج إليه. 


قوله: (في حج أو عمرة) هذا يصدق على سفرهم راجعاً عن مكة» وعلى 
سفرهم ذاهباً إليهاء قبل الإحرام وبعده؛ فإن الخارج عن بيته في حج أو عمرة 
يعد في حج أو عمرة ما لم يدخل في بيته» فتخصيصه بحالة!١!‏ الإحرام كما فعله 
المستدلون!'! على كون الجراد لا كفارة عليه لا يظهر وجهه. 


[1] لكن في رواية أبي داود عن أبي المهرّم عن أبي هريرة قال: «أصبنا صرماً من جراد» فكان 
رجل يضرب بسوطه وهو محرم) 2١”‏ الحديثء إلا أن أبا داود حكم على الحديث بالوهم. 

[] وهم بعض السلف» وإلا فلا خلاف بين الأئمة الأربعة في إيجاب الجزاء في ذلك قال 
العبدري: هو قول أهل العلم كافةً إلا أبا سعيد الخدري فإنه قال: لا جزاء فيه» وحكى عن 
غيره أيضاً. وقال العيني في «شرح الهداية»”"2: الصحيح أنه من صيد البرء فيجب الجزاء 
بقتله» وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعي في قوله الصحيح المشهورء كذا في «البذل)”", 
قلت: وصرح ذوو فروع الحنابلة أيضاً بالجزاء. 


[۸0۰] د: ۳ جه: 777" تحفة: ۱6۸۳1۲ . 
(۱) «سنن أبى داود) .)۱۸٥ ٤(‏ 

.)۳۹٩ /6( «البناية»‎ )1( 

(۳) «بذل المجهود» (۷/ .)۲٤١‏ 


٤‏ كرك الذي 
ِجْلُ مِنْ جرا فَجَعَلْنَا ضر باشياطة ١‏ بعصا فَقَالَ النبِن كَلله: 5ه 
اله مِنْ صَيّْدٍ البَخرا. 

ا ا هلا ِن حَدِيثِ ابي الْمُهَرّم 
عَنْ اي هْرَيْرَة بُو الْمهَرّم: اسم يَزِيدٌ بْنُ سَفَيًا تتبن وتا كن بين 

ود بعص ومن أل الهلم لخر مني الجر مأل" ورأَى 
بَعْضُهُمْ أنَّ عَلَيْهِ صَدَفَةَ دا اصْطَادَهُ أ گهٌ". 

۸ - باب ما جَاءَ ذ 1 فى الصَبْم يُصِيبُهًا الْمُحْرِمُ 
EE‏ نی كا إشتاعیل : ن إِبْرَاهِيمَ تا ابُْنُ جرب 


قوله: (فجعلنا نضربه بأسياطنا"" أ وعصينا) مستدلين بالحل الأصلي أو لا كنا قد 
اعتدنا أكله» (فقال النبي كَ: كلوه) فأحلّه بصريح لفظه: «فإنه من صيد البحر)» وليس 
على حقيقته إذ لا ريب في أنه ليس منه» فلا بد من المجاز وهو أنه تشبيه» قلنا: وجهه الحلة 
من غير ذبح» أو لا يكفينا قول عمر فيه: تمرة خير من جرادة» وهو نص في وجوب الكفارة. 


(۲۸) باب ما جاء ذ في الضبع يصيبها المحرم 


]١[‏ قال العراقي: كذا وقع في سماعنا وهو غير معروف في اللغة» وإنما يجمع السوط على 
أسواط وسياط بغير آلف كما ذكره الجوهريء كذافى «قوت المغتذي)!؟. 


[801] ن: 38135 جه: ۳۲۳1 حم: 15578 تحفة: ۲۳۸۱. 

)١(‏ فى نسخة: «بأسواطنا»» وفى أخرى: «بسياطنا». 

0 ف «فيأكله»)» وفى ا «ويأكله». 

(۳) في نسخة: «وأكله». ۰ 

(6) «قوت المغتذي» /١(‏ ١٤)ء‏ وانظر: «الشروح الأربعة» .)۱۸١/۲(‏ 


0 عيش »هذا 538 حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وَقَالَ عَلِيئٌة": قَالَ يَحْيَى بْنْ سَعِيدِ: رَوَى جَرِيرُ بْنْ حازم هَذَا الحَدِيتَ» 
ال عن ن جابر» عن 0 وحوري ابن جِرَيْج اصح وَهوقوّل اخم وَإِسْحَاقٌ. 

والعتل كل هذا الكييث عند ينض أهل العِلْم فی الْمُخْرمِ إِذَا 
TE‏ عليه العو 

لما كان أكثر الحيوانات التي هي جوارح كالأسد والفهد والذئب لا بأس بقتلها 
للمحرم إذا صال ولا كفارة» وأما إذا قتلها ابتداءً فعليه جزاء؛ سأل سائل عن الضبع أصيد 
هي؟ قال رسول الله ک4: نعم وفيه كبش» ففهم جابر بصيديته حلته! ١‏ !وهو غير صحيح. 


وقوله: (أقاله رسول الله كَلِِ؟ قال: نعم) أراد به كونه صيداً لا كونه مأكولاً 
لما روى جابر حديث «الضبع صيد وفيه کبش»» ولم يرو في حديث أنه مأكول. 


[1] وحاصله أن في الحديث مسألتين: إحداهما كونه صيداً وإيجاب الكبش فيه» فهي مجمع 
عليها عند الأئمة الأربعة لا خلاف بينهم في إيجاب الجزاء إلا أن الحنفية قالوا: إن الكبش 
مقر بالا اف «اليد اي . = 


يد : ار کک 
(۳) «أخرجه ابن حبان في (صحيحه) (9/ ۲۷۷ ح:74575). 
(:) «الهداية» .)١1587/1(‏ 


5 لكوم لدي 
9 - باب ما جَاءَ في الإغْتِسَالٍ لِدُخُولٍ مَك 
us‏ ا 


عيد لحي بك بن أَسْلّم عَنْ أبيه عن ابْن US.‏ عنما النبئُ كلل 
لِدُخُولِهِ مَكَةَ بمَحٌ. 


١ )م‎ 


ع م« 


(۲۹) باب ما جاء فى الاغتسال لدخول مكة 
هذا لا خلاف في استحبابه!!. 


= والمسألة الثانية أكلّ الضبع» قال أبو الطيب”): في الحديث دليل لمن يقول بإباحتهاء وإليه 
ذهب الشافعي وأحمد» وكرهه جماعة منهم مالك وأصحاب أبي حنيفة» قاله الطيبي» وقال 
علماؤنا: لا يحل الضبع لما في مسلم”": «نهى رسول الله كَل عن أكل كل ذي ناب»» وفي 
رواية له والنسائي عن أبي هريرة بلفظ: «كل ذي ناب من السباع فأكله حرام»“» ومع 
تعارض الأدلة في التحريم والإباحة فالأحوط حرمته» وبه قال سعيد بن المسيب والثوري 
وجماعة» ويؤيده ما أخرجه الترمذي عن خزيمة بن جزء قال : سألت رسول الله علا عن أكل 
الضبع فقال: «أو يأكل الضبع أحد؟»» قال الترمذي: إسناده ليس بالقويء انتهى. إلا أنه يؤيده 
ما تقدم من رواية مسلم» انتهى. قال الشيخ في «البذل»: الضبع سبع ذو ناب. 

[1] قال الحافظ ": الغسل للدخول مستحب عند الجميع» ولا فدية لتركه عند أحدء انتهى. قلت: = 


[ ۸۲ ] قط: 551١/7”‏ تحفة: 1۷۳۲ . 


لك زاد في نسخة : «الطلحي». 

(۲) انظر: «الشروح الأربعة» (؟//81١).‏ 

() «(صحیح مسلم) (۱۹۳۲). 

2 ا(صحيح مسلم) 70ء «سنن النسائي» (5 277 ). 
)٥(‏ «بذل المجهود) .)٥۲۹/۱۱(‏ 

)3( «فتح الباري» )/ ه"ة). 


۰۷ 4 

بو عِيسّى: هَدَا حَدِيثُ غَيْرُ مَحْفُوظِ ار نَافٌِ عَنٍ 

: لَه گان يَغْتَِلُ لِدُحُولٍ مَكَة وو يَُولُ الشّافِعِيُ ا 

ky e‏ ند أل شيك في حضتا تا 

ابْنُ حَنْبّلٍ ولي د بن اميتي غير اء ولا تغرف هدا" روعالا من حَدِيثه 

٣‏ - بَابُ ما جَاءَ في دُخُولٍ التي يل مَك مِنْ أَعْلَاهَا 
فدزودديق ا 


Aor‏ - حَدَكنا أبُومُوسَى مُحَمّدُ بْنُ الْمُكنَى؛ اسان دن ن 
ل كم دَُةَ قَالَتْ: لما جاه اليك 8 إلى 4 


[ - باب ما جاء في دخول النبي فل مكة إلخ] 
قوله: (دخل من أعلاها) لكونه أقرب إلى منى وعرفات ومزدلفة» وكان1١]‏ 


= لكنهم اختلفوا في أن هذا الغسل لدخول مكة كا قال به الجمهور منهم الحنفية» وهو الظاهر 
من تبويب المصنف» أو للطواف كا قال به المالكية» ففي «الشرح الكبير»”" للدردير: ندب 
الغسل لدخول غير حائض ونفساء مكة بطوى؛ لأن الغسل في الحقيقة للطواف» انتهى. كذا في 
«الأوجز)”""» وظهر من كلام الدردير ثمرة الخلاف أيضاً لأنه لا يندب عندهم للحائض والنفساء. 
]1١[‏ قال ابن القيم“: فأقام بظاهر مكة أربعة أيام يقصر الصلاة: يوم الأحد, والاثنينء والثلاثاءء = 


)١(‏ في بعض النسخ: «هذا الحديث). 
() «الشرح الكبير» (۲/ ۳۸). 
(۳) «أوجز المسالك» (5/ .)٠٤١‏ 


(5) «زاد المعاد» (”؟/ 5١؟7).‏ 


۰۸ کرک الذي 


5 8 و 
و البَابٍ عن ابن عمر. 
0 و ليه 3 ۶ 5 


١‏ - باب ما جَاءَ فى ذُخُول النَّبِيَ يله مَك تَهَارًا 
4 - حَدَّنَنَا يوسم بْنُ عِيسَىء تا وکیع ا العْمَرِيُّ 20 عَنْ نَافِع» عَنِ 


دخوله مكة بعد ما خيم في أعلى مكة» وهو المعنيٌ!!! بالمحصب والبطحاء والأبطح 
وغير ذلك من الألفاظ الواردة في منزله يك يومئذ. 


[) باب ما جاء فى دخول النبى يلي مكة نهاراً] 
قوله: ا فكة نيار )يرو ويتعلموا أحكام الحج مشاهدة. 


ومكة خلف ظهورهم» انتهى مختصرا. 

]١[‏ قلت: النزول بالمحصب كم هو المعروف كان في الرجوع من منى» وما أفاده الشيخ رحمه الله 
مبني على ما قيل: إن ذا طوى ومحصباً واحد كا سيصرح بذلك في «باب نزول الأبطح». 

[1] قال النووي: فيه ثلاثة مذاهب للعلماءء والجمهور على استحباب الدخول نهاراًء قلت: وبه 
قالت الحقية قساف «اللات؟. 


[865:5]جه: ۱ حم: 0۲۳١‏ تحفة: "1 الالا. 

)١(‏ والعمري في الإسناد هو: عبيد الله بن عمر العمري» ثقة ثبت» ويحتمل أن يكون أخاه عبد الله 
ار خد الع وهو ضعيف إلا في نافع» كما في «الميزان» و«التهذيب» وهنا كذلك. 
ومسألة الباب ثبت من حديث ابن عمر في الصحيح أيضًا. «معارف السنن» (5/ .)٠٤١‏ 

.)1 85/1١١ )5( 


۲ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاِية رَفْع اليد“ عِنْدَ رُؤْيةِ البَيْتِ 


افيه 


Aco‏ ا عِيسَى» نا َكِيعٌ» ٿا شُعْبَة عَنْ أبي فَرَعَةَ 

5 2 5 وعم 2 ا a‏ ت 3 مه SS TT‏ 

البَاهِلِىٌ؛ عَنِ المُهاجرٍالمكي قال سكل جاير بن عبد الله: ايرفع الرجل 
يديه إِدا رَأى البَيْتَ؟ فَقَالَ: حَجَجْنَا مَعَ يَمُولٍ الله“ يل كنا تَفْعَلّه؟. 


[) باب ما جاء في كراهية رفع اليد عند رؤية البيت] 


قرلهة (أفكنا عل وقد أغذة"! يذلك أضحاب الوت ولگ رو ابد 

الهمام رواية في الرفع وصححه!'! ورجحه. 

[ قال الطيبي: وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعي خلافاً لأحمد والثوري» وهو غير صحيح 
عن أبي حنيفة والشافعي [أيضاً]ء فإنهم صرحوا أنه يسن إذا رأى البيت» كذا في «البذل»"» 
وبسط في الكلام على اختلاف الأقاويل في ذلك والجمع بينها فارجع إليه. 

1 لم أر في «فتح القدير» التصحيمٌ والترجيح» نعم ذكر رواية في الرفع» فقد قال صاحب 
«الهداية»: وإذا عاين البيت كبر وهلل. قال ابن الهمام: أي: ثلاثا» ويدعو بما بدا لهه 
وعن عطاء: أنه ياء كان يقول إذا لقي البيت: «أعوذ برب البيت من الكفر والفقر» ومن ضيق 
الصدر وعذاب القبر» ويرفع يديه»» انتهى. 


[0هكاد: 1۸۷° ن: 25846 تحفة: ۱17 . 
)١(‏ فى نسخة: «اليدين». 

E 20‏ «النبى»). 

(؟) «بذل المجهود) .)۲۷٤/۷(‏ 

(5) «فتح القدير» (۲/ /501). 


1۰ الكوكّب الذي 


جه وو 


لال عي : رفع اليد ع عند عِنْدَ رُؤْيَّةِ البَيْتِ إِنّمَا تَعْرِفُةُ مِنْ حَدٍ حدیت 


ا 8 وه 0 


ةا عَنْ ایی EG‏ أبِي عة سو 
۳۳ لمي 


3 


GIO 18 


1 - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بُ غَيْلَانَ» تا يَحْيَّى بن آدَمَ تا سُفْيَانُ9» عَنْ 
جَْمَرِ بن محم عن ابي عَنْ جَابر َالَ: لسا َم الي 8 مَك دَحَلَ 
تیه لتقل الیک کی عَلى تبي رل لاا وی ازا 
ا الْمَمَام قال #واجدُوأ من مَمَام بوه هر مصلل € [البقرة: 60]» ل 
رَكْعَتَيْنِ وَالمَقَام ينه و البيضه 3 ل ا بَعْدَ الرَّكُعَتَيْنٍ فَاسْتَلَمَهُ 
4 ع ا AEA‏ قال: إن الصا وَاَلْمرَوَهَ من سعا رال © [البقرة: 68]. 


َف الاپ عن ابن عُر. 

ال بُو عِیسّی: حَدِيثُ جار حَدِيتُ حَسَنُ صَجِیځٌ. 
عي د ا ر و ۹ 

وَالعَمَل على هذا عِنْدَ اهل العلم. 


[3 تقدم تخريجه في ۸۱۷. 

)١(‏ في نسخة: (اليدين». 

(۲) فى نسخة: «وأبو قزعة اسمه). 

AO PDE E (۳)‏ عض لطا وف عق ها لسري جعي 
وهو الصحيح. قال في «المعارف) (5/ 54 :)١‏ هو ثقة أيضًاء فالحديث على الأقل حسن. 

() زاد في نسخة: «الثوري». 


۲1١ 


| 


؛" - باب ما جَاءَ فى الرّمَل مِنَ الحَجّر إلى الح 
ٍ في الرس فين 


ت 
ا 2 


Ao‏ - حدڻتا عَلِىُ د بْنُ خَشْرَمِ تا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبِء عَنْ مَالِكِ د بن انیں) 
عَنْ جَثْفرِبْن محمد عن أي عن جاب أ لبيل َمل مِنَ الحَجَر إلى 
الحَجَرِ تَلَانَاه وَمَمَى أرََعًا. 

رفي الاب عَنِ ابن عَمَرَ. 

آلا دیق e‏ 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْل العِلْم. قال المَافِعِنُ: إِدَا ترك الرَمَلَ عَمْدًا 
دته را خزه عله رو تاز قور لز مني 
وقالّ بَعْضُ أَهْلٍ العلْم: لَيْسَ عَلَى أَهْلٍ مَك رَمَلُ ولا عَلَى مَنْ 

م - بَابُ ما جَاءَ في اسْتِلَام الحَجَرِ 
وَالرَحُنٍ اليّمَانِي ڏونَ مَا سِوَاهُمَا 


ELAN NES 3 حَدَّنَنَا مَحَمودُ‎ - ۸ 


قوله: (من الحجر إلى الحجر) أي: الأطراف الأربعة منهاء وقال بعضهم: 
بل يكتفي بالرمل في ثلاث جوانب» وهي التي بمرأى من جبل قعيقعان» وقال 
عضيو :لبد على اع ا ی 

(0؟) باب ما جاء في استلام الحجر والركن اليماني دون ما سواهما 


[6517] تقدم تخريجه في ۸۱۷. 
[85]م: 175595 حم: 1۸۷۷¥ تحفة: ١٠//ا0.‏ 


1" لكوم لدي 
E J E‏ جه > 2 سس إه 52 aL‏ نك اله age‏ 
بِرحُن الا اسْتَلَمَهُ فَقَالَ لَهُ ابْنُ عَبّاين: إِنَّ النّبَ ئ لَمْ يَكُنْ يَسَْلِمْ إلا 
الجر السود وَالر ڪن اليّمَانِيَ فَقَالَ مُعَاوِيَةُ: لَيْسَ شي مِنَ البَيْتِ مَهُجُورًا. 

وَفي البَاب عَنْ عَمَرَ. 

و 5 ٍ ع إه 3 ش ھ2 و 

قال اہو عِيسَى: حَدِيث ابن عبای حَدِيث حَسَن صَحِيح. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذّا عِنْدَ أَكْث ر أَهْلٍ العِلّم: أن لا يُسْتَلَمَ إلا الحَجَرٌ الأسوث 
وَالرْحْنُ اليمَانيُ. 


لأنه لم يثبت استلام سواهما عنه ي ولعل سببه!'! أن الجانبين الباقيين 
ليسا جانبين حقيقة لحطم الحطيم» ثم الأولى في استلام الحجر أن يضع عليه يديه 
وليستلمه بفيه» وإن لم يمكن!'' وَضَعٌَ يديه واستلمهماء وإن لم يمكن وضع يداً واحدة 
واستلمهاء وإن لم يمكنْ مسّ الحجر بشيء كالعصا وغيرها واستلمه» وإن لم يمكنْ 
استقبله”'! وكبر ولا يؤذ مسلماًء ولما كان المقصود هو البيت استحب البداية به. 


]١1[‏ فإن الركنين اليمانيين على قواعد إبراهيم عليه السلام دون الشاميين كما أجمع عليه أهل 
السير» وكانت مسألة الاستلام خلافية في الصحابة والتابعين» ثم استقر الإجماع على ما 
حكاه الترمذي من أكثر أهل العلم» كما بسط في «الأوجز)7"). 

1 يعني إن لم يكن استلامه فيكتفي على استلام اليدين بعد وضعهماء وإن لم يمكن اليدين معاً 
يكتفي على استلام اليد الواحدة بعد وضعهاء وكذلك. 

1 لكون السعي واجباً عندناء وسيأتي اختلاف الأئمة في ذلك في التفسير. 


)١(‏ وقع في الأصل: «ابن خيثم» وهو تحريف. 
(۲) «أوجز المسالك» (5/ ٤۸۸‏ و7759). 


a‏ انا 


2 2 ا ام ا عر > © ا 
1" - باب ما جَاءَ ان التب ي طاف مصْطبعًا 


EE gO 


9- حَدَكَنَا مَحْمُودُ ِن يلاء ٿا قَيِيصَك عَنْ سُفْيَاَه عن ابن جُرښيء 
عن عبو ا لحَمِيدِء عن ابْنِ يَعْلَى عَنْ أبيه» عَنٍ7" النَّبِي ئ طاف بِالبَيْتِ 
تيم وان 


5 الك و 0 


حديته به وهو حَدِيِثُ حَسَنُ ضحي وَعَبْدُ الحَمِيدٍ هو ا الى 


ابْنِ يَعْلَى عَنْ أبيهء وَهْوَيَعْلَى بن ۶ آم 
۷ - بَابُ ما جَاءَ فى تقبيل الحَجَر 


- حَدثنا هناد ثنَا ابو معاوية عن الاعتش.؛ عن إِبِرَاهِيمَ» عن 


[(7*) باب ما جاء أن النبى يل طاف مضطبعاً] 
قوله: (طاف بالبيت مضطبعاً وعليه بُرْدِ) ولعله فعل ذلك ليري أعضادّه.!١!‏ 
المشركين» فيرد بذلك قولهم: سيرد عليكم أقوام أضناهم حمى يثرب. والاضطباع: أن 
تلقى رداءك على جانبك الأيسر من تحت إبطك اليمنى فيبقى العضد الأيمن مكشوفاً. 
[ - باب ما جاء فى تقبيل الحجر] 


]١[‏ جمع عضد» وضمير ير الجمع باعتبار من معه ية من المسلمين رضي الله عنهم أجمعين. 


|0۹ ۸] د: ۳ جه: 6 حم: ۲ ›) تحفة: ۱۱۸۳۹ . 
]۸1°[خ: ec94‏ :)د ن: ۳۷ جه: ٤۳‏ 14 تحفة: ٤۷۳‏ ۱° . 


)١(‏ فى نسخة: «أن النبى». 


6 "1 


يقو 2 


د ع وال 8 2 
وَفي الاب عَنْ أبي ڪر واب عَمَرَ. 
ال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ عْمَرَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ 
ece‏ 60 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم: يَسْتَجِبُونَ تَقْبِيلَ الحَجَِ فَإِنْ لَمْ 
يُنْكِنْهُ أن يَصِلَ إِلَيْهِ اسْتلَمَهُ يدو وَقَبّلَ يَدَهُ وَإِنْ لَمْ يَصِلْ إِلَيْهِ اسْتمْبَلَهُ ذا 
قوله: (لم أقبلك) فعلم أن تقبيله أمر تعبديّ» وأراد عمر بذلك القولٍ دفمَ ما 


يتوهم في بادئ الرأي من التشبه بعبدة الأصنام» وحاصله أنا إنما نفعل هذا التعظيم 


() زاد في نسخة: ANT‏ وا في كال عد خكاة تخ تنه عن ا ر ري أَنْرَجْلَا 
سال اب ُمَرَعَنِ اشام الحَجَرِء فَقَالَ ديت لني a‏ ا ل: ارات 
2 م ير ك 
e‏ 


إن غُلِيتْ عَلَيْ؟ ارايت إن زُوحِمْت؟ مقا ان عَمَرّ: الجعل أَرَأَيْتَ بِاليَمَنِ رَ 


ما dT!‏ 0 515 تحفة: 96 ]. 


0 وقد هو الرييْرٌ : بن عَرَبِيٌ ؛ رَوَى عَنْهُ حَكَاد بْنُرَيْدِه والزبير :ا بن ڪرپي كوي يُكَنَى 5 
سَلَمَةَ سَحِعَ مِنْ س بن ملك ونر اجو هن أضحاب الي وى لين لي 
لاسوات هه حَدِيتُ ابن عَمَرَ حَدٍ يث حَسَنٌ صَحِيحٌ. وقد رُوِيَ 
عَنْهُ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ. وكتب في هامش (م): هذا الحديث ساقط في بعض النسخ» وذكره 
المزي في «الأطراف» (5/ 505 7) وعزاه إلى البخاري والترمذي والنسائي» وذكر في «فتح 
الباري» (۳/ 57/7): إنه من غير رواية الكروخي في الترمذي. 
(۲) في نسخة: «حاذاه). 0 


3 


1° 


| 


۳۸ عوك ااا عند لشاف دود 


مي هو 209 


۸٦‏ - حَدََنَا ابن ابي عْمَرَ ا سُفَْاُ بْنُ عيب عَنْ جَعْمَرِ بن مُحَمَّد 
عَنْ أي عَنْ جَابر: 4 الي 45 حِينَ قم مَكَةَ قطاق”" بالبَيْتِ سَبْعا 
وق التقاء ف اجذومن مار بتر فصل € [البقرة ۰ قَصَلَّى لف 
0 العكو اتلك 3 ذال كيذ ينا يدأ Nal‏ 
وقر 3 تاوالت بن اراق [البقرة: 168]. 


و 


قال ار یی شا عبر عرز صخ 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدًا ا قَإِنْ بَدَ 
E E CA ER‏ العم فين 
بالبَيْتِ وَلَمْ طف ب O ay‏ 


۵1 ياب ما جاء أنه يبدأ بالصفا قبل المروة] 


قوله: (نبدأ بما بدأ الله) يعني أن الواو لما لم تكن إلا لمطلق الجمع لم يدلّ 
قوله تعالى: #إِنَألصَعَاوَالْمَروَةَ 4 إلا على الجمع بينهماء غير أن التقديم الذكريٌ لا 
يكلو غم شرف قدب دين فعا ابض 


1 تقدم تخريجه في: ۸۱۷. 

)١(‏ فى نسخة: «طاف». 

كرض OO r‏ بالدروه هين ااا من كال 
يعنذ يولع يكره الح آنه لذ يح بالشوط الأوله ان رخال الى في «البنايةة 
(3037/5): لا يعتد بالإجماع. وانظر: «أوجز المسالك» (۷/ 471). 


1" کرک الذي 
eT‏ حَ حى حرج يِن مک قن ڏَگر وَهْوَقَرِيبٌ نها 


رَجَحَ فَظا yT‏ اتی يلاد ا وَعَلَيّهِ د 
وغو" كول ياك لودل َي إن تر لواف بين غا لتر 
حتّی رَجََ ننه يلاد نه لا جر ئِهُ وهو قَولُ الشَّافِعِيٌ قَالّ: الطوَاف بَيْنَ بي 


الضّفًا وَالمَرْوَةٍ وَاجِبٌ لا يجو ا 
۹ - بَابُ ما جَاءَ في السّعْي بَينَ الصَمَا وَالمَرْوَة 


۳ - حَدَّكَنَا فُكَرْيَةٌ تا ابن عیین ج ا دیتار» عن طَاوُوسي؛ 
عن ابن عَبَّايس قال: نما سَعَى مَعَى رَسُول الله ي بِالبَيْتِ وَبَيْنَ الصَمًا وَالْمَرْوَةٍ 


E‏ د »وان عْمَرَ وجابر 
ا ی کد الى عبان a‏ 
ووالزي 5ن e‏ بَيّْنَ الضََّا وَالمَرْوَِ قَِن لم يَسْمَ 
( اد اه وه عليه دم) وهو الذي!١!‏ اخترناه. 
[ أي: مشيراً إليه بباطن كفيه» كأنه واضعهما عليه ثم يقبل كفيه» وفي استلام الحجر الأسود 
خمس مسائل خلافية مبسوطة في «الأوجز)”) 


6571 ]خ: 5 م81:25 : حم: 1117 تحفة: .01/41١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «وهذا». 

e ORE لكاي‎ 

(۳) «أوجز المسالك» (۷/ .)۳۷٤-۳۷۴۳‏ 


لى 1۷ 


س 


4 - حَدَتَنَا يُوسُفُ بْنُ عِيسَى) »تا ابن قُضَيْلِ عَنْ عَطَاءٍ بْنِ السَّائِبِء 
عَنْ كْثِيرِبْنِ جُمْهَانَ قَالَ: َأَيْتُ ابْىَ عْمَرَيَئْشِي في الْمَسْعَى» AE‏ ا 
في الشقى'" بن الا امَو :؟ قَالّ: ِن سَعَيْتُه فَقَدْ َأَيْتُ وَسُو ل الله ل 


امال 


1 ا وول اللء اللا توي ونا كم ا 
ال ابو عِيسَى: هَدًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ وَقَدْ رَوَى سَعِيدُ بْنُ جب 
دوا اناد E‏ 


6- دتا ربن هلال الصَّرّافُ0" تا عَبْدُ الوَارث” وَعَبْدُالوَمَّابِ 


قوله: (قال: لئن سعيت فقد رأيثٌ رسول الله يلل يسعى) أي: في المسعى؛ 
وكذلك. قوله :(ولئن مشيت فقد رأيت رسول الله يق يمشي) أي: ف الما 
ومن الا ر اسا اعات فى رالات ر ا انها کے قير 
مطابق للسنة بقدر ما أمشي في الممشى» ولئن سعيت لكان مطابقاً للسنة ولكني 
شيخ كبير» فترك السعي مني إنما هو للعذر وهو جائز. 


٠‏ - باب ما جاء فى الطواف راكياً 


1 يعني لو أمشي في الممشى وأسعى في المسعى لكان أداء للسنة لكني تركت السعي للعذر. 


[A14]‏ د: ۷1 جه: 1۹۸۸ حم: 20١57‏ تحفة: 9/ا"الا. 
[1 14خ N۷‏ ۵ حم: ۸“ تحفة: 1٠ 0٩‏ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «السعي». 

() زاد فى نسخة: «البصري». 

)۳( #أذى ا «ابن سعيد). 


۸ ا 
0 5 دا اانه 0 الزن 0 

ری الاب کن جاب وای ي الطقَيْل a‏ 09 

كال ابو عيش خی ابن عَبَّاين حَدِيثُ حَسَنُ 2 5 

وَكَدكرِة كوم ِنْ أل الم أن يلوق الو داور كاه 
رَاكيًا إلا مِنْ عُذْرِ وَهْوَ قول الشَافِعِيٌ. 


١‏ - بَابٌ ما جَاءَ فى فَضْلٍ العَلوَافٍ 


۸1٦‏ لاد مهار ف بن وكيع» نا حب بن اليَمَانِء عَنْ شريك» عن 

قوله: (طاف النبي 5) راكباً وهو عندنا جائز للعذر كما أمر به النبي كلل 
اا ا ا ا 

تهم» ولا يمكن كل ذلك بغير الركوب» وقد فهمه الصحابة رضي الله عنهم حتى 
ماب 


)٤۱(‏ باب ما جاء فى فضل الطواف 


5551]عب: 94809 ش: ۱۲٦71٥‏ تحفة: 00۳١‏ . 

)١(‏ قال ابن قدامة في «المغني» (5/ )۲٤۹‏ أما الطواف راكبًا أو محمولاً لغير عذر» فمفهوم 
كلام الخرقي أنه لا يجزئه. وهو إحدى الروايات عن أحمد؛ لأن النبي َكِةِ قال: «الطواف 
بالبيت صلاة). والثانية: يجزئه» ويجبره بدم. وهو قول مالك. وبه قال أبو حنيفة» إلا أنه 
قال: يعيد ما كان بمكة» فإن رجع جبره بدم؛ لأنه ترك صفة واجبة في ركن الحج. والثالثة: 
يجزئه» ولا شيء عليه. اختارها أبو بكر. وهي مذهب الشافعي» وابن ع المنذر؛ لأن النبي يا 
طاف راكبًاء انتهى. وانظر: «أوجز المسالك)» .)5١57/1/(‏ 


أبْوَا ب الح ۲۱۹ 
ال و مول الله ل ١‏ ام من طاق بالبَيْتِ َي ٤‏ رايم 


قاڵ: لوي الاب عَنْ 0-7 2 عْمَرَ 


كد ا َقَالَ: 5 5 وَى ع عن نان عَبَاين كول 


۷ک ا ابن اب رةه كانيان نن خودت كن ال قن 


كَانُوا يَعْدُونَ عَبْدَ الله بْنَ سَعِيدٍ بْنِ جبَيْرِأَْصَلَ ِن بيه وَل اح يما كال لد 


0 و بع ركه‎ us معاد‎ . 000 bl3 

قوله: (خمسين مرة)!! ' وهي تحصل بسبعة أطوفة أو ثمانية؛ لأن بالسبعة تتم 
تسعة وأربعون شوطاء ولیس بينها وبين خمسين كثير تفاوت» فيرجى نيل الوعد؛ 
وإن أتمها ثمانية كانت خمسين مع زيادة» وحينئذ فله الوعد وزيادة. 


11 قال أبو الطيب”": ظاهره أن المراد بالمرة الشوط» ويستبعده كون خمسين شوطاً سبعة أسابيع 
وشوطء ولم يرد في الأحاديث إلا سبعة أشواط لكل أسبوع» فزيادة شوط لا يظهر له وجه» فالمراد 
بخمسين مرة خمسون أسبوعاًء ففيه إطلاق المرة على سبعة أشواط مجازاًء وهو جائز في كلامهم؛ 
رلا ابوط حك الي الصرزي عن ا المراد 
خمسون أسبوعاء وقد ورد كذلك في رواية الطبراني في «الأوسط». قال: وليس المراد أن يأتي بها 
متوالية في آنِ واحدء إن المراد أن توجد في صحيفة حسناته ولو في عمره كله» انتهى. = 


)١(‏ فى نسخة: «قال: قال أيوب السختيانى». 
(۲) فى نسخة: «ولعبد الله). 
() انظر: «الشروح الأربعة» (۲/ .)١918‏ 


۲۰ الكوكّب الذي 


عدا لْمَلِك بن سه سَعِيدِ بن جبير EE‏ 


اه بَعْدَ العَصْرٍ وَبَعْدَ الضّبْح لِمَنْ طوف 
۸1۸ - حَدََّنَا أبُوعَمّاِ و 2 حشرم قال : ا سيان بن نة 


عن أ الت عن خند لل ي چت عن تر ني شتی أل لي لاقل 
ايا ني عبد ماف لا كنعو AR‏ لكا طاات بهذا تنه وى الف كا 


مِنْ لَيْلِ أو تار 


ل (وقه ووفيضيه بف على الجر 
6 - باب ما جاء في الصلاة بعد العصرا'' إلخ 


وله ا بي عبد اتا لا تسا اعدا طاقدهيةا ابیت 
وفطلى ا سناعة اء من ليل أو نهان اسيعدل يظاهره الشسافعية على جواز 


e -‏ بين أسبوعين من الطواف قبل 
ثلاثة أسابيع أو خمسة أسابيع» ثم ذكر الدلائل فارجع إليه. 

]١[‏ فالآ الط" : وجد في كثير من النسخ «بعد المغرب»» ولم يوجد في بعض» قال بعضهم: 
والصواب «بعد الصبح»؛ لأنه محل الكلام للاختلاف فيه» وهو الموافق لآخر الكلام» لكن = 


[ 1۸7[ د: 4: ن: 4 جه: ٤‏ 1۲ء حم: 2171/11 تحفة: /71/1. 
)١(‏ في نسخة: «حدثنا أبو عمار وعلي بن خشرم وغير واحد قالوا». 

.)٤۷ /٤( «المبسوط)‎ )۲( 

(۳) «الشروح الأربعة» .)١195/5(‏ 


أبوا ب الح ۲۲۱ 
وني الاب عن ابْنِ عَبّايں» وَأَبِي در 


گال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ جُبَيْرِبْنِ مُظعِي حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَقَدْ رَوَاهُ 
ادن لي کی و ا 

0 TT e 

قال بَعْضْهُمْ: لا باس بالصَّلَاةٍ وَالكَلوَاففِ بَعْدَ و ربغ اني e‏ 


1 
0 


حا ور sS‏ و 
اتج لقضره شرك تازن الحنش لاحك عات بَعْدَ صَلَاةٍ 
الصّبْح أَيْضًا لَمْ يُصَلَّ س حى تظلْعَ لقنس اتا َي غمز: أل اق 


بَعْدَ صَلَاةٍ البح كَلَمْ صل وَكَرَجَ مِنْ مَكَةَ حٌى نَرَلَ بِذِي طُوَى َصَلَّى بَعْدَ 
تا طعت الگ وَهْوَكَوْلُ سّفْيَانَ القَوْريٌ وَمَالِكِ بن أذيين. 


النفل!'! بمكة في الأوقات المكروهة» وليس بتامٌ فإن هذا خطاب لبني عبد مناف» 

فإن دُوْرَهم كانت محيطة بالبيت» وكانوا يغلقون الباب» فلا يصل الرجل إلى البيت» 

فنهى النبي بي عن ذلك» وفي قوله: «وصلى أية ساعة شاء» ليس إلا أن لا يمنعوه 

حين شاء» وظاهر أنه لا يشاء الصلاة فى الأوقات المكروهة وإن طاف فيهاء وقد 

= قد يوجّه نسخة «بعد المغرب» بأن قوله: «بعد العصر» كناية عن الأوقات المكروهات» 
وقوله: «بعد المغرب» كناية عن غيرهاء فصار المعنى في الأوقات المكروهات وغيرهاء 
والتنبيه بذكر فرد على جنس في بيان الأحكام شائع لا يخفى على من ينظر في كتب الأحكام؛ 
فصارت الترجمة مناسبة لعموم «أية ساعة» في الحديث» انتهى. 


[1] اعلم أن في الحديث ثلاث مسائل: إحداها: جواز الطواف بعد العصرين» وهو مجمع عليه = 


فق لكوم لدي 


۲ - بَابُ ما جَاءَ ما يقرا في ركعي الوا 
۸3۹ دا e‏ ا Es‏ 
ان مکی عن أي عن جا رن عند الله أك رول الله بل قر فی 
الظواف بِسُورَق الإخلاصٍ: لقلا اا الكتدروت ١:4‏ ریز هو داص 4. 


[ - باب ما جاء ما يقرأ فى ركعتى الطواف] 
قوله: (قرأ في ركعتي الطواف بسورتي الإخلاص) إلخ» فيه تغليب» ومناسبة 


= قال الباجي: لا نعلم فيه خلافاًء انتهى. والثانية: جواز ركعتي الطواف إذ ذاك» وذكره الترمذي 
في بيان المذاهبء وفي «التعليق الممجد)" وغيره: مذهب الحنفية ومالك والثوري ومجاهد 
ال ار ره الكراهة» وذهب الشافعي وأحمد وإسحاق وغيرهم إلى الإباحة. 
والثالثة: جواز النفل بمكة خاصة فى الأوقات المكروهةء ذهب إلى ذلك الشافعى رحمه الله 
والجمهور منهم الأئمة الثلاثة إلى الكراهة»ذكرها الشيخ في «البذل 49 ۰ 
وإذا عرفت ذلك فالاستدلال بالحديث على المسألة الثانية أو الثالثة ممنوع» فقد قال أبو 
الطيب: المراد بأية ساعة ساعة تجوز الصلاة فيها بلا كراهة» وهى مختلف فيهاء فلا يرد 
أن في دلالة الحريع ناتارب ا ت وا لاضن أن ارات رالا ن ان 
الإمام الجمعةء بل حين يخطب الخطيب يوم الجمعة» بل حين يصلي الإمام إحدى الصلوات 
الخمس غير مأذون فيهما للرجالء انتهى. قلت: وما أفاده الشيخ من المنع بالاستدلال وجه 
آخر» ويرد على الاستدلال وجوه أخر غير هذين الوجهين» فالتقريب ليس بتام. 


[ تقدم تخريجه في ۸۱۷. 

(0) زاد فى نسخة: «المدنى). 

(۲( «المنتقى» (۳/ ۳ (. 

(۳) «التعليق الممجد) .)"۲٣/۲(‏ 

(5) «بذل المجهود» (۷/ .)١١٠١‏ 

.)١97/5( انظر: «الشروح الأربعة»‎ )٥( 


وا تالح 
= 


YY 

ورت نقتا قات 5 ٿا وكِيٌ عَنْ سُفْياَء عَنْ جَعْفَ رب مُحَمَّرِ عن أبيه: 
لكام نكيت 131 + في ركعي الّوَافٍ ب فلاا المكيرُوت )» 
a N‏ 

ال أَبُوعِيسّى: وَهَدَا أَصَحّ مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ العَزِيزِبْنِ عِمْرَانَه وَحَدِيتُ 
SS‏ | ا 


سے مھ سا 


a e 3‏ هة لكلاف عرب 


۸۷۱ - حدقا علي بن حشرم نا سْفْيَان بْنْ عْيَيْنَةَ عن أبي 
إِسحَاقَء عن ريد د ألم قال مَأَنْتُ عَلِيا باي هَيْءِ بُعِنْتَ؟ قال: برْيَع: 


السورتين بالطواف ظاهر لما فيهما من ذكر التوحيد كا في الطواف اختصاص به تعالى 


قوله: (وهذا أصح) أي: من المرفوع. وقوله: (وعبد العزيز) إلخ» دفع بذلك 
ما يتوهم من أن زيادة الثقة معتبرة» بأنه ليس بثقة 230 , 


[(؛) باب ما جاء فى كراهية الطواف عرياناً] 
قوله: (سألت عليًا : بأي شيء بُعِفْتَ؟) كان النبي يل بعث أبا بكر رضي الله 
[ ۷ ] تحفة: 717 197. 
[١۸۷]حم:‏ 595 دي: 1915٠١‏ تحفة: ۱0۱۰1 . 

)١(‏ قال في «المعارف» (7/ 1۹ ۱): لم يخرج عنه أصحاب الكتب الستة إلا الترمذيء وقال الترمذي: وهو 
ضعيف في الحديث» ولكنه لايضر حيث أخرجه مسلم في «اصحيحه) من طريق حاتم بن إسماعيل 
المدني عن جعفر بن محمد في حديث جابر الطويل في حجة الوداع» وأخرجه النسائي من طريق مالك 
عنه» فقول الترمذي: «إن الموقوف أصح) لا يصح إلا بالنسبة إلى إسناد الترمذيء انتهى 


۲۲٤‏ الكوكّب الذي 
Mo AR‏ ی مُسْلِمَةُ”» وَل يَطوفُ بالبيْتِ عُرْيَانُ وَلاَ يَجْتَمعُ 
المْسْيِمُونَ رالشفرگرن بد عام هذا(" ومن گان بيت رن اللي 8 
عَهْدٌ قَعهْده إِلَى مُدَتِهِ وَمَنْ لا مُدَة له اربع أَشْمُر. 
عنه إلى مكة» وقد جعله أمير الحاج» ثم وقع في قلبه أن العرب لا تعتدٌ بالرسالة في 
مثل هذا إلا إذا كان الرسول من بني أعمام المرسل أو بني أبيه» فبعث لذلك علا 
لكونه ابنَ عمه» وأمره بهذه الأربع فقط» فلم يكن أبو بكرا عزل عن الإمارة. 

قوله: (لا يدخل الجنة إلا نفس مسلمة) وكان في زعمهم أن طواف البيت 
مانع دخول النار وإن لم نؤمن. 

قوله: (ولا يطوف بالبيت عريان) وكانوا قد زعموا أن الطواف في الثياب 
التي يرتكب فيها المآثم قبيح» وأن ما وقع من الآراب حذاء البيت وتشرف بالبيت لا 
تأكله النار في القيامة» فإراءة الأعضاء المخصوصة أولى. 

قوله: (ولا يج يجتمع المسلمون والمشركون) هذا وإن كان في اللفظ نهِيّ عن 
ا ل OS‏ 7 
المؤمنون في عام الحج» فكيف يمكن إتيان المشركين وعدم الاجتماع مع المؤمنين» 
والمنع عندنا عن الدخول على جهة الشوكة والغلبة» أو في مواسم الحج لا مطلقا. 

(ومن كان بينه وبين ن النبي 45 ) إلخ قد كان النبي يك عاهد أكثر القبائل 
غلى عشر ستيه أن لا يحاريوه ولا يغيدوا عليه أخداء فخدر الأكثرون من هول 


3] وسيآتي في تفسير البراءة. 


)١(‏ فى نسخة: «مؤمنة». 
00 زاد في نسخة: «فإنهم رجس). 


بوا الحَجَّ 508 


د حيس : حَدِيثُ عَلِنّ حَدِيثُ ااي 
NER‏ عَم وَنَضْرٌنْنُ عل قالا: لفان قن ا 


ومنهم آهل مكة!'!» وكان بعض من عاهد!"! باقياً على عهده» فهذه ثلاثة أصناف: 
من لم يأخذ منهم عهدا"' أصلا» ومن عاهد فغدرا؛!» ومن عاهد فوفى» فقوله: امن 
كان بينه وبين ن النبي 4 عهد فعهده إلى مدته» هؤلاء هم الصنف الثالث» «ومن لا 


Sl a لكوي جا‎ 

3 كما ذكرهم الله ع وجل في الاستثناء فقال: ٠‏ إِلَّا أل عَهدد وت امغر سوم 
یا ولم هروا عكم أحدا موا َو عَهَدَهْرإِكِمُدَعهمَ داه حب لين 4 [التوبة: ]٤‏ 
قال صاحب «الجمل»)7): وهم بنو ضميرة حي من كنانة» أمر الله تعالى رسول لله يك إتمام 
عهدهم إلى مدتهم. انتهى. 

['] كما أشار إليهم أهل التفسيرء قال أبو السعود في قوله تعالى: « وَأَدنيِ لله ورَسُولوءِلَ 
الاس [التوبة: *] : أي: كافة لأن الأذان غير مختص بقوم دون آخرين كالبراءة الخاصة 
بالناكثين بل هو شامل لعامة الكفرة وللمؤمنين أيضا'. 

[؛] جعل صاحب «الجلالين» هذا النوع أيضا ثلاثة أصتاف إذ قال «براءة من الله ورسول» 
واصلة إلى الذين عاهدتم من المشركين عهداً مطلقاً أو دون أربعة أشهر أو فوقهاء ونصّ 
العهد #مَسِيِحُوأ في الْأرضٍ > [التوبة: ؟] الآية. 


[۸۷۲] انظر ما قبله. 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» (۷/ ۳۷۵): «حسن صحيح). 
(۲) فى نسخة: «سفيان بن عيينة). 

سف «حاشية الجمل» (۲/ .)٠٠١‏ 

(6) «تفسير ا بي السعود) .)55-5١/5(‏ 


0 لكوم لدي 


إشكاق ت و ريد بن ينيم “ وَهَذَا أصَحٌ. 
0 


بو عِيسَى: : وَشُعْبَةُ وَهِمَ فِيهِ فَقَالَ: رَد 10 هو بْنُ أكبْل. 
ه؛ - باب ما جَاءَ فى دُخُولٍ الكَعْبَة 


مدة له» بأن لم يؤخذ بهم عهد» أو كان لهم عهد إلا أنهم غدروا فهؤلاء هم الصنف 
الأول والثاني» فعهده إلى أربعة أشهرء هذه هي الأشهر الحرم" عند الأكثرين» وقال 
بی لخي أربعة يوقت الا ای بهذا دارع و في قله تعالى ر 
لح الوم مرم [التوبة: ه] والمدة المعهودة تاقوا الْمُفْرِكِينَ كيت وَجَدِتمُوَهْرٌ 4 
[التوبة: ه]» وأما من قال: إنها هي الأشهر الحرم فحسب فلا تخصيص عنده» والباقي 
عنده من انسلاخها وقت النداء هو المحرم فقط 

قوله: (وهذا أصح) أي: من أل وأنَيْ» وقد يبدل الياء ألفاء فمن قال أثيع لم 
يرد إلا ينيع . 

٥‏ - باب ما جاء في دخول الكعبة 


]١1[‏ قال الرازي في «تفسيره»: اختلفوا في هذه الأشهر الأربعة» فعن الزهري أن براءة نزلت 
في شوال» فهي من شوال إلى المحرم» وقيل: هي عشرون من ذي الحجة إلى عشر من ربيع 
الآخر» واختلف في تسميتها الأشهرٌ الحرم على أقوال ذكرها الرازي» وقيل: ابتداء تلك 
المدة كان من عشر ذي القعدة إلى عشر من ربيع الأول؛ لأن الحج في تلك السنة كان في 
هذا الوقت للنسيء» انتهى ملخصا. 


)١(‏ في نسخة: عن زيد بن يثيع». 
(۲) (التفسير الكبير») .)١۷١-١۷١ /١6(‏ 


أبوا ب الح ۲۷ 


۷ت ا این أبى غین ا رک كن ماعل إن غو اا مَلِكِ عن 
ان ابي ميگ عَنْ عَائْمَةَ قَالَتْ: َرَج التي ومن ع عِنْدِي وهو قرير العَينء 
حاف المي م مي وهو حَزِينٌ) لك ل كقال: الي کف الكفية 


ر 


و 


وَوَدِدْتُ رمه فَعَلْتُ کي أكاف أ اليه به الي يويند 


6n 


قوله: (أن أكون أتعبتُ أمتى من بعدي”) تعب الدنيا والآخرة» وقد وقع 
مكل الك رفا نري آمل وماك لاجر كر ة هذ الميسحي» وإناكانة في اركاب حرا 
أو ترك واجب» وذلك -أي: تعب الدنيا والآخرة- لأن الدخول في البيت قد يكون 
لعامة الحجاج» وتأذي بعضهم ببعض للازدحام ظاهرء فكثيراً ما تنكسر الأرجل 
والأيدي» ولا أقل من خدوش» فيختل بذلك حضور الجماعة» أو لخاص منهم» 
وذلك لا يتيسر إلا بعد أن يبذلوا شيئاً أويعطوا رشوة للبواب وصاحب الإقليد» وهو 
حرام أخذه وإعطاؤه» وإنما قال: «أخاف» لآن هذه الأمور لم تكن في وقته» وإنما 
كانت على شرف الوجود» ومن هاهنا يعلم أن الأولى ترك المستحب إذا حاف بفعله 
فتنة للعوام ولو بَعدَ حين. 


["الاماد: 5١79‏ جه: ٤‏ حم: 10001 تحفة: AY‏ 

)١(‏ قال الشوكاني في «النيل» (5/ :)٠٠١‏ في هذا الحديث دليل على أن النبي بل دخل الكعبة 
في غير عام الفتح؛ لأن عائشة لم تكن معه فيه» إنما كانت معه في غيره. وقد جزم جمع من 
أهل العلم أنه لم يدخل إلا في عام الفتح» وهذا الحديث يرد عليهم. وقد تقرر أن النبي كَل 
لم يدخل البيت في عمرته» فتعين أن يكون دخله في حجته» وبذلك جزم البيهقي. وفيه 
أيضًا دليل على أن دخول الكعبة ليس من مناسك الحج» وهو مذهب الجمهور» وحكى 
القرطبي عن بعض العلماء أن دخولها من المناسك. وقد ذهب جماعة من أهل العلم إلى 
أن دخو لھا مستحب» انتهى. 


۲۲۸ لكوم لدي 


5 - بَابُ ما جَاءَ فى الصَّلَاةٍ فى الكعْبَةٍ 


0 


0 - کا فیا ۵ ا ماد ين ويه کن مرو يق دیتا نکن ا 
و ده 1 ۶ عه ے N‏ 52 5 سمء 0 0 2 1 
عَمَىَ عَنْ بلال: أن النَبىَ 5 صَلَى في جَوْفٍ الكعْبَة. قال ابْنُ عَبّاين: لَمْ 
صل وَلَكِنَهُ كبر 
و 
EZA o 2 5 2‏ به 5 3 108 2 5 ا 
وَف البَابٍ عن أسَامَة بن رَيدِء وَالمْصْلٍ بن عباس» وَعَثْمَانَ بن طلحة» 
کیان نان 
عر اد ر <f‏ َه ا ات به الت ا ا 
وَالعَمَلُ عليه عِنْدَ أكترٍ أَهْلٍ العلم: لا يَرَوْنَ بالصلاة في الحَعْبَةٍ بَاسًا. 
[7؛ - باب ما جاء فى الصلاة فى الكعبة] 


قوله: (أن النبى يل صلى فى جوف الكعبة) قد دخل معه بي في البيت 
انسادةاوباكل قر عاق عليه ر يكى هيات قرا ا قائما رور 
ثم اشتغل أسامة يدعو لنفسه» وجعل النبي َي يدور في أطراف البيت» ومعه بلال» 
فصلى النبي ياء فيه وقد رآه بلال» ولم يره أسامة لاشتغاله بالدعاء وعدم الضوء 
وبَعْده عنه» ثم لما سمع بذلك عبد الله بن عمر أتى إليه» فرآهم يخرجون عنه» فسأل 
بلالا عن صلاته في البيت فقال: إنه صلى فيه» وعَيّنَ المقام الذي صلى فيه النبي كيا 
وكان ابن عباس سأل عن أسامة فقال: إنه لم يصلٌ» وقد علمتٌ الأمر كيف كانء فلم 
يكن في دوره فيه معه أسامة وكان بلال» ونت تعلم أن المثبت أولى من النافي. 
81071 ] حم: 22:6 تحفة: ۲۰۹۳۹ . 


)١(‏ في نسخة: (قتيبة بن سعيد). 


واب الحم ۲۲۹ 
وكأل ايك تق أني AAS‏ النَاِلَة في الكَْبَةِ وگرة ن يُصَلّى"" 
الْمَكْيُويَةٌ في الكعْبَةِ. وقَالَ الشَافِعِىُ: ESI‏ ا 0 
في الكَعْبَة" لأنَّ حُكُمَ النَافِلَةِ وَالمَكْتُوبَةٍ في الطّهَارَةٍ وَالقِبْلَةِ سََا 

۷ - بَابُ مَا جَاءَ في سر الكَعْبَةٍ 


FUT po‏ ل 


AG‏ ها E‏ محمود جن نان تَا 0 عن شَعبَة عَنْ ا 


حا عَنٍ الأَسْوَدِ بن يَِيد: 1 الي 2 
ا الْمُؤْمِنِينَ -يَعْنِي عَائْمَةَ قا فَقَالَ: حكني أن را ل الله يي قال 
ا «لَولا أنَّ قَوْمَكِ حَدِيتُ عَهْيٍ” بِالجَاهِلِيّة" لَه مت الكعبةء و A‏ 


قوله: (وكره أن يصلى المكتوبة فى الكعبة) لعدم ثبوته عنه"'" كلاة. 
تووم باپ سا عله فى كبر اکا 


قوله: (حَدّثني بما كانت تفضي إليك) كان ابن الزبير سمع ذلك عن عائشة 
نفسهاء لکنه سأله لفوائد لا تخفى yS‏ 
يظن به أحد أنه وهم» وليعلم أن أحداً منهم متفق معه في الرواية أو هو منفرد فيهاء 
ويعلم من الحديث أن بعض الضروريات تترك خوفاً على العوام» وكان الخوف أن 


[13] أو لأنه يلزم فيه استدبار جزء منهاء وتسومح ذلك القدر في النوافل» والحنفية موافقة 
للشافعية» وأحمد مع مالك. 

دلا ]ا خ: 055 م ن حم: /57591 07 تحفة: ۱10° . 

)١(‏ كذا بصيغة المذكر الغائب المجهول في الموضعين» وفي بعض النسخ: «لا تصلى). 

(۲) وبه قال الحنفية وهو مذهب الجمهور. 

() فى نسخة: «حديثو عهد). 


۰ لكوم لدي 
بَيْنَ)» فَلَمَّا مَلَكَ اد بْنُ الزُبَيْرِ هَدَمَهَا - 


0 


1 - حَدَّتَنَا قُتَيْبَةه تا عَبْدُ العَزِيز ُن مُحَمَِء عَنْ عَلْقَمَةَ بن 


یں 


عَلْقَمَهَ عَنْ أبيه"» عَنْ عا iad NE‏ ذل الست ا 
TT‏ الله ٤ل‏ ِيّدِي فَأَدْخَلَنِي الحِجْن وَقَالَ: اصَلّي في الحِجْرٍ 
ا A RP N‏ وڪن ڌو مك استقصروه 

حِينَ بَنَوَا الكَعبة u‏ 
يقول بعضهم في رسول الله ياء فيهلك. ومما ينبغي أن يعلم أن الصلاة بإزاء الفرجة 
التي بين البيت وجدار الحطيم لا تجوز عندنا لثبوت فرض الاستقبال بالنص القطعي 
وكونه قبلة بالظني» ولكن يخدشه أن الخبر الواحد إذا كان تفسيراً للقطعي يؤتى له 
حكم القطعي!!' أيضاًء فليفحص. 


[1] وما يخطر في البال أن كون محل البناء كعبة ثبت بالتواترء فهو تفسير لالآية القطعية» فالزيادة 
عليه بخبر الواحد زيادة على المتواتر المفسر لا تفسير له» فتأمل. 

[7 1:۸۷ م د: ١58‏ 7ءن: 35517 حم: 301515 تحفة: .١1/951١‏ 

)١(‏ ذكر في «معارف السنن» (5/ 18١‏ ) أن البيت بني عشر مرات» ثم فسر بناءه. 

(۲) كذا في الأصل» أما أصولنا الخطية ففيها: «عن أمه»» وكذا في رواية أبي داود والنسائي» 
والراوي علقمة بن أبي علقمة هو مولى عائشة شة رضي الله عنهاء قال البخاري: سمع أمه 
وأباه. انظر: «إكمال تهذيب الکمال» (9/ ۲۷۰)» و«معارف السنن» (5/ .)180-١85‏ 


۲۳1 


ہو یس وكتاشيية 2 صَحِيحٌ. وَعَ عَلْقَمَةُ بْنُ أبي عَلْقَمَةَ هُوَ 


و الزن 
۷ - حَدَننَا فََيْبَة ET‏ 
جْبَيِ عن ابن ای قالّ: وال * سول الله : es‏ 
EE‏ باصا مِنَ اللََنِ قَسَوَدَنُهُ خَطَايَا بَنِي آدَمَ. 
رفي الاب عَنْ عَبدِ الله بن عَمْرِى وَأبِي هُرَيْر. 


ا 


1 


6n 


85 2 و 3 ت ت 3 ع 0 د و 


[ - باب ما جاء في فضل الحجر الأسود والركن والمقام] 


قوله: (فسودَتّه خطايا بني آدم) بالملابسة!'! وانعكاس آثار البعض على 
بعض» ولما كان هذا التأثر بهذه المنزلة في الحجرء فكيف به إذا كان المتأثر قابلاً» 


فعليك بالجليس الصالح» وإياك والجليس السوء. 


]١1[‏ أورد عليه بعض الملاحدة بأنه كيف سَوَدَته خطايا بني آدم ولم تبيضه طاعات أهل التوحيد؟ 
وأجيب بأنه لو شاء الله لكان ذلك وإنما أجرى الله العادة بأن السواد يصبغ ولا ينصبغ على 
العكس من البياض» وقال المحب الطبري: في بقائه سود عبرةٌ لمن له بصيرة؛ فإن الخطايا 
إذا ثرت في الحجر الصلب فتأثيرها في القلب أشدَّء إلى آخر ما قال الحافظ في «الفتح)17). 


[لالامان: ٥‏ حم: 6», تحفة: الاهه. 
(۱) «فتح الباري» ESAD)‏ 


۲ لكوم لدي 
- حَدَكَنَا فيب ڌا يَزِيدُ ْنُ رُرَيْعه عَنْ رَجَاءِ بي يَخْيَ EN‏ 
مُسَافِعًا الحَاجِبَ يقُولُ: سَمِعْثٌ عَبْدَ الله بُ عَمْرِويَقُولُ: سَمِعْتُ رسو الله لله 
17 (إِنَّ الرّحُنَ َالمَعَمَ يَاقُوتئَانِ من يَاقُوتِ الجن مَس الله نورَهْماء وَل 
َم يَْلِِسُ تُورَهُمَا لأصَاءَكا مَا بَيْنَ الْمَشْرِقٍ وَالمَغْربٍ). 
ال بُو عِيسَى: هَذَا يُرْوَى عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِومَوْقُوقَا r‏ وَفِيه 
فق ی انشاوكه كييك غريث: 


١‏ - باب ما جَاءَ في الخُرُوح إلى مى وَالمُقَامِ بها 
ال ل ا عَبْدُ الله 0 ايد 


الب ا َالمَغْرب» ولاك وَالفَجْرء عدا إلى عراب 


قوله: (الركن والمقام ياقوتتان) إلخ» المراد بالركن هاهنا الحجر الأسود لا 
غير» فعلم أن ذكر الركن في ترجمة الباب مجرد إثبات فضيلة ذلك الجانب لكون 
الحجر فيه؛ ويمكن أن يقال: إن ذكر الركن في الترجمة إشارة إلى أن ما ورد في 
بعض الروايات من فضيلة الركن إنما المراد بذلك الحجر لا غيره. 
٠١‏ - بَابُ مَا جَاءَ في الخْرُوج إِلَى منَى وَالمُقَام بها 
قوله: (صلى بمني الظهرَ والفجرّ) اكتفى بذكر الطرفين عن ذكر الأوساط»ء 
والفجر فجر اليوم الثاني" ولذلك أخره عن الظهر. 


71 ] حم: ٩‏ حب: ١٠/ا""ل‏ تحفة: .۸٩۲۰‏ 
[8109]جه: ٠:‏ ۰ حم ٠«٠لال‏ تحفة: 0۸۸۱ . 
)١(‏ آي: تاسع ذي الحجة» (ز). 


TT 5‏ 
قال ارس عو تام ا تن كد ڪلم فيه . 

۸۲ - دتا أَبُوسَعِيدٍالأََجُ تا عَبْدُ الله بُ الأَجلَح عن الأَعْمَشِء 
فو السظر يق ردقن الى كاير ق التب كل صَلَّى ہیی الظهْرَ 
وَالمَجْنَ ثُمَّ غَدَا إلى عَرَقَاتِ. 

وق الكانه قلق كيو ا ی ي 


7 0 عن ابن عباس ال علي بن المَدِيني 
قال يَحتَى: عب 5-0-6 كنيز يلمي EES MS‏ اويا عنما 


I TY ول‎ 


2 


o 


الم ب ويد 34 تا ركيج عَنْ 
ل : كا يا م اتح لني اديوه قَالّ: الآ 


2 ا د 


هنی متاح مَنْ سينا 


7 TEE 

قوله : (ألا نبني لك بناء يظلك د بمنيت؟) المراد بناء الجدران لا بناء الخيمة» 
ونهى عن ذلك لئلا يبنوا بمتابعته فيتضيق بذلك الحجاج. 
[880]د: 0۹۱١‏ حم: 0505 تحفة: 1٤1٥‏ . 
[ 0۱0۹:1۸۸1 جە: ۳*1 حم: 350011 تحفة: ۱۷۹71 . 
(۱) زاد في نسخة: «من قبل حفظه»» وفي أخرى: «تكلموا فيه من قبل حفظه». 
(۲) في بعض النسخ: «أحاديث» بدل «أشياء». 
(۳) كذا في أكثر النسخ» وفي بعضها: ١بيتاً».‏ 


۳٤‏ لكوم لدي 


۲ - بَابٌ ما جَاءَ في َه تَفْصِيرٍ الصلاة بمِتّى 


۲6 - حَدَّنّنَا قََيبَة 0000 عن ابي ِسْحَاقَ» عَنْ حَارِئَةَ بن 
وَهْبٍ قَالَ: صَلَيْتُ م RE‏ ل EE‏ 

وَفي اف الى و لبن 

َع عن اي تنود قال ليمع لكين به بهت رَكعَتَيْنِ وَمَعَ 
بي ڪر وَمَعَ عْمَرَوَ عُفْمَانَا" ركْعتَيْنِ صَدْرًا م بن بره اقلق أ 
اله في صر اشا ہیی لهل مک فقا بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم: َيْسَ لأَهْلٍ 
مَكَة أن يَفُضُرُوا الصلاة بء إلا مَنْ گان بی مُسَافِره وَهُوَقَوْل ابْنِ جُرَيْج) 


ع 


(°٩)‏ باب ما جاء فى تقصير الصلاة بمنىّ 


قوله: (آمنَ ما كان الناس وأ كثره) فعلم أن قيد رجفم في قوله تعالى: 
کا € 


00 اص الاش فلس کک جنا جا 1 أن ا ِن أَلصَاَوة ِنَخِف أن فوت أ وأ 
[النساء: لي ار سم 


. ۳۲۸€ تحفة:‎ AV۷ تحت د: 456 لك ن: 455 ل حم:‎ E۲1 

)١(‏ زاد في نسخة: «غريب». قال شيخنا البنوري: والحديث حسنه الترمذي» وفيه مسيكة جعلها 
الاي جير فى «الميزاةاء رارج الهاي في اسرد( 4417 )من رها 
وصححه على شرط مسلم» وقرره الذهبي في «تلخیصه». (معارف السنن» .)١957/5(‏ 

(۲) في نسخة: «ومع عثمان». 


o 


كا 1 فيان اليه وخی بن سَعِيدٍ القطانء والگاذمي ود وإشحاق. وَقَالٌ 
اي يس لأَهْلٍ مَكَةَ أَنْ NT‏ هَّ ہمتّی» rE‏ الأَوْرَاعِيَ؛ 


الله رفيا ُن ينگ وَعَبْد الرَحْمنِ بْنِ مَهدِي. 


١ 


a 


۳ - بَابُ مَا جَاءَ فى الوقُوفٍ يِعَرَقَاتِ وَالدّعَاءٍ فيه“ 
CE 2‏ و خم 2 
8 - حدثنًا aE‏ ن بْنُ عَيَيْئَةه عَنْ عَمْرِو بُ دِيتارء 


(وقال بعضهم: لا بأس لأهل مكة أن يقصروا) لثبوته عنهل!! يكل. 
۳ - باب ما جاء فى الوقوف بعرفات والدعاء فيها!"! 


]١[‏ ومبنى الخلاف أن القصر بمنىّ من أحكام السفر عند الجمهورء ومنهم الآئمة الثلاثة» ومن 
أحكام النسك عند مالك ومن معه» فثبوت القصر عنه لاء عند الجمهور كان لأجل السفر 
كما لا يخفىء ولو كان من النسك ما أتم عثمان رضي الله عنه» وحديث حارثة حجة للمالكية 
لا سيما لزيادة عند أبى داود فى «سننه» قال أو داود: حارثة من خزاعه ودارهم بمكة» 
انتهى. وأجاب عنه الشيخ في «البذل»“ بثلاثة أوجه فارجع إليه. 

1 هو ركن إجماعاً إلا أنهم اختلفوا في وقته» فعند أحمد من الفجر إلى الفجر وعند مالك ليلة النحر» 
فلو م يقف فيها ولو ساعة بطل حجه. وأما الوقوف نهاراً فواجب ينجبر بالدم» وعند الجمهور 
منهم أبو حنيفة والشافعي وغيرهما من زوال عرفة إلى فجر النحرء كما بسط في «الأوجز)(*) 


|۳ ] د: 0۹1۹ ن: ۹2 جه: ۱ حم: 01107777 تحفة: ۱١۵۲٩‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «بها). 

(1) في نسخة: اقتيبة بن سعيدا. 

(۳) «سنن أبى داود) .)١9576(‏ 

)٤(‏ «بذل ال 4/0 ؟ة). 

(6) «أوجز المسالك» (۸/ ۹-۸). 


د 0 


لألصاري و ته تحن وو بالتؤققفٍ مانا اع عا 6 َقَالَ: ! وآ 
سول الله كَل إلَبَكُمْ ره يكول: اكركوا على ماع ا 
نت نامي" 


2 ر e‏ اه 2 ولام م وه 2 3 اة 
وَفي الاب عن علي وَعَائْشَةَ وجبير بن مطعي» وَالشْرِيدٍ بن سَوَيدٍ 
الكَمَو 0#) 


قرول (وككاذا یی خالاو مقر ليق اق را هن ا ا 
عمرو بن دينار نسب هذا المكان الذي كانوا وقوفاً فيه إلى بُعْدِ من موقف الإمام» وأشار 
إلى ذلك البعد, والمراد كنا وقوفاً بعيداً منه يِه فأردنا النزول بقرب منه» فسمع بذلك 
النبٌ لا فخاف بذلك ضيقاً على الناس وعلى هؤلاء فنهاهم وقال: كل الموقف إرث 
إبراهيم وسنته» فأنتم لستم على مقام مفضول نسبة إلى مقامي في نفس اعتبار المقام» 
وإلا ففضل قرب الإمام ثابت لا ينكر» وليس يعني بالإرث حقيقة معناه؛ لأن إبراهيم 
لم يملكه حتى يورثه؛ بل المراد موافقة طريقته؛ فإن إبراهيم سن الوقوف حيث تيسر. 

ثم قوله: «مکانا» يمكن أن يكون من كلام يزيد بن شيبان1١!,‏ والمعنى: كنا 
وقوفاً من الموقف في مكانء و«يباعده» من كلام سفيان أو ابن دينار» ويمكن 
[] ويؤيد هذا الاحتمال رواية النسائي والبيهقي وغيرهماء كما ذكره الشيخ في «البذل»"» 


وكذلك بسط اختلاف الروايات في قوله اماع نقد رر ارو 20 رت ولكل وا 
بسط في «البذل» فار جع إليه. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ويقال: شريك بن سعيد). 
(۲) «بذل المجهود) (۷/ ۳۸۰-۳۷۹). 


لى ۳۷ 


كان تو عيض : حَدِيتُ ابن ربع یف e‏ أذ تَعْرِفَهُ 


مِنْ حَدِيثٍ ابن عَبَيْنَةَه عن عَمْرِو بن يتا وَابِنُ هربع اسمة يريد بْنْ مِرْبَع 
EE A‏ الكبيك الراعة 

6 - حَدَكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ الأغلى الصّنْعَانيُ ع الْبَصْرِيٌء تا محمد 
ابن عبد الرحمن تن الاو تا َِام ن عزوت عن ابي عن عاق e‏ 
يم Ls‏ 
ود د r‏ و 0ف مد 
َفِيصُوأمِنَ حَيّتٌ أا لاس 4 [البقرة: 59]. 


أ 


N E‏ 52 م ت 4 يو 8 م و 
قال yy‏ 


1ت 
ع 
2 
4 
eı‏ 


أن يكون قوله: «مكاناً» من زيادة ابن دينار أو سفيان» والمعنى أنهم كانوا وقوفاً 
بالموقف» ثم قال سفيان أو ابن دينار: إن يزيد بن شيبان أراد بقوله: بالموقف مكاناً 
أشار أستاذنا إلى كونه بعيداً من الإمام» فافهم. 

قوله: (كانت قريش ومن كان على دينها) وهم ا فضا ت 
بوسائط قليلة كأولاد نضر وكنانة. 


]١[‏ وفي «البذل)!؟2: هم قريش ومن ولدته قريش وكنانة وجديلة قيس ومن تابعهم» ويسمون 
الحمس لشدتهم. 

1451 ]خ: دكتلءم: 17519 د: 1941١‏ ن: ٠17‏ جه: 001/8 تحفة: 7175/ا1. 

)١(‏ زاد في نسخة: «الْأَنْصَارِيٌ». 

)۲( زاد في نسخة: ااصحيح). 

(۳) فى نسخة: «تعالى»). 

€3 ابذل المجهود) (۷/ .)١١۷‏ 


۴۸ الكومّب الذي 

أن هل مَكَة گائوا لا يَخْرْجُونَ مِنَ الحرم وَعرََات1"' 

کار من الحم أل مک كنا يذو کک کک 

5 ا ا عسي کا EE‏ لخر أل الحري” 
»جنا جه عر لی مزل" 


ا 


تقر لیت 


6 - حَدَّثَنَا محمد بر بن بسار تا بُو أَحْمَد الرَُيرِيُ تا سُفْيَانُ عَنْ 


عَبْدِ الَحْمَنِ بُنِ الحَارِثِ بْنِ عَيّاشٍ بْنٍ أبِي رَبِيعَة» عَنْ ريڍ بْنِ عَلِيٌ؛ عَنْ بيه 
عَنْ عُبَيْدٍ الله بْنٍ أبي راف عَنْ عَلِيّ نين بي طَالِب قَالَ: دار ل الله كله 
برف فَقَال: «هَذِو عَرَقَةُ وَهُو الْمَوْقفُ ۰ كله الم م أا حِينَ 
کیت ا وای م ی و معدل ر وكيد غلى مه 


قوله: (% شُمَّ أَفِيصُوأمِنَ حَيّتُ أقا ص آلكاش 4) وهذا يستلزم أن يكونوا 
قد نزلوا حيث نزلوه» فلذا لم يذكر النزول واكتفى بالإفاضة. 
1د ياب ما جاء أن عرف كلها مرففن] 


قوله: (على هيئته) يمكن أن يكون حالاً عنه بي أويكون قوله: «على هيئته) 


[885]د: 09751 جه: 701٠١‏ حم: 2017 تحفة: ۱0۲۲٩‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «عرفة). 

(9) وعرفة كلها نوقف غير واد عرنة نض الحديث» والأفضل فى المرقف مرف الي كله 
بعرقات بقرب حل الرحمة عند الصخرات الكبار السررد» وهو مظلة مرف الى للد 
انظر: «معارف السنن» .)05١1١/5(‏ 

(9) في + بعض النسخ: «على هينته)» وفي نفع قوت المغتذي» (ص: 55): «على هينته» بهاء 
ونون كزينة» أي: على عادته في سكونه ورفقه» انتهى. 


أبْوَان الى ۳۹ 


الاش يَصْربُونَ e‏ وَشمَالا يفت َيه ويو 57 :يا أا الس عَلَيْحُم 
الشكيتة» : ا لا نقلي e‏ تی قرح 


E‏ وال «هَذَا و فُرَحُ وَهْوَالْمَوْقِفٌه جنم گلا موقم ف اقا 


4 
وص 


عل کی إلى وري خش کر لكات حَتى جَاوَرَ الوَادِيَ فَوَقف» 
بياناً للإشارة» ولا يخفى ما فيه من البعد» إذ المناسب «على هيتتكم)» وإنما يصح 
على تقدير: وليمش أو ليكون أحدكم على هيئته» وبيان الأول أنه لم يكن يحول" 
كله لذلك» ولا أنه كان يصوت بحيث ينافي السكينة والوقار. 


قوله: (يلتفت إليهم) هذا اا ما سبق؛ فإن الالتفات يتحصل بمجرد 
لى العنق. 


قوله: (فقرع ناقته فخبت) وهذا ليمرٌ عن وادي المحسر سريعاً لكونه وادي 
الغضب والانتقام عن الأعداء» قد أهلكت فيها أصحاب الفيل» فعلم أن التلبث في 


]١[‏ أي: ليل لالؤشارة بده وج كلد 
[1Y]‏ ورواية أبي داود بلفظ: «لا يلتفت إليهم» بزيادة لفظ «لا)» ورجح الشيخ في «البذل») حديث 


الترمذي بعدة روايات» وجمع بينهما على تسليم صحة الروايتين ین بأنهما محمولتان على 
اختلاف الأوقات". 


)05/ /۷( بضم القاف كزفرء وهو الجبل الذي يقف عليه الإمام بمزدلفة» كما في «التاج»‎ )١( 
بفتح القاف» فغير صحيح»‎ :)٥٤ /۳( و«اللسان» (۲/ 6754)» وما في «تحفة الأحوذي»‎ 
.)1:751/( انظر: «معارف السنن»‎ 

(۲) فى نسخة: «فوقف». 

2 انظر: «بذل المجهود) (۷/ ۳۸۹-۳۸۸). 


6 الكوكب ادر 


5 القطل كمأ a‏ الْمَنْحَنَ قَقال: «هَدَا الْمَنْحَرُ 
وَعِتَى كُلَْهَا مَنْحَرًا. E‏ يه اة وح فَقَالَتْ: 0 أ ل 
ده فَرِيضَةٌ الله في الح ائ أن احج عَنْهُ عَنْهُ؟ قَالَ: احْجَّي 
عَنْ أييك» َل وى عق القطل؛ تكن حاتي ان سُولَ الله لِم لَوَيْتَ 
عق ابْنٍ عَمّكَ؟ قال: «رَأَيْتُ ابا وساب لق لحن الشَّيْطَانَ عَلَيْهِمَا. أ٠‏ 


قال يَا وسل اللدة ي أَقَضْتُ قَبْلَ أن أَخْلِقَ قَالَ: «اخحْلِق وَلَا حرج 


م 1 ند قَالّ: وَجَاءَ 0 كَقَالٌ: يسول الله ي دَبَحْتُ قبل 
0 «ارْع وَلَا حرج قَالَ: د م أتى البَيْتَ فَطَافٌ بن تم ای رَمَْمَ 


أمكنة الكفرة والفجرة والظلمة أكثر مع الحاجة والضرورة يشغى الاحترازٌ عله 
قوله: (قد أدركته فريضة اللّه في الحج) هذا الشيخ إما أن يكون نزل أمر الحج وهو 
عدر يهل معت ول جع ل العام الأول لموار من وعوائق» اورا لشرف 
معية النبي بلا فيصح إدراكّه الحجّ وهو شيخ كبير» أو المراد أن فريضة الله التي هي الحج 
قد أدرك ابي وهو شيخ كبير ب يعني أن فريضة احج نزل وال حال أنه قد كبر أبي وضعف حتى 
لا يستطيع الركوبَ حتى يفرض عليه إلا أنه يحب ذلك أفيجزئ أن أحج عنه. والتقرير 
الأول أولى ليثبت!!! بذلك النيابة في فرض الحج» ولا يث يثبت النيابة في الثاني إلا في النافلة. 


قوله: (ذبحت قبل أن أرمى قال: ارم ولا حرج) استنبط بذلك من قال بعدم 
]١1[‏ وإثبات مسائل الفرض وإحكامها أولى لشدة الاحتياج إليها. 


)١(‏ في نسخة: «وأتاه»» وفي أخرى: «ثم أتاه). 
)۲( كذا في أصولنا الخطية : «اخْلِقٌ وَلأَحَرَجَ» أو قَضَّرْ وَلآَحَرَجَ ج)» وفي بعض النسخ: ««اخلق» 
EE‏ حرج بدون تكرار «ولا حرج). 


55١ 


50 عب التطليه ارلا أن بلك علي الاش رشك 

الترتيب بين هذه الثلاثة؛ فإن «لا» نفي الجنس ينفي كل أقسام الحرج» وقال الإماء!١!:‏ 
إن أمثال هذه في أمثال هذه لا تعد حرجاًء فإنهم لما سمعوا الخطبة وعلموا الأحكام 
ووجدوهم خالفوا ما قاله النبي ية كبر عليهم أن لا يكونوا اكتسبوامن حجهم إلا مأثماء 
وتحرجواعن وجوب القضاء فدفعه النبي ً4 وقال: لا حرج" مما تخافون منه» وأما 
وجوب الدم فثابت عن عبد الله بن عباس فيؤخذ به» رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه». 


قوله: (فقال: يا بني عبد المطلب لولا أن) إلخ» كانت سقاية الحاج في 


]١1[‏ ما أفاده الشيخ - رحمه الله - هذا جواب كلي عما ورد في أمثال هذه الروايات مما يخالف 
الحنفية» وإلا فالمسألتان اللتانوردتا في حديث الباب لا تخالفان الحنفية في بعض الصورء فلا 
حاجة إلى الجواب» وتوضيح ذلك أن في منىّ أربعة أمور: الرمي والذبح والحلق والطواف» 
والترتيب بين الطواف والثلاثة الباقية سنة لاشيء بتركه» صرح بذلك ابن نجيم في «البحر)"» 
الحديث أن السائل كان مفرداً أو غير مفرد» وليس فيه إلا سؤال تقديم الإفاضة وتقديم الذبح» 
فلا شيء فيهما عندنا أيضاًء اللهم إلا أن يقال: إن عامتهم كانوا معتمرين أو قارنين» فتأمل. 

[؟] ويؤيد ذلك ما في رواية أبي داود من زيادة قوله عليه السلام: «لا حرج إلا على رجل اقترض 
عرص رجل مسلم وهو ظالم» فذلك الذي حرج ومَلَكَ)!*'» انتهى. وأنت خبير بأن هذا 
الكلام بمنزلة النص على أن الحرج المنفيّ في الحديث هو الإثم فقط» ولا تعلق له بالدم» 

)١(‏ في نسخة: «عليها»» وفي بعض النسخ: «يغلبكم الناس عنه». 


(۲) «مصنف ابن أبى شيبة» /٤(‏ 507). 


() «البحر الرائق» (75/7). 
)٤(‏ «سنن أبي داود» (۲۰۱۷). 


5 الكوكّب الذي 

وَفي البَابٍ عن جابر. 

َالأَبُو یس : حَدِيثٌ عَلِيٌ حَدِيتُ س صَحِيحٌ لَا نَعْرِفُهُ مِنْ حَدٍ ديت 
علي إلا ه فين عذا الو جه ھن حديث غبد الكخكن كن الحا رتا تن عیاش ود 
رَوَاهُ غْيْرُ وَاحِدٍ عَنِ التَوْرِيٌّ مِثْلَ هَدَا. 

وَالْعَمَل على هذا نَأل العم قد راو“ أن يُجْمَعَْنَ اله والعضر 
بِعَرَفَةَ في وَفْتِ الظَهْرِ وفَالَ بَعْضُ اهل العِلْم: إِدَا صَلَّى اليَجُلُ في رَحْلِهِ لِه وَلَم 
يَشْهَدٍ الصَّلَاةَ مَعَ امام إِنْ شَاءَ جَمَعَ هُوَبَيْنَ الصَّلَاتَيْنِ مِثْلَ مَا صََعَ الإِمَام. 


بني عبد المطلبء فأراد النبي بي بيان فضيلة السقاية لئلا يحزنوا على ما يفوتهم 
في سقاية الحاج باشتغالهم بها من الفضائل التي يدركها سائر الناس من الأطوفة 
والعمرات» فقال: إن في نزع الزمزم فضلاً كثيراء حتى إني أريد أن أنزع منه بنفسي 
لأنال ذلك الفضلء إلا أني أخاف إن فعلتٌ ذلك أن يكون النزع بيده نفسه سنة 
فيغلبكم الحاج» ولا تصل النوبة إليكم بعد ذلك. 

الصلاة مع الإمام إن شاء چ جين الصلاتين) وأما عندنا فلما كان هذا الجمع 
معدولاً به عن القياس؛ لكونه على حلاف توقيت الصلاة الثابت بالكتاب والسنة 
المتواترة لم يعد الحكم الثابت به إلى غير الصورة الثابت من الشارع الجمع فيهاء 
يفعله بعض الناس فيحرمون قبيل الغروب فليس لهم جمع الظهر والعصر في وقت 
الظهر» ولا كذلك لو صلى أحد منفرداًء أو صلى في وقت العصر لم يجمع بينهماء 


)١(‏ فى نسخة: «رأوا» بإسقاط «قد». 


بوا ب الح €۳ 
وَرَيْدٌ بْنُ عَلِيّ هو ابن حسٍَ خش بن کل ی ال 
ده - بَابٌ ما جَاءَ في الإِقَاصَةٍ مِنْ عَرَقَاتِ 


٣٦‏ - حَدَنَنَا مَحْمُودُ بْنُ خَيْانَ؛ تا وكيم َر بْنُ لسري وَأبو نعي 
َالُوا: ا سُفْيَانُ بْنُ ميت عَنْ أبِي الرْبَيِِْ عَنْ جَابر: أن الي يله أَوْضَعَ 
في وَادِي مُحَسَرٍ. وَرَادَ فِيهِ ڊشر: راا مِنْ جَنْع وَعَلَيهِ السَّكِيةُ مره 
بالسَّكِيئَة. راد فيه انوع مره ن يَرْمُوا بل حَصَى الحَدْفِء وَقَالَ: 


«لَعَلَ لا 0 يَعْدَ ۰ هَذَا). 


ا 


2 


26 


ولا كذلك في المغرب فإن القضاء معقول» فلا يشتر 2 ترط فيه ما ر يشترط في الظهر؛ لأن 
تقديم الصلاة عن وقتها غير معقول أصلاً. 

قوله: (زيد بن على) علي هذا هو زين العابدين وزيد ابنه أخو جعفر الصادق 
رضي الله عنهم. 

[5ه - باب ما جاء فى الإفاضة من عرفات] 

قوله: (لعلي لا أراكم بعد عامي هذا) هذا ترغيب منه ئل في تعلم 
الأحكام منه» ولقد كان ودّع في حجته هذه أمته المرحومة» فسميت حجة الوداع» ولم 
يدر الصحابة كلهم سببَ ذلك» وأما بعضهم وهم الفقهاء منهم فقد كانوا علموا من 


111 ]م: 0د 19145 ن: ١07ل‏ جه: 37071 تحفة: 71701. 


0 لكوم لدي 


e‏ جَنْعِ بَيْنَ الْمَغْرِب وَالعِشَاءِ بِالمُرْدَلِمَةٍ 


2 ت‎ ll 5 


ارخ - LEE‏ بْنُ بَشَاٍِ تا يَحْيَى بْنْ سَعِيدٍ القَظان تا سْفْيا 
اوري عَنْ بي إسْحَاقَ» عَنْ عَدِ الله بن مَالِك: E‏ 6 ا جنع 


َجَمَعَ بَيْنَ الصَّلاتَيْنِ بإقَامَةِ وَقَالَ: رَأَيْتُ رَسُولٌ الله له فَعَلَ مِثْلَ هَذَا في 
هَذَا الْمَكَانِ. 


أول الأمر أن النبي يي مرتحل عنهم في قليل وحسبنا الله ونعم الوكيل؛ ثم لما رحل 
النبي 4 بعد حجه في قريب من شهرين عن الدار الدنيا إلى الدار الآخرة» علموا أن 
السبب في تسمية حجته حجة الوداع ماذا هو. 


5 - ياب ما جاء ذ في الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة 


قوله: (إن ابن عمر صلى بجمع) فجمع بين بين الصلاتين بإقامة» قال الأستاذ_ 
أدام الله علوه ومجذده وأفاض على العالمين بره ورفده-: هاهنا مذاهب أربعة: إفرادهماء 
وتكرارهماء إفراد الأذان وتكرير الإقامة» تكرير الأذان[١!‏ وإفراد الإقامة» وإلى الأول 


]١1[‏ هكذا في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم» ولم أجد من قال بالقول الرابع أي: تكرير 
الأذان مع إفراد الإقامة» وذكر شراح البخاري كالعيني وغيره ستة مذاهب للعلماء في ذلك: 
الإقامة لكل منهما بغير أذان» الإقامة لهما مرة واحدة» الأذان مرة مع إقامتين» الأذان مرة مع 
الإقامة مرة» تكرار الأذان بتكرار الإقامة» لا أذان ولا إقامة لواحدة منهماء واختلفت أقوال 
الأئمة الأربعة أيضاً في مختارهم كما بسطه العيني ١7‏ 2» ولخص كلامه الشيخ في «البذل». 


./75/0 تحفة:‎ 55١ جه: حم‎ 1 5 i3 AA: [AAY|] 
(IVT: 55/0 انظر: «عمدة القاري»‎ )١( 
.)۳٤۸-۳ ٤۷ /۷( «بذل المجهود)‎ )۲( 


بوا ب الح 4° 
يس حيل » تن وسماجبيل بن 


ء 0 00 O‏ 1 . : / مم ع 211 م هنا 
OE‏ 


2 بن 3 


بالبايا کک م 


قال مُحَمَدُ بْنُ بَشَار: گال یکی وَالصُوَابٌ حَدِيك سيان 


و 
e‏ قد ا E Ra‏ 


مال صاحب المذهب" أ ووجه الترجيح أن رواية ابن عمر هذه_مع كونها مر جحة بفقه 
الراوي» وقربه من النبي بي بحيث لا يتصور ذلك لرواة الأحاديث الآخر_مؤيدة بموافقة 
القياسء فإن الأذان لإعلام الغائبين والإقامة لإعلام الحاضرين» وكلاهما حاصل هاهنا 
أي: بإفرادهماء هذا ما أفاده» ولكن في «الهداية» في شرح قوله: «ويصلي الإمام بالناس 
المغربَ والعشاء بأذان وإقامة واحدة»: وقال زفر - رحمه الله : بأذان وإقامتين اعتباراً 
بالجمع بعرفة. ولنا رواية جابر: أن النبي ية جمع بينهما بأذان وإقامة واحدةا 5 


]١[‏ يعني إمام الأئمة سراج الأمة الإمام الأعظم أبا حنيفة رضي الله عنه وأرضاه» وبلغه عنا وعن 
سائر مقلديه ما يحبه ويبغاه» وكذا كل إمام من أئمة الفقه والحديث عمن تبعه ومن يهواه. 


[58] انظر ما قبله» تحفة: .۷۰٥۲‏ 

(۱) في (م): «بمثله» وفي هامشه: (بمعناه»). 

(۲) قال المزي في «التحفة» /٥(‏ 575): قال الترمذي: قال بندار: قال يحيى: والصواب حديث 
سفيان» يعني أن رواية إسماعيل بن أبي خالد عن أبي إسحاق عن سعيد بن جبير خطأء 
ليس كما قال#افاة شريكاً روى هذا الوا إلى إا عق وو جر ودا 
ابن مالك جميعاً فالأقرال كلها ]ذا ضوات. 

.)١57 /١( انظر: «الهداية»‎ )( 


45" لكوم لدي 


وقال صاحب «فتح القدير» على قوله هذا ما نصها١‏ ': والذي في حديث 
جابر الطويإ ا" الثابت في ) صحيح مسلم) وغيره «أنه صلاهما بأذان وإقامتين»)» 


[1] لخص الشيخ كلام ابن الهمام» وتمامه هكذا(): قوله: «ولنا رواية جابر» روى ابن أبي شيبة: 
حدثنا حاتم بن إسماعيل» عن جعفر بن محمد عن جابر: «أن رسول الله 4 صلى المغرب 
والعشاء بجمع» بأذان واحد وإقامة» ولم يسبح بينهما» وهو متن غريب. والذي في حديث جابر 
الطويل إلى آخر ما ذكره الشيخ من حديث سعيد بن جبير عند مسلم إلى قوله: «في هذا المكان». 
ثم قال: وأخرج أبو الشيخ عن الحسين بن حفص: ثنا سفيان» عن سلمة بن كهيل» عن سعيد 
ابن جبير» عن ابن عباس: أن النبي ءي صلى المغرب والعشاء بجمع بإقامة واحدة»» وأخرج 
أبو داود”؟؟ عن أشعث بن سليم عن أبيه قال: «أقبلت مع ابن عمر من عرفات إلى المزدلفة» 
فلم يكن يفتر عن التكبير والتهليل حتى أتينا مزدلفة» فأَذّن وأقام» أو أمر إنساناً فأذّن وأقام» 
فصلى المغرب ثلاث ركعات» ثم التفت إلينا فقال: الصلاة» فصلى العشاء ركعتين» ثم دعا 
بعشائه»» قال: وأخبرني علاج بن عمرو بمثل حديث أبي عن ابن عمر» فقيل لابن عمر في 
ذلك فقال: «صليت مع رسول الله 4 هكذا». فقد علمت ما في هذا من التعارضء فإن لم 
يرجح ما اتفق تفق عليه الصحيحان على ما انفرد به «صحيح مسلم» وأبو داود حتى تساقطا كان 
الرجوع إلى الأصل يوجب تعدد الإقامة بتعدد الصلاة كما في قضاء الفوائت» انتهى. وأنت 
خبير بأن الروايات عن ابن عمر في توحيد الإقامة كثيرة بالطرق العديدة» فهي مرجحة على 
رواية البخاري مع أن رواية البخاري لا تصريح فيها بتكرار الإقامة. 

[1] قلث: لکن فى بعض طرق حديث جابر الطويل أيضاً بأذان وإقامة» كما ذكره آبو داود فی آخر 
به عه لله برو مخمة ين على الج هذا زؤيد روا ابن أى كيه المذكورة 
في كلام ابن الهمام. 


(۱) «فتح القدير) (۲/ .)591-59٠5‏ 
kL‏ 
(۳) انظر: «سنن أبي داود» .)١905(‏ 


بوا ب الح €۷ 
اين اي حل وَحَدِيتُ سُفْيانَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ 

قَالَ: وَرَوَى إِسْرَائِيلُ هَذَا الحَدِيتَ» عَنْ أبي إِسْحَاقٌ» عَنْ عَبْدِ الله 
وَخَالِدٍ ابْئَئْ مَالِكِءِ عن ابْنِ عَمَرَ. مَحَدِيتُ سَعِيدٍ بن جْبَيْرٍ عن ابن عْمَرَ هْوَ 
حَدِيثُ حَسَنُ صجيځ صا رَو سل بن كذ عن سبد ن جر وَأ 
وعند البخاري عن ابن عمر أيضاً قال: «(جمع النبي بلا بين المغرب والعشاء 
بجمع» كل واحدةٍ منهما بإقامة» ولم يسبّح بينهماء ولا على إثر واحدة منهما» وفي 
اصحييح مسلم ۲" عن سعيل بن جبير : «أفضنا مع ابن عمر» فلما بلغنا جمعاً صلى بنا 
لر اا رسيي ا س قلحا اتير فى فا ع 
رسول الله ي بنا في هذا المكان»» فإن لم يرجح ما اتفق عليه الصحيحان على ما انفرد 
به مسلم وأبو داود حتى تساقطا كان الرجوع إلى الأصل يوجب التعدد كما في قضاء 
الفوائت» انتهت عبارته» فعلم بذلك أن ما رجح به حديث ابن عمر من وجهي الترجيح 
اللذين قدمناهما غير تام» إذ قد ثبت عن ابن عمر نفسه ما يخالف ذلك» فليسأل عنه"'. 


[1] لكن فيه أن المرجح من روايتي ابن عمر هي رواية التوحيد كما تقدم قريباًء مع أن المصير 
عند اختلاف الروايات إلى القياس» وهو يرجح قول الحنفية كما لا يخفى» على أنه يمكن 
الجمع بين مختلف ما روي في ذلك بأنه ءي صلى بأذان وإقامة واحدة» لكن بعض الصحابة 
اشتغلوا بعد المغرب فى عوارض كخل الركاب وغيرهاة فأفردوا الآقامة فقرّره البى اب 
فالنسبة إليه يك باعتبار التقريرء كما بسطه الشيخ في «البذل»7©. 1 


(۱) ا(صحيح البخاري» .)١51/7(‏ 


(۲) «(صحیح مسلم) (۱۲۸۸). 
() «بذل المجهود) (۷/ .)٥۲-۳۵۱‏ 


4۸ لكوم لدي 


ع 


بو اشاق فَإِنّمَا رزوی عن عبد الله يَخَالِدٍ ابْتئْ مَالِكِه عن ابي عُمَر 
َالعَمَلُ علي هدا عند أَهْلٍ 0 لَه لا يُصَلَي صَلَا الْمَغْرِبٍ دُونَ 
جني اا جَنْعَا وَهْوَ الْمُْدَلِفَةُ جَمَحَ بَيْنَ الصَّلَاتَيْنِ بإِقَامَةٍ وَاحِدَةٍ َل 
يَطوَع فيا يهم غر ابي خان نض غر اليل والب وول 
سُفْيَانَ الَّوْرِيٌّ» قال سَفْيَانُ: وإقةضني ت ثُمَّ تَعَشَّى وَوَصَعَ ثاب 
يعني أن حديث سعيد ليس في نفسه خطتاًء إنما الخطأ في روايته عن أبي إسحاق عن 
سعيد بن جبير» ولا يرويه أبو إسحاق!!! عن سعيد بن جبير» وإنما يرويه عن سعيد 
رجال آخرون منهم سلمة بن كهيل كما صححه المؤلف» فتكون رواية إسماعيل 
عن أبي إسحاق عن سعيد غلطاًء والحاصل أن الآخذين عن ابن عمر بواسطة سعيد 
ابن جبير غير الآخذين عن ابن عمر بواسطة عبد الله بن مالك» فخلط بين الإسنادين 


]١3‏ قلت: لكن أبا داود أخرج في «سننه» حديث أبي إسحاق من طريق شريك عنه عن سعيد 
ابن جبير وعبد الله بن مالك قالا: «صلينا مع ابن عمر» الحديث» وسكت عليه» فالظاهر أن 
الحديث صحيح عنده» فتأمل. 

)١(‏ كتب في هامش (م): قوله: وأما أبو إسحاق فإنما رواه» إلخ. مراده بذلك تأكيد ما اقتضاه 
كلام يحيى من خطأ رواية إسماعيل بن أبي خالد عن أبي إسحاق عن سعيد بن جبير عن 
ابن عمر» وأن أبا إسحاق لم يروه عن سعيد بن جبير» إنما رواه عن عبد الله بن مالك فقطء 
كما رواه سفيان» أو عن عبد الله وخالد ابني مالك كما رواه إسرائيل» ولا ينافي كونه خطأ 
عنده» قوله: وحديث سعيد بن جبير عن ابن عمر حديث حسن صحيح أيضاًء لأن الحكم 
بصحته إنما هو من رواية سلمة بن كهيل عن سعيد بن جبير ‏ وكما في مسلم ‏ لا من طريق 
أبي إسحاق عنه» وقد علمت ما ذكرناه عن المزي من أن شريكاً شارك إسماعيل بن أبي 
خالد في روايته عن أبي إسحاق عن سعيد بن جبير» فلا خطأء والله أعلم. 

(0) فى نسخة: «فرواه» بدل «فإنما روی). 

8 ف م ورذهب ليق 


24 


ماقام مصَلَى الیشاء وال بَْضُ هل الهِلم: يَجْتع 200 بينَ الْمَْبٍ لاء 
بالمُرْدَلِمَةٍ دان َإِقامَتَيْنء يُوَذّنُ لِصَلَاة e‏ ييه و و 0 EE‏ 


د 


م يقِيمُوَيُصَلَي العِمَاءء وَهُوَقَوْلُ الشَّافِعِيّ. 


مھ سے مھ 


ابرا الک ۲۹ 


۷ - باب ما جَاءَ من" أَذْرك الإمَامَ ِجَنْعِ فَقَدْ أذرك الح 


E‏ مد بْنُ بَشَارِِ قَالَ: تایح بن سیت و عبد ارحب 


إسماعيل!!! بن خالد حتى قال: عن أبي إسحاق عن سعيد بن جبير عن ابن عمر» 
وإنما هو عن أبي إسحاق عن عبد الله بن مالك عن ابن عمر أو عن سلمة بن كهيل 
عن سعيد بن جبير عن ابن عمر» فتأمل وافهم 

قوله: (3 ثم أقام فصلى العشاء) ب يعني أن الذي سبق من إفراد الإقامة إنما هو 
ا ر الا رل ن 
للإقامة الأولى فائدة في الصلاة الثانية فهو يقيم ثانياً. 

لاه - باب ما جاء من أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحا 


[ لكنه ليس بمنفرد» فقد تابعه شريك كما عرفت من رواية أبي داود”) 
[۲] عند الظاهرية الحضورٌ في صلاة الفجر مع الإمام فريضة يبطل الحج بتركه» وعند جماعة من 


التابعين الحضورٌ بجمع فرض يفوت ال حج بفوته» وأما عند الأئمة الأربعة فليسا بفرض» بل هاهنا 
أمران: أحدهما: المبيت وهو واجب عند الأئمة الثلاثةء سنة عندناء والثانى: الوقوف واجب عندناء - 


1۸۸4٩ [‏ د: 1959 ن: 54٠ل‏ جه: 2010 حم: 21/81/17 تحفة: 4۷° . 
)١(‏ فى نسخة: «فيصلى)». 

(۲) في نس كاسن 

(۳) انظر: «سنن أبي داود» (۱۹۳۰). 


0٠‏ اکرب الذي 


مَهْدِيٌ) EEE‏ 8 بُڪَير نن عاي عن عد الم بن غر ا 
مرو اا الي 7 اااي 


کے 


ع ب ا 1 e‏ 


وقوله: (فسألوه) لم يذكر السؤال اتكالاً على ما سيفهم من النداء الآتي» وكانوا 
سألوه""": أنا لم نأتِ منىّ لما سمعناك قد وصلتٌ بعرفةً أفتامٌ حجنا إذاً؟ قال: «الحج 


عرفة) ر يعني أن الذي يفوت الحج بفوته إنما هو وقوفٌ عرفة لا غير؛ لآن الركن الآخر 


= سنة عندهم» وهما أمران طالما يشتبه أحدهما بالآخر على نقلة المذاهب» كا بسط في «الأوجز)7١)‏ 

3 [ينبغي أن يسأل السؤال ثانياً] هكذا نبه الشيخ رحمه الله في هامش كتابه إشارة إلى التردد في 
ألفاظ السؤال» والمذكور في كتب الأحاديث ألفاظ السؤال غير ما أفاده الشيخ» فلفظ أبي 
داود من رواية عبد الرحمن بن يعمر: «فجاء ناس أو نفر من أهل نجد فأمروا رجلا فنادى 
رسول الله ب: كيف الحج؟ فأمر رجلاً فنادى: الحج الحج يوم عرفة»”"2: الحديث» ونحو 
الاتاتي رايت الى ر لاقي ماستكى تن المز لوقي لصم وهم نعم أخرج أبو داود 
من حديث عروة بن مُضَرّسٍ) وعزاه صاحب «جمع الفوائد»”" إلى أصحاب «السئن)7*) 
قال: «أتيت رسول الله يك بالموقف - يعني بجمع - قلت: جئت يا رسول الله من جَبَلّي 
طيئ» أكللت مطيتي وأتعبت نفسي» والله ما ت ركت من جبل إلا وقفت عليه)» الحديث» لكنه 
حديت لخر فی رخا فى الاب« قامل. 


.)١١-٠١ /۸( «أوجز المسالك)‎ )١( 
.)١959( «سنن أب بی داود)‎ )۲( 
(TEY i.0) انظر: الجمع الفوائد‎ )۳( 


)٤(‏ (#سئن اس داود» »)۱۹٠١(‏ «سنن الترمذي» »)۸۹١(‏ «سنن النسائي» (51 »)۳١‏ «سنن ابن 
ماجه) .)۳۰۱٦(‏ 


اواب الح ۱ 
لال ا وي ور a E‏ 
e E EE ۸۹۰‏ ميد و 
عَنْ بُڪَيرِ بن عَطَاءٍء عَنْ عَبّدِ الرَحْمَنِ بن يعم عن النَبِيّ 5 تَحْوَهُ بِمَعْنَاه 
ال وقال ابن أبى حمر قال سيان بن غي وَعَذَا أ جود حَدِيث روا 
قال أَبُو عِيسَى: وَالعَمَلُ عَلَى حَيِيثِ عَبْدِ اليَحْمَنِ بي يَعْمْرَ عِنْدَ أَهْلٍ 
E oy‏ 
الجر فَقَدْ فاته 2 ولا يُجْرِئ ؛ عه ِن جَاءَ بَعْدَ ظلُوع المَجْرِ ويَجْعلَْا 6 
عْمْرَهُ وَعَلَيّهِ الحَجٌ مِنْ قال وَهُو قول الَّوْرِيٌ» وَالشَّافِعِيٌ وَأَحْمَدَ اشاق 


وهو طواف الزيارة ليس له وقت يفوت بفوته» وإنما ينجبر بتأخيره عن أيام النحر بالدم» 
5 34 و .4 2 5-55 5 5 57 

ولا انجبار إذا تأخر الوقوف بعرفة عن وقته» وهو من زوال'!! يوم عرفة إلى طلوع 
الفجر من يوم النحرء وأما ما يفوت من المناسك الآخر فيمكن تداركه بالدم وغيره. 

قوله: (وأردف رجلاً فنادى) هذا نداءٌثانِء كرره لمزيد الاهتمام بذلك الأمر, 
ولم يذكره عبد الرحمن بن مهدي في روايته. 

قوله: (هذا أجود حديث رواه سفيان) أي: في باب المناسك لا مطلقاء أو 
يراد أنه من جملة الأجود. 

قوله: (ويجعلها عمرة وعليه الحج من قابل) هذا إفادة من الترمذي» 
والغرض منه بيان أنه كيف يخرج من إحرامه. 


]١1[‏ عند الجمهورء منهم الحنفية والشافعية خلافاً لمالك وأحمد» كما تقدم قريباً في بابه. 


[۸۰] انظر ما قبله. 


0" لكوم لدي 


سرعوا 9 فن اس 0 > ه 3 ار ا ودعي ص اه 0 a‏ 2 
وقد رَوَى شعبّة» عن بكير بن عَطَاءٍ نحو حَدِيثْ التُورِيٌ. قال: وَسَمِعتٌ 
٤ 2‏ 2 ت ر 5 7 شه 0 مرج 
لكاو ول تيفك A E CA O‏ 


- حَدََّنَا ابْنُ أبي عْمَرَ تا سُفْيَانُ"”» عن داو بن أبِي يني 


وَإسْمَاعِيلَ بن أبي خَالِء وَرَگريًا د بن ابي َائِدَه عن الشَّعْبِيّ» عَنْ عرو 
الى لشت تن | فى إلى جارك ل تو قاد بولند انك ت وَسُولٌ الله كله 
بالمُرْدَلِمَةٍ حِينَ خَرَحَ إِلَى الصَّلَاقِ َقُلْتُ: يا رَسُولَ الله ئي جقت مِنْ جَبَلَىْ 
طيّي أكْلَلْتُ دترم لاني ي» والله ما ركت مِنْ م0" إلا وَقَفْتُ 
عَلَيْهِ فَهَلْ لي مِنْ حَجّ؟ فَقَالَ يَمُولُ الله يلِ: امَنْ شَهِدَ صَلَاتَنَا هَذِهِ وَوَقَهَ 


e -s 


ما ڪه حَتَّى يَذْفَعَ وَكَدْ وَقََ بعَرَفَةَ قَبْلَ دَلِكَ لَيْلاَ أَوْتَهَارَاه فََدْ كم حَجُهُْ 


قوله: (ما تركتٌ من جبل) أي: من جبال عرفة وآكامها. 


[891]د: 0196١‏ ن: 059ل جه: 015" حم: 2177048 تحفة: 14109. 

)١(‏ في بعض النسخ: «سَمِعْتٌ وَكِيعًا آنَّهُذَكَرَ هَذَا الْحَدِيتَ». 

(۲) زاد في نسخة: «ابن عيينة». 

() في نسخة: «حبل». 

ET‏ « قَوله: : تفه يَعْنِي : : سک قول a:‏ ركت مِنْ حَبْلٍ إلا فت عَلَْه: إا 
گان مِنْ رَمْل يُقَالُ لَه حَبل» وَإذَا گان مِنْ حجَارَة يال 1 . قال السيوطي: وليس هذا 
رر الكل ؟ «قوت المغتذي» (۱/ .)۳٥۸‏ 


آبوا ب الح Yor‏ 


۸ - باب مَاجَاءَ فِي فيم الصّعَمَةِمِنْ جَْج ليل 


6 - دتا فيب َة ٿا ناد بن ريه عن ايرب عن عِكْرمَة عن ابن 
ت عرق ضام + 32 ماه o‏ 

د a‏ د ل 20 

وټ الاب عن عائشة: وام حبيبَة) وَأسمَاءَ وَالمَضْلٍ'". 

قال اجو حيس : حَدِیٹ ابن عَبَّاي: : بعتيو رسوا سول الله کل في تَقَل مِنْ 
مه o‏ 8 ۶ 8 ی ا 1 1 
جمْعِ بليّلِهِ حَدِيتْ صَحِيحٌ» روي عَنْهُ مِنْ عير وَج 

عت أت نيت 2 


ا 2" تيرك عن e‏ عن عظاءِء ۶ عن 9 0 


ا ير بس عن القضل بن عبان وى اب 


رهد (الخطأ كيه ما فت لها كان ابن عباس تنه فى اف عرد 
]١[‏ بفتح التاء المثلثة والقاف: متاع المسافر وحشمه» ومعناه: أي في جملة عياله بيا قاله أبو 


الطيب”"2» وفي «الدر المختار»”": الثقل بفتحتين: المتاع والخدم. 


1 خ: ۷ م ۳ حم: ٤‏ تحفة: /0991. 
)١(‏ فى نسخة: «وأسماء بنت أبى بكر والفضل بن عباس». 
(۲) «الشروح الأربعة» .)5١19/5(‏ 

(9) «الدر المختار» (۲/ ه/اه). 


4 لكوم لدي 


جِرَيْج وک هدا ا ا با وَلَم را فيه 
المَضْلٍ بن عباس“ 
۴ ا بو كُرَيْب» 5 وَكِيعٌ) عَنِ 2 , لمسعووق» عن الح لحَكم» عن 
مِقَسَم) عن ابن عَباس: أن النَىَ كل قد صَعَمَة أَهْلِِ وَقَالَ: «لا ترموا الجمرَة 
دح كان 


6 
ع 


العمل عَلَى هذا حيبت عند أل الهلم لم يرا بأ ان يَتَقَدَمَ 
الصَّعَفَةُ مِنَ الْمُرْدَلِمَةِ َيل يَصِيرُونَ إِلَى مِنّى. 


کف وی وا کو ی فين اف ين عا س کان کر »فاي 
احتياج لابن عباس أن يروي قصة نفسه عن أخيه. 


قوله: (لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس) حقيقة"'' أو حكماً وهو ما 
بعد طلوع الفجرء وإنما عممنا لما ثبت أن أم سلمة رضي الله عنها أو زوجاً آخر 


1 اختلفت الأئمة في طرفي وقت الرمي يوم النحر» واختلفت الشافعية في آخر وقته» كما بسط 
في «البذل»» قال الحافظ في «الفتح»": قالت الحنفية: لا يرمي جمرة العقبة إلا بعد طلوع 
الشمس» فإن رمى قبل طلوع الشمس وبعد طلوع الفجر جازء وإن رماها قبل طلوع الفجر 
أعادهاء وبهذا قال أحمد وإسحاق والجمهورء وزاد إسحاق: لا يرميها قبل طلوع الشمس» = 


[895]د: 0:1" جه: 0۲۵ حم: 270/7 تحفة: 1٤۷1‏ . 
(9) زاد في نسخة: اوفاش بَصرِيّ رزوی عَنْهُ شغبة». 

(؟) «بذل المجهود) (/ا/ 557177 -5755). 

0 «فتح الباري» 8/0 5١‏ ه). 


باب الک نا 

وقَالَ أكْرُ أَهْلٍ العِلْم بِحَدِيثِ النَبِيَ كَل ِنَم م شيو 
N‏ لحن بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم في أَنْ نْ يَرْمُوا بِلَيْلِه وَالعَمَلُ عَلَى حَدِيءٍ 
النَبِيّ 5 وهو قو رل القّوْرِيٌ وَالشَّافِعِيٌ. 


رمت" بعد الفجر قبل أن تطلع الشمس» وهذا محتاج إلى السؤال. 


= وبهذا قال الثوري وغيره» وأجاز قبل طلوع الفجر عطاء والشافعي وغيرهماء انتهى. 
قلت: وقد علم من ذلك أن ما حكى الترمذي من مذهب الشافعي - رحمه الله - 
موافقاً للثوري ليس بصحيح» وتوضيح مذهب الحنفية في ذلك ما قال القاري في «شرح 
اللباب»": أول وقت الرمي في اليوم الأول يدخل بطلوع الفجر الثاني من يوم النحر فلا 
يجوز قبله» وهذا وقت الجواز مع الإساءة لتركه السنةء وآخر وقت أدائه طلوع الفجر الثاني 
من غده» والوقت المسنون من طلوع الشمس إلى الزوالء انتهى. 

]١1‏ المعروف في قصة آم سلمة كما أخرجها أبو داود وغيره عن عائشة قالت: «أرسل النبي كَل 
بأم سلمة ليلة النحر فرمت الجمرة قبل الفجر)"» الحديث» والمراد بها عند الجمهور 
بعد طلوع الفجر قبل صلاة الفجرء نعم أخرج البخاري ومسلم وغيرهما عن ابن عمر: 
«أنه كان يقدّم صَعَفَة أهله»“ الحديث» وفيه: «فمنهم من يقدم منى لصلاة الفجرء ومنهم 

من يقدم بعد ذلك» فإذا قدموا رموا الجمرة» وكان ابن عمر يقول: أرخص في أولئك 

رسول الله 355). 


)١(‏ زاد بعده فى نسخة: نهم لآير مُونَ). 
(۲( اضرع القاري على لباب المناسك» (ص:775-/537107). 
(۳) «سنن أبى داود)» .)۱۹٤۲(‏ 


40 امبدع البغاري) (7 ۱۷( الصحيح مسلم» (۱۲۹۰). 


۲٦‏ لكوم لدي 
۹ - باب 0 
4 - حَدَتَنَا علي بْنُ حشرم نَا عيب بن ڀوذس» عن ابن چ عن 
ف لز عَنْ جَابِرٍ قال: گان النَّبِنُ َل يَرْمِي يَوْمَ البَحْرٍ صْحَّى؛ يه 

كلك فتند ا 

ال ابو عِيسَى: هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هد" عِنْدَ أككر أَهْلٍ العم أنه َه لا يَرْمِي بَعْدَ يوم البَّحْرِ 
لا بَعْدَ الزَّوَال 

ام ام ا 


5-4 
أ 


أنَّ القَاصَة مِنْ جَمْع قَبْلَ طلوع الشَّمْس 


ا 


ANE E EEE 
عَنْ مِفْسَّمه عن ابن عَبّاين: أن اللي 4 أقاضٌ قَبْلَ طلوع الشّمْي.‎ 


ع ا ت و 
6 - حَدَثَنَا قَتَيبَة 


E‏ حَدِيثٌ ابن عَبَّاين حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَإِنّمَا گانَ 
ماين روات o2‏ 5 َه ه 254 
هَل الجَاهِلِيّة ينْتَِرُونَ حَنَّى طلم الشَّمْسُ ثم يُفِيصُونَ. 


5 


.71/40 ن: 0177ل جه: 055017 حم: 16 ىع تحفة:‎ 4١ i2144: [A4] 
. 1٤۷۳ تحفة:‎ 3٠5١ حم:‎ ]895[ 


5 


(۱) في (م): ابَابُ ما جَاءَ في رَمْي يَوْم النَخْرٍ وح )» وفي هامشه: ١يَابٌ‏ 0 ي وَفْتِ الرّميِ يَوْم 
النَخْرا. 
)۲( زاد في ب بعض النسخ : «الحديث). 


نواٹ الج ۷ 


FO E اع‎ 


KE E Eo‏ اا شع عَنْ ایی 
ِسْحَاقٌ كال: سَمِعْتُ عَمْرَوبْنَ مَيْمُونه"' يه ر کا زا يكن قا شی 
الصا و حى تظح الشّمْسُء »قگانو ا“ 
يَفوُوت: شرف یي۰ وإ وَسُولٌ الله كل حَالمَهُمْ قاض عْمَرُ قبل ظلُوج 
الشَّمْين 


قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
۱ - بَابُ ما جَاءَ أَنَّ الجِمَارَ التي تُرْمّى © مِئْلُ حَصَى الخَدّفٍ 


ا كان ن شار ايحي بن سی اقطان تا ابن جرفج؛ 


پاش عَنْ جَابِرِقَالَ: رَأَيْتُ رول الله ل يم مِي الجِمَارَ بِِئْلٍ حَصَى 


وَفي الاب عَنْ سُلَيْمَاكَ بْنِ عَمرِو بن الأحْوَصٍء عَنْ أمّهِ وَهِيَ آم جُندُب 
١‏ - باب ما جاء أن الجمار التى ترمى مِثْلُ حصى الخذف 


الجماركما تطلق على الجمرات الدلاك تطلق على نفس الحضيات أيضاء 
وهوالمراد هاهنا. 
11خ CATA: Af‏ جه: ۲ حم: 5 تحفة: .1٠١51١5‏ 
[۸۹۷] تقدم تخريجه في .۸۸٦‏ 
() زاد في ب بعض النسخ : (يحدث). 
(۲) فى نسخة: «وكانوا». 
(۳) زاد فى نسخة: «كيما نغير). 
(:) في نسخة: «يرمى بها». 


10۸ لكوم لدي 
زديك ا بن عَبَايء ت بن قاين وَعَبْدِ الرَحمَن حمَن بن عمال | ل 


و 


و 2 .و مه 3 ين ابن 8# - ابر 


ادف اا 6 اليل أَنْ الجمَار الى 5 تُرْمَى يها مل 
حَصَى الحَذْفٍ("© 


۲ - باب مَا جَاءَ في المي بَعْدَ زَوَالٍ الشَّمْي 
ند OE LE‏ ا لبَضْرِيٌ» تا ز TT‏ 


ت 


الحَجّا» عن الحَكم؛ عَنْ مقس عن ابن عبا س قال: E‏ الله ل 
يَرْمِي الجِمَارَإِدًا رَالَتِ الشّمْسُ. 


1[ - باب ما جاء في الرمي بعد زوال الشمس] 
قوله: (كان رسول الله كله چرم ي الجمار إذا زالت الشمس)"'' أي: في 


[1] وبذلك قال الجمهورء وخالف فيه عطاء وطاوس فقالا: يجوز قبل الزوال مطلقاًء قاله 
الحافظ في «الفتح»"» وقال أبو الطيب”": فلا يجوز تقديم رمي [يوم] على زواله إجماعاً - 


[۸4۸] جه: 5 "٠5‏ حم: ١ء‏ تحفة: 1617 . 

)١(‏ زاد هناك في نسخة: «وقد روي في بعض الحديث: أن رسول الله جي رأى الناس يرمون ا لجار 
بأجمار عظام» فقال: أيها الناس! لا يقتل بعضكم بعضاًء ارموا بمثل حصى الخذف». 

(۲) «فتح الباري» )/ ١ل‏ ه). 

(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)757١‏ 


لح 1۹ 


عقارق م مده VS U e‏ 
٣‏ - باب ما جَاءَ في رَمّي الجِمَارِ راک 


0 مو سس 


n‏ بن ابي رايد ٿا 
الحَجَّاجُ» عن الحَكمء عَنْ مِفْسَمء عن ابْن عباس : أ اللي ل رَمَى 
1 لجَمْرَةٌ يَوْمَ البّحْرِ رَاكِبًا. 


وو 
وَفي الت جَايٍ وَقُدَامَةٌ ی عَبڍِ الله» وام ا بن ع مرو بْنٍ 


تال e‏ حَدِيتُ ابن کد ark‏ عليه" عِنْدَ 
َعْضٍ أَهْلٍ اللي وَاخْتَارَبَعْضْهُمْ أَنْ E‏ إلى CA EER‏ 


© ا e‏ لكييكئق متتل 
عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم. 


Sg EO‏ هو 


5 2 5 4 ەو o4‏ سه وم ه ل pA a‏ 
9 - حدثتا يوسف بن عِيسَىء تا ابن نمير» عن عبَيدٍ الله» عن نَافِع» 


[7 - باب ما جاء في رمي الجمار راكباً] 


على ما زعمه الماوردي» لكن يرد عليه حكاية إمام الحرمين وغيره الجوارٌ عن الآئمة» انتهى. 
قلت: ومن حكى الإجماع في ذلك لم يلتفت إلى خلاف فيه لشذوذه. 


. 1٤1۷ تحفة:‎ 23١057 حم:‎ "٠55 جه:‎ ]899[ 

[*۰٩]د:‏ 0۹1۹ حم: 0454 تحفة: ۰01 ۸. 

(۱) زاد فى نسخة: «وماشيا». 

(1) في نسخة: «على هذا». 

(۳) زاد هناك في نسخة: « وقڏ رُوِيَ عن ابن عمَرٌ عن النبِيّ : أنه كاد يَمْشِي إِلَى الجِمّارٍ). 


۳۰ کرک الذي 
EEA e‏ 


E PE‏ ماه 


TT 


E کک س‎ e 
E 1 نما را الماع کی ل في نله أن نا روي عن کي‎ 
يَوْمَ النَّحْرٍ حَيْتُ ذَهَبَ يَرْمِي ي الجا ولا زهي يوم الحر إل جنر العقبةد‎ 
باب كيف تُرْمَى الجمّار؟‎ - 1٤ 


(وقال بعضهم: يركب يوم النحر) هذا وإن كان جائزاً عندنا إلا أنه خلاف 
الأولى7"» وأما ركوبه بيه فإنما كان كركوبه في الطواف ليرى الناسٌ مسافة بعدٍ 
الرامي من الجمرات» ومقدار الحصيات» وأنه إلى أي جانب ينبغي له أن يقوم» فلما 
بين ذلك في أول رمي رماه لم يركب فيما بعد ذلك. 


5 - باب كيف ترمى الجمار ؟[ 


[ وهذا على إحدى الأقوال الثلاثة المذكورة في فروع الحنفية بناءً على أن في المشي كمال التضرع والأمن 
عن إيذاء الناس» والقول الثاني: أفضلية الركوب مطلقاًء والثالث: كل رمي بعده رميٌ فالأفضل فيه 
المثي وإلا فالركوبء والقول الأول هو ختار الشيخ» ورجحه أيضاً في رسالةٍ ألفها في مناسك الحج 
المسماة ب«زبدة المناسك» إذ قال: والرمي ماشياً أولى كا هو مختار ابن امهمام؛ انتهى!"". 


)١(‏ في نسخة: «مشى إليها». 
(۲) انظر: «فتح القدير» (5/ 01). 


واب الح 1 


ا د وار 5 
العَقَبَةِ اسْكَبْطن الوادي» وَاسْتَفْبَلَ الكغبة0, يَجَعَلَ يَرْمِي ال غ 
اچیه الاين م ری سبع حَصَيَاتٍ : پُڪَبر مَعَ کل حَصَاقِ ف كَالَ: وَاللّه 
الي لا إل کی ین عَاهْدا ره ا رلت عله سو ابقر 


ت ا ر َه 8 ا ب و9 5 5 eT‏ 5 0 
حَدثنًا هنادء ا رکیع» عن ا بهذا الاستادِ تحوه. 


قوله: (واستقبل القبلة)!١!‏ هذا ينافى ما فى بعض الروايات أن النبى عل 
508 1 95 و 
جعل القبلة على يساره» ووجه التوفيق أن البيت حين يستقبل الرجل الجمرة يقع 
أمامه مائلاً إلى جانب اليسار قليلآه فصحٌ أن يقال: إنه قام بحيث يكون البيت في 


EJ‏ قال أبوالطيب!؟؟: يعارضه مافى «البخاري»!"؟عنه: اجعل الييث عن ساره ومين عن يمين 
وما في رواية مسلم: «واستقبل الجمرة»» ويرجحها أن ذلك أسهل» ورواية «الصحيحين» 
مقدمة على غيرهماء ويمكن أن يرجح رواية الكتاب أن استقبال القبلة حال أداء العبادة أولى» 
واختار علماؤنا العمل بما فى رواية «الصحيحين» لأن روايتهما أقوى. = 


ee apa Vo ONESTAT VEY E °11] 

)١(‏ قال الحافظ (7/ 287): قوله: «استبطن الوادي واستقبل القبلة» رواية شاذة» وفي إسناده 
المسعودي وقد اختلط. والرواية الصحيحة هي رواية الحكم عن إبراهيم عن عبد الرحمن 
ابن يزيد: أنه رأى عبد الله يرمي الجمرة الكبرى سبع حصيات فجعل البيت عن يساره ومنى 
عن يمينه» والحديث في الصحيحين. 

(1) في بعض النسخ: «القبلة». 

(۳) في بعض النسخ: «لا إله إلا هو). 

(5) «الشروح الأربعة» (۲/ 777). 

(5) «صحيح البخاري» »)۱۷٤۹ ۰۱۷٤۸(‏ (صحيح مسلم) .)١595(‏ 


۹ الكهكب لدي 
قَالّ: وَفي الاب عَنِ العَضْلٍ بن كباس : وَابْنٍ قاس وَابْنٍ ت وجابر. 
َال أَبُوعِيسَى: حَدِيتٌ ابْنِ مَسْعُودٍ حَدِيثُ حَسَن م 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أل العِلْم يَخْتَارُونَ أن يمى مِنْ بَطَنِ 
الؤاڍي يسبع حَصَيَاتِ پڪبر 6 بم اا 1 
ا يَرمِيَ مِنْ بَطْنٍ الوَادِي رَمَى' “من حَيْتُ فَدَرَعَلَيْه وَل لم يَكُنْ 
في بَطنِ الوَادِي. 


e 


».و - ركنا کر ê‏ بْنُ عَلِجٌّ | جه هي وَعَا 3 0 حشرم قَالا: نا عیسو بن 
a‏ یی زیا ن الاسم ُن مُحَمّيِ عَنْ عَائِمَهَ عن الل كله 
َالَ: (إِنَّمَا جْعِلَ رَمْيْ الجمَانِ وَالسَعْي بَيْنَ الصا وَالمَروَةٍ لِِقَامَةِ كر اللها. 


يساره» وأما إذا جعل الجمرة على حاجبه الأيمن فلا مراء في كونه مستقبل البيت. 


, 1 r Se ۳ : 

- وقال النووي : يستحب أن يقف تحتها في بطن الوادي» فيجعل مكة عن يساره ومنى عن 
يمينه» ويستقبل العقبة والجمرة» وهذا هو الصحيح من مذهبنا وبه قال جمهور العلماءء 
وقال بعض أصحابنا: يستحب أن يقف مستقبل الجمرة مستدبراً مكة» وقال بعض أصحابنا: 
يستحب أن يستقبل الكعبة فتكون الجمرة عن يمينه» وأجمعوا أنه من حيث رماها جاز» سواء 
استقبلها أو جعلها عن يمينه أو يساره» أو رماها من فوقها أو أسفلهاء أو وقف في وسطها 
ورماهاء انتهى. وأعل الحافظ رواية الترمذي. 

[ ۰۲ ]د:۸ حم: 5570١‏ تحفة: ۱۷0 . 


)١(‏ في نسخة: «أن يرمي». 
(۲) زاد هنا فى نسخة: «باب»). 


ضرف شرح صحيح مسلم) للنووي (5/ .)6١‏ 


أَبْوَا ب الح 1۳ 


و چ ع ا 2 1 چ ا تن و 
٥‏ - باب ما جَاءَ في كَرَاهِيةٍ ظرد الاس عِنْدَ رَمْي الجمّارٌ 


ديم قاس ف ê‏ 


۹۰۳ م ا سي ارركم ون بني نَابِلٍ 
عَنْ قُدَامَةَ بْنِ عَبْدِ الله قَالَ: رَأَيْتٌ النَبِىَ يل يَرِْي الجِمَا TT‏ 
صرب ولا رَد وَلَا إِلَيْكَ إِلَيْكَ. 

وَفي البّابٍ عَنْ عَبْدِ الله بن حَنْظَلَةً. 


قال یکی ا ِنَم 
هدا الحَدِيتٌ من هدا 00 ل وي حسن نَّ صجیځ» i‏ 0 
بن تايل هُوَيِقَةٌ ع عند عند اهل الحديث؟) 


5 - بَابُ ما جَاءَ في الإشْتِرَاكٍ في البَدَنَةٍ وَالبَكَرَة 
(37) باب ما جاء فى الاشتراك'' فى البدنة والبقرة 


]١1[‏ الجمهور على أن الجزور والبقرة يقومان مقام سبعة شياه» حتى حكى الطحاوي وابن رشد 
الإجماع على ذلك لكن أشكل الإجماع بخلاف إسحاق وغيره كما حكاه الترمذي» كذا في = 


1۳1 ن: ۱ جه ° حم: 5٠‏ تحفة:لالا .١١١‏ 

)١(‏ فى نسخة: «على ناقة». 

6 س ت 

)۳( قوله: اوهو حديث حسن صحيح إل هكذا وقعت العبارة في الأصل؛ وفي أضولنا الخطية: 
«وهو حديث أيمن بن نابل» وهو ثقة عند أهل الحديث). 

(5) زاد بعده في نسخة: «قال: وقد روى سفيان الثوري عن أيمن بن نابل هذا الحديث» وأيمن 
ابن نابل هو أبو عمران المكي». 


4 لكوم لدي 


ةا ركنا فة ل ل 0 
ا الوه ره عدي محم عو وا ان 

وَالعَمَلُعَلَى دا عِنْدَ َل الم ِن أًضحاب ال ل َعَبرهِم: َرَو 
اور سَبَعَة) وَالمَقَرَةَ عن سَبَعَة) وهو قول ا الثوريٰء وَالشافِعِيّ؛ 
وحم وروي عن ان عَبّايں» عن الي أن امقر عَنْ سبع الور 
NNER‏ واخ بهذا الحَدِيْء مَحَدِيتٌ ابن عباس إِنّمَا 


مه 4و ٥‏ 


تعرفة مِنْ وَج وَاحِدِ. 


د کدنا الحسين بن ریه و عر ااا تا المَضْلُ بن 


(واحتج بهذا الحديث) إشارة إلى ما أورد بعد ذلك. 

رل (وحديف أبى كباس إنيا تورف حن وجه ولحد) هذا أيضاً هو 
الحديث الآتي» وأشار بقوله ذلك إلى وجه ترجيح حديث السبعة على حديث 
اشتراك العشرة» وهذا الجواب كاف من جهة الشافعية فإن من أصولهم العمل على 


= «البذل»" إلا أن يقال: إن من حكى الإجماع لم يلتفت إلى ذلك الخلاف لشذوذه. 


A: [° €]‏ جه: ۳۱۳۲ حم: /2.15111 تحفة: ۲۹۳۳ 
[ 4۰ ] ن: ۲ جه: ۱١‏ حم: 275/85 تحفة: 110۸ . 

)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

)۲( «بذل المجهود) (9/ 051-559). 


أبَوَا الح 10 


کے 


و 


موسى» » عَنْ حُسَيٍْ بن وَاقي عَنْ عِلْمَاء ن أَحْمَن عَنْ عِكْرمَة عَنِ اَن 
ا مَعَ انَل في سَفَرٍِ فَحَضَرَ الأضحىء فَاشْتَرَ رکا فى البشرة 


سبعة» 


بود يات قا جاه فى إشقار لذن 
الوك ل و وام ن اد 
OO‏ د 
الذي فى لعٍ ا ف اليف ا N O a‏ 
حديث أصح بمقابلة الصحيح» والجواب عن الأحناف أن ذلك منسوخ بما وقع في 
الحديبية وحجة الوداع» ولم يكن بعدها تغير كثير. 
۷ - باب ما جاء فى إشعار البدن 
قولة: ( 8د علي )وإ کان حون غب رها أيضا. 
قرلة:(ق العق الا ن !أي :من اغى وس الإشعار أن يطعن فة بيت 
[1] اختلفوا في محل الإشعار» فذهب الشافعي إلى الأيمن» ومالك إلى اليسار» وعن أحمد 
روايتان» كذا في الزرقاني”"' وغيره» وفي «الهداية)27: صفته: أن يشق سنامها بأن يطعن في = 


NO NE [° |]‏ "الالال جه: 7٠910‏ حم: 21/1004 تحفة: 104٩‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «النعلين». 

7 ااشرح الزرقاني» (0/۲"(. 

.)١65 /١( «الهداية»‎ )۳( 


0 الکو الذي 
وَأمَاط عنه الدم. 


لا يسري من الجلد إلى اللحم» ثم يخضب با سال من الدم صفحة سنامهاء وأصل 
الإشعار الإعلام» وكان ذلك إعلاماً للهدايا فلا يتعرضها بعد ذلك أحدء ثم لم يبق إليه 
ضرورة لما ايد الله الإسلام؛ ولم يبق ما كان من الخطرأ' أ» ومع هذا فلو أشعر عالم طريقته 
أتى ندباًء والذي اشتهر من منع الإمام عنه فهو منمٌ لما ارتكبه أهل زمانه من المبالغة فيه 
بحيث يخاف منه السراية والفساد» أو هو ردع للعوام مطلقا إبقاءً على ال هداياء وخوفا عم| 
يؤول الأمر إليه من المبالغة فيه» والوقوع في المنهي عنه طلبا لما هو ندب فحسب. 

قوله: (وأماط عنه الدم) ليس المراد بذلك سَلْتَ الدم عن ذلك الموضع 
وإزالته» إنما المراد هو الذي ذكرنا قبل من أنه خضب بالدم السائل من الشق صفحة 
السنام» ولو حمل الإماطة على ما يتبادر من معناها لبطلت فائدة الإشعار فإن الشق 
المذكور على القدر المسنون لا يكاد يبدو للناظر سيما إذا لم يكن هناك أثر الدم. 


= أسفل السنام من الجانب الأيمنء قالوا: والأشبه هو الأيسر؛ لأن النبي بي طعن في جانب 
اليسار مقصوداًء وفي الجانب الأيمن اتفاقاًء ثم اختلفوا في النعم التي تشعرء فقال الشافعي 
وأحمد: تشعر الإبل والبقر مطلقاء وعند مالك في الإبل قولان: المرجّح منهما الإشعار 
مطلقاًء والثاني التقييد بذات السنام» وفي البقر ثلاثة أقوال: الإثبات» والنفي مطلقاًء والثالث 
الراجح عندهم التقييدٌ بذات السنام» وعندنا الحنفية تشعر الإبل لا البقرء وأما الغنم فلا 
إشعار فيها إجماعاًء والبسط في «الأوجز». 


1 الج الط لجرك الاقر اعا اللاك 


.)٥۲۸-٥۲۱ /۷( «أوجز المسالك»‎ )١( 
.)۷١/۲( «ترتيب القاموس المحيط)‎ )( 


گال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ ابْنِ عَہّایں حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. وَأبُو حَسَّانَ 
عر اسه مُسْل. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَأَْلٍ العِلم ِن أضحاب التي كله وَغَيْرضِم يَرَنَ 
الِإِشْعَارَ وو قول التَوْريٌ: والشاؤيية» و احم و اسحا قال سیت برس 
ابْنَ عِيسَى بَقُول: سَمِعْتُ وكِيعًا يَقُول حِينَ رَوَى هَدَا الحَدِيتَ» فَمَالَ: لا تَنْظرُوا 
إلى فول أغل الزأى فى هدا ان امار سه ووم دغ قال سیف 
اا تقول كنا ولة کے تقال اجرد يكن بی اراي ا 
رسول الله ب وَيَقَول أبو حَنِيمَة: هو مثلة؟ قال الرَجل: فإِنه قد روي عَنْ إِبْرَاجِيمَ 
الَحَعن أَنَُّ قال: الإِْعَارُ مُكْلَةُقَالَ: قَرأَيْتُ وكِيعًا عَضِبّ عَصَبًا شَدِيداء وَقَالَ: 
اقول لَكَ: قال رَسُولُ الله كل وَتَقُولٌ: قال ِبْرَاحِيمُء مَا أَحَقَكَ بان تُحْبّسَ9, 
وهو أعلم الناس بمذهب أبي حنيفة ‏ رحمه الله ويكون الإشعار في البقر أيضاً. 

قرلة (قال) الترمدى: (سبعك بوعش بن عيسى يقول: سبعك وكيغا 
يقول حين روى هذا الحديث فقال) أي: وكيع» و«قال» هذا زائد كرره لبعد القول 
الأول من مقولته. 


)١(‏ قال في «معارف السنن» (7/ :)٠٠١‏ تأدب وكيع مع الإمام فلم يصرح بالبدعة لما نقل 
عن أبي حنيفة» وأبهم الأمر بالنسبة إلى آهل الرأي» نعم لم يرض بقوله» وأما غضبه غضبًا 
شديدًا على ذلك الرجل فذلك لأآنه عارض قول رسول الله 5ي بقول إبراهيم معارضة» 
ومثل هذه المعارضة وإن كانت معارضة صورية غير محتملة. 

(۲) في نسخة: «(تسجن». 


۸ لكوم لدي 


= ۸ 


TTT‏ دِ المج قالاء كنا ايخ الا ع 


E. 


للع كر ا 


فإن تحديث إبراهيم مسلّم» وقد بينا لك ما أراد هؤ لاء1١!‏ بهذا القول. 


[حكد-باب] 


قوله: (اشترى هديه من قديدٍ) موضع بقرب مكة فوق مسيرة يوم» وقد 
علم بذلك أنه لا يجب عليه أن يأخذ الهدي معه من بيته أو من ميقاته» وقد كان علم 
فن الحديث السابق جراز اذه من الميقات» وجملة الأمر أنه يجوز لذ كل ذللك: 


[1] قال المجد في «القاموس»: أصحاب الرأي: أصحاب القياس؛ لأنهم يقولون برأيهم فيما 
لم يجدوا فيه حديثاً أو أثراًء انتهى. وقال ابن حجر المكي الشافعي: يتعين عليك أن لا تفهم 
من أقوال العلماء عن أبي حنيفة وأصحابه: أنهم أصحاب الرأي: أن مرادهم بذلك تنقيصهم» 
ولا نسبتهم إلى أنهم يقدّمون رأيهم على سنة رسول الله ية ولا على أقوال أصحابه؛ لأنهم 
برآء من ذلك» فقد جاء عن أبي حنيفة من طرق كثيرة ما ملخصه: أنه يأخذ أولا بما في القرآن.- 


[/901]جه: ۱١۲‏ حم: 50964 تحفة: /1/191. 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب اشتراء الهدي». 

(0) في نسخة : (يحيى بن اليمان). 

() «القاموس المحيط» (ص: .)١7585‏ 


ل ۲۹ 
َال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثُ غريب لَانعْرِفهُ مِنْ حَدِيثِ القَّورِيٌ» ! مِنْ 
حَدِيثِ يحيى بن اليمَانِ. وروي عن نَافِع: NE E‏ 
ا وَهَدَا ص 

۹ - بَابٌ ما جَاءَ في دم تَقْلِيدٍ الهَدي لِلْمُقِيمِ 


ب o o 5 er‏ و ا 5 ع 
داك حرييا کا اللبيم» کک عدا د ف القاسهة ك أدنف 
£ 


عن عاف اها قلت قلت قلَائد ڎي رَسُول الله له كم لَم يرم وآ 
ا ااب 


قوله: (قال أبو عيسى: وهذا أصح) لكثرة من وقفه على ابن عمر. 
٩۹‏ - باب ما جاء في تقليد الهدى للمقيم 


قوله : (ثم لم يحرم ولم يترك شيئاً من الثياب) وبهذه الجملة يثبت يثبت مازاد 
في الترجمة من لفظ «للمقيم؟ فإنه لما لم يحرم ولم يترك شيئاً من الثياب وأقام هنال 


= فإن لم يجد فبالسنة» فإن لم يجد فبقول الصحابة» فإن اختلفوا أخذ بما كان أقرب إلى القرآن 
والسنة من أقوالهم ولم يخرج عنهم, فإن لم يجد لأحد منهم قولاً لم يأخذ بقول التابعين بل 
يجتهد كما اجتهدواء وقال ابن المبارك رواية عن الإمام: إذا جاء الحديث عن رسول الله فعلى 
الرأس والعين» وإذا جاء عن الصحابة اخترنا ولم نخرج عن أقوالهم» وإذا جاء عن التابعين 
زاحمناهم» كذا في «مقدمة الأوجز)”"» ولو شئت التفصيل فارجع إليه. 


VV N TE |]‏ جه: 07096 حم: 507١‏ 3 تحفة: ۱۷01۳ . 
(۱) زاد فى نسخة: «هديه). 

(۲) فى نسخة: «بقديد». 

42 المقدمة أوجز المسالك» .)5١77/1١(‏ 


0 الكوكّب الذي 
ٿال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثُ حَسَنَ صَحِيعٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم قالوا: ذا قَلَد اليَجُلُ اهدي" وَهْوَ 
يد الڪ لم َم عله يم من الاب وليب حى بحرم وقال فض 
أَهْلٍ العِلّم:إذًا قَلَدَ البَجُلُ الذي فَقَدْ وَحَبَ عَلَيْهِ مَاوَحَبَ عَلَى الْمُخْرِءِ. 


۷۰ - بَابُ ما جَاءَ في تَقْلِيدِ الغَنَمِ 
۹ - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ ٿا عَبْدُ النَحْمَنِ بْنُمَهْدِيّه عَنْ سُفْيَاكَ 


حتى علمت بذلك عائشةء علم أن الإهداء إلى البيت لا يستلزم خروج المهدي معه. 
قوله: (وهو يريد الحج) إلخ» زاد الجملة الحالية ليعلم حكم من لم يرد الحج 
بالطريق الأولى» فإنه لما كان في نية الإحرام ومع ذلك لم يحرم بمجرد التقليد» فمن 
ليس له نية أن يحرم لا يحرم بالطريق الأولى. 
() باب ما جاء في تقليد الغنم 
كره!'! الإمام تقليدها بالمزادة والنعال لما يلحقها من المشقة في ذلك مع 


1 قال العيني”): احتج الشافعي بهذا الحديث على أن الغنم تقلّد» وبه قال أحمد وإسحاق» وقال 
مالك وأبو حنيفة: لا تقد لأا تضعف عن التقليد» وقال أبو عمر: احتج من لم يره بأن الشارع 
إنها حجّ حجة واحدة لم مد فيها غناً» وأنكروا حديث الأسود الذي في «البخاري» في تقليد 
الغنم» قالوا: وهو حديث لا يعرفه أهل بيت عائشة» قال الشيخ في «البذل»: تقليد الغنم ليس = 


1[ ۲ م ۱ VVAN‏ جه: 7:40 حم: 4١/5‏ تحفة: .١69/86‏ 


)١(‏ فى نسخة: «(هديه). 
(۲) «عمدة القاري» (۷/ ۰). 


أبوا ب الح ۲۷۱ 


عَنْ مَنْصورٍ عَنْ إِبْرَاهِيمَ عن اله عن ۲ عَائْشَة لق كدق أَفْلُ ا 
هَڏي رَسُول الله يِل كُلَهَا عَم مُه لا يُحَرِم. 


ٿال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

و 5 ل على هَدًا عِنْدَ مم بَعْضِ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أُصْحَاب ال كل وَغَيْرجِهُ: 
يَرَوْنَ تَقَلِيدَ العَنّم. 
صغر جثتها وضعف بنيتهاء وأما التقليد بما رواها عن عائشة رضي الله عنها فغير 


قوله: (يرون تقليد الغنم) أي: حسناً. 


= عازف ول کان سن ها تركوهاةوق «اللسوظ) 2 أثر الآسرد شاك كذاق دادن" 
EJ‏ هكذا في «الإرشاد الرضي»» ويؤيد ذلك ما قالوا في علة المنع الال 
لکن يشكل عليه تصريح آهل الفروع بالمنع مطلقاً بدون الاستثناء» ففي «شرح e‏ 
الإبل تقلّد وتجلّل وتشعرء والبقر لا تشعر بل تقلّد وتجلل» والغنم لا يفعل بها شيء من 
ذلك» أي: مما ذكر من الأشياء الثلاثة» انتهى. وهكذا في «الهداية» و«البحر) و«الشامي»“ 
وغيرها. وقال العيني في «شرح البخاري»: إنهم ما منعوا الجوازء وإنما قالوا: ليس بسنة» 

انتهى. فالمحل محتاج التنقير والتفتيش» فتأمل. 


.)١70 /5( «المبسوط»‎ )١( 

(؟) «بذل المجهود) (۷/ 55-56). 

() «شرح القاري على لباب المناسك» (ص" .)٠١‏ 

(5) انظر: «الهداية» /١(‏ ۱۸۳). و«البحر الرائق» (۲/ .)391١‏ و«رد المحتار» (۳/ 96 5). 
(5) «عمدة القاري» (۱۰/۷). 


۷۲ لكوم لدي 


۷۱ - بَابٌ ما جَاءَ إِذَا عَطْبَ الهَدَيُ ۰ 


9٠‏ - حَدَتَنَا هَارُونُ بن إِسْحَاقَ الهَمَدَانِئُ نا عَبدَ ا ل 
هسام بن عُرْو عن ايه عَنْ تَاجيَةٌ ية الخُرًا و01 قل: 5 كُلث: يا ر كول الله 
eS‏ ا 2 م اعمس تَعْلَهَا في 
ڈیھا كع کل بین اللين رهه باکر 


00 - سه ثم#هه 2 17 امه چ 5 


)١(‏ باب ما جاء إذا عطب الهدي ما يصنع به 
قوله: (ثم اغمس نعلها) أي: التي هي ملقاة في عنقهاء لا نعلها التي تمشي عليها. 
قوله: (ثم حل بين الناس وبينها فيأكلوها) لاخلاف أن المالك لا يأكلهاء وكذا 
وكيله إذا بعث معه ولم يخرج بنفسه» إن) الخلاف فيمن سواهما من السيارة» والصحيح 
أنهم ممنوعون عنه كلهم!'» ولعل الوجه في ذلك أنهم لو كانوا مجازين في أكلها لرب| 


[1] كما جزم بذلك القاري في «شرح النقاية»”؟)» لكن عامة الفقهاء يدوا المنع بالأغنياء خاصةً 
اللهم إلا أن يقال: إن المراد بالمنع في كلام الشيخ هو المنع دفعاً للتهمة وسَدَّ للذرائع كما 
أفاده» فلا يخالف قول الفقهاءء واختلاف الأئمة في ذلك وسيع بسطت في «الأوجز»“. 


[١91]د:‏ ۷1۲ جه: "٠١5‏ حم: 21/8457 تحفة: ۱۱0۸1 . 
)١(‏ زاد في نسخة: «صَاحِب بدن رَسُولٍ الله). 

ف فة ادنا 1 

اق سيغة ا ا 

() «شرح النقاية» (1/ .)۷٤١‏ 

(5) «أوجز المسالك» (۷/ 59 255-04). 


VT 


5 
( 


قال ابو عِيسّی: حَدِيتٌ تَاجِيّةَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
َالعَمَلُ عَلَى هَدًا عِنْدَ هلي الم الا في حذي التَطوع: ا غت 


ت 


اگل هو ولا أَحَدُ ِن أَهْلٍ رُفْقَیه وَيُحَلَّى بيه وَين الاين يكوه وقذ أَجْرا 
عنه» وهو د قول اللاي وََحْمَدَه وَإِسْحَاقٌ. وَكَالُوا TANT‏ نه شا شَيْنَا غَرِمَ مدا 
وال يض هل العِلْم: ذا گل مِنْ هَدْي التَطوّعِ شَيْعًا فَقَدْ صَمِنَ ا 


تسارعوا إلى ذبحها بأدنى سبب» وهذا كله في هدي التطوع وهو المذكور هاهناء وجاز له 
التصرف في الهدي الواجب بالهبة والبيع» ويجب تعويضه. وكذلك إذا عطب! ١‏ . 


قوله: (قالوا: إن أكل منه شيئاً غرم مقدار ما أكل)» وهو المذهب""'عندنا 
انشا أله يضدى هذا المقدار للفقراء. 
قوله: (قال بعض أهل العلم: إذا أكل من هدي التطوع شيئاً فقد ضمن) 


3 قال ابن رشد”": أما الهدي الواجب إذا عطب قبل محله فإن لصاحبه أن يأكل منه لأن عليه 
بدله» ومنهم من أجاز له بيع لحمه وأن يستعين به في البدل» وكره ذلك مالكء انتهى. 

1 وبذلك قال الجمهورء قال العيني: اختلفوا في هدي التطوع إذا عطب. فقال الجمهور: لايأكل» 
وهو قول مالك وآبي حنيفة والشافعي وغيرهم» ورخصت طائفة في الأكل منه» روي ذلك عن 
عائشة وابن عمر. وقال ابن رشد في «البداية»(“: أجمعوا أن هدي التطوع إذا بلغ حله أن يأكل منه 
صاحبه كسائر الناس» وأنه إذا عطب قبل أن يبلغ حله خلّ بينه وبين الناس ولم يأكل منه» وزاد 
داود: ولا يطعم منه شيئاً أهل رفقته» واختلفوا فيها يجب على من أكل منه فقال مالك: إن أكل منه 
وجب عليه بدله» وقال الشافعي وأبو حنيفة والثوري وأحمد: عليه قيمة ما أكل» انتهى. 


)١(‏ في نسخة : ابقدر). 

(۲) زاد في نسخة : «الَّذِي أَكل». 

(۳) «بداية المجتهد) (۱/ ۳۷۹). 
)٤(‏ «عمدة القاري» (۷/ ل 
(6) «بداية المجتهد» .)71/9/١(‏ 


V4‏ اکرب الدرِي 
VY‏ - ياب ما جَاءَ و في روپ الَدَنَةِ 


ع 


١‏ - حَدَّتَنَا قُتَيْبَةُ تا ابو عَوَائَة عَنْ قاد عَنْ اُھیں بْنِ مَالِكِ: أنَّ 
لني 8 رى اذ شر بَدَنََ فَقَالَ لَهُ: «ارَكبّهَاا» فَقَالَ: يا يَمُولَ اللّه! إِنّهَا 
0 َقَالَ لَهُ في الثَالِكَِ أؤفي ي ألرَابِعَةٍ ارک قا ل 

وي الاب عَنْ علي وَأبِي هُرَيْرَةَ عابي 
قال أب 


6n 


5 يي 238 5 ا 4 چ و اس 


لعله يضمن على مذهب هؤلاء بأكل القليل!!! من لحم الهدي كلها وإلا فلا يضح 
الفرق» فليسأل. 


[#لاص ياي ا اف وكوب الب ا 


(فقال الده اركبهاء هال یا رسول ا إنها بدقة) إنما أجاب الرجل بهذا 
لما فهم أن النبي 45 لم يعلم أنها بدنة ولذلك آمرني بالركوب» ثم أجاب الثانية 
ظنًا منه أن النبي بيه لم يسمع قولي: إنها بدنة» فقال النبي يَكلِ: (اركبها ويحك أو 
ويلك) يعني أني سمعت ما قلت من أنها بدنة ومع ذلك فإني جَوّزتها لك» وكان 
ذلك لما رأى من اضطراره إليها. ثم اعلم أما اول فان كلنة«ويلاك» أزاوييك) 


]١[‏ والظاهر أن غرض المصنف بهذا إشارة إلى مذهب مالك» والأول كان مذهب الجمهورء 
وتقدم بيان مذهبهما قريباً في كلام ابن رشد» والفرق بينهما أن على مذهب الجمهور يضمن 
مقدار ما أكل» وعلى مذهب مالك إقامة البدل» فتأمل. 


[11]خ: م1 ٢‏ جه: 331١5‏ حم: 1١51954‏ تحفة: ۱٤۷‏ . 


اواب الح Vo‏ 


الدع به د وام r‏ 


2 


es‏ تان اسك ان 
5 ل ل د 2 a‏ 
۴۳ - باب ما جَاءَ باي جَانِبٍ اراس يبدا في الحَلقٍ؟ 


ت 


٣‏ - حدٿتا ابو عار“ ٿا سُهَيَانُ بْنُ غُيَيْئَة عَنْ هسام بن حَسَّانَ 


كثيراً ما تطلق ولا يراد حقيقتهاء كما أطلقه النبي لاء هاهناء وأما ثانياً فإن منافه[١!‏ 
الهدايا والأضاحي يجوز للمالك أن ينتفع بها إذا اضطر إليها ولا ضمان عليه حينئظٍ» 
وأما لسعو سوسس اي و ا عل 


ا فنا جا o‏ 
هذا الحكم يعم الحل والحرام والح وغيره. 


[ ففي «شرح اللباب»: من ساق بدنة واجب أو تطوع لا يحل له الانتفاع بظهرها وصوفها 
ووبرها ولبنها أي: حلباً وشرباً إلا حال الاضطرار» فإن اضطر إلى الركوب أو حمل متاعه 
عليها ضمن ما نقص بركوبه أو حمل متاعه» وتصدق به على الفقراء» وينضح ضرعه بالماء 
البارد لينقطع لبنها إن قرب ذبخهاء وإلا حلبها وتصدق به» وإن صرفه لحاجة نفسه أو 
استهلكه أو دفعه لغني ضمن قیمته» انتهى. 


[١91]خ:‏ الاءم: د حم: 15١97‏ تحفة: ۱607 . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الحسين بن حريث)». 
(۲) «شرح القاري على لباب المناسك» (ص:57/0). 


2 8 م 000 0 2 N‏ ! 0 فيه 
عي اتن سبريق كن اقين إن خالك قال لعا راتى رسو د 
ا ا م ناوه 
فالا قح فَقَالّ: اانسبة بي اين 

حَدَتَنَا ا e RTE‏ هسام نَحْوَه. 


ا 1 
ا کدی کح 


- باب ما جَاءَ في الحَلّق وَالتَمْصيرِ 
ECE E >‏ تا | لل ثُء عن نَافِع» عَنِ ابن 0 شي قال: لق 


رَسُول الله كل وَحَلَّقَ طَائِفَة مِنْ أ صحَابه» وَقَصَرَ بَعْضُهُمْ قال ابْنُ عَمَرَ: إِنَّ 
رَسول الله 5 قَال: «رَحِم الله الْمُحَلْقِينَ مره أَوْمَبَكَيْنَ) ؛ ثم كَالَ: «وَالمُمَصَرِينَ). 


قوله: (فأعطاه أبا طلحة) زوج أم سليم أمَّ أنس بن مالك رضي الله عنهم» 
وبذلك يعلم ما لهم من الفضلء وأيضاً فقد علم بذلك جوازٌ التبرك بث بشعر الكبراء» 
وكذا في غير الشعر من اللباس وغيره» ومما ينبغي أن يستنبط من هاهنا أن تقديم 
الأفاضل في التقسيم غير ضروريء فلقد كان فيهم أبو بكر وعمر وغيرهما رضي الله 
عنهم» ومع ذلك فقد ناول أبا طلحة ما لم يناول أحداً مثله» إلا أنه لا ينبغي أن يرتكبه 
إذا خاف أن يسوءهم ذلك. 
N TV E |]‏ جه: 54 0٠٠١‏ حم: 6110۷ تحفة: 1٩‏ ۸. 


)١(‏ في بعض النسخ: «النبي». 
الث زاد في نسخة: «( صحيح). 


بوا ب الح VV‏ 


وني الاب عَنِ ابن عَبّاسء وَابْنٍ قشي وَمَارِتَ” زی شت 
أي م مَرْيَم وَحَبْشِيٌّ بْنِ جتاد ابي هُريْرة. 


و 


لم عب : هد حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

العمل على هذا عند أل الهلم: يَخْارُوَ لجل أن لق راه وإن 
فص يرون 3 ذَلِكَ یُجزی عه فول سُفْيّانَ اوري وَالشَافِعِيَ م 
وَإِسْحَاقَ. 


- بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيّةِ الحَلْقٍ لِلِنّسَاءِ 
مح عر انرق الكريه التطرقي ةا E‏ 


قوله: (وهو قول سفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق) إلا أنهم 
اختلفوا حسب اختلافهم في مسح الرأس» فقال مالك: لا يجزيه إلا حلق الكل وكذا 
تقصير مقدار الأنملة من جميع دائرة الشعور» وقال الإمام: لا يجزيه أقل من الربع 
فى الصوّرتين وقال الشافعى ربحمة الله بإجزاء أقل مع ذلك أيضاً. 


[١4]ن:‏ 62*54 تحفة: 86م١١٠1.‏ 

)١(‏ كتب في هامش (م): «مارب» كذا أطلق الترمذي اسمه في الصحابة رضي الله عنهم» ولم 
يقع له ذكر في كتب الصحابة» فيحفظ أنه صحابي عن الترمذي وكفى به ناقلآء كذا في 
الأصل المنقول منه هذا الفرع» ورأيت في «أسد الغابة» )٠١ /٤(‏ في ترجمة قارب بن 
الأسود وساق نسبه إلى ثقيف» ثم قال: وقال أبو عمر: قارب بن عبد الله بن الأسود بن 
مسعود. وقال ابن منده: قارب التميمي» لم يزد على هذا. ورووا كلهم له حديث: «رحم الله 
المحلقين». روى الحميديء عن ابن عيينة» عن إبراهيم بن ميسرة» عن وهب بن عبد الله بن 
قارب» أو مآرب على الشك» عن أبيه» عن جده حديث: المحلقين. وغير الحميدي يرويه 
قارب» من غير شك» وهو الصواب» انتهى. 


۷۸ لكوم الذي 
sS‏ کی ل ا 
E ER‏ 

5316 - حَدََّنَا مُحَمَدُ بْنُ شا تا ابو داؤ عن هسام عَنْ خلای تَحْوَهُ 

قال الى عدن : حَدِيتُ علي فيه اصْطرَابٌ. 

وروي هدا الحَدِيثٌ» عن اد د بن ا »عن ACE‏ عن م عَايْشَة: 
لبي كل ّى أن تَحْلِق الْمَرْأة رأْسَهَا 

EE Se 
أنَّ عَلَيّْهَا التمْصيد0".‎ 

5 بَّابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ حَلَقَ قَبْلَ أَنْ يَدبَح أو د َحَرَقَبْلَ أن يَرْمِيَ 

7 - حََدَّنَنَا سعد بْنُ عَبدِ الرَحْمَنِ الْمَخْرُومِنٌ وَأبْنُ ع أبِي عَم َالَا: تا 
لو تي د لز سس ولاك ار زر اله بي اوور 


2 
ا 7 


BT REN‏ كيل أن ذب َقَالّ: «اذْبَحْ وَلاً 


۰ 


رل (كال پو کسی حديث على فيه اضطراب) وهو الذي ذكره من 
ذكر علي وعدم ذكره. 


[415] انظر ما قبله. 

. 6995 تحفة:‎ ٤ جه: ۱ حم:‎ ٤ TT: AT ]4۱17[خ:‎ 

)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن دعامة السدوسى». 

(۲) والمرأة تقصر من شعرها مقدار الأنملة» لا حلاف فى ذلك» كذا فى «المغنى) (0/ .)١٠١‏ 
(۳) فى نسخة: «فقال». 


أبوا ب الح ۲۷۹ 


-ه 
5 


ا مِي؟ قَالَ: سام 


فا أنْ 


حرج وَسَأَلَهُ آخَنُ فَقَالَ: نَحَرْتُ قبل 


قال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ عَبّدِ الله بن عَمْرِو حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ 


RAE E 
بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: إذَا قَدَمَ كُمُكا قَبْلَ ذْسكِ فَعَلَيْهِ دَم.‎ 
بَابُ ما جَاءَ في الظّيبٍ عِنْدَ الإخْلالٍ قَبْلَ الرَيَارَة‎ - 


173 - حَدَثَنَا أحَمَدُ بن مي تا هُشَيْم ا منصور بن اذاه ع عبد 


١ 


الرحمن ن بن القاسي» عَنْ أي عَنْ حَائْمَةَقَالَثْ: E‏ سول الله يق قَبْلَ 
يُْرِءَ» وَيَوْمَ الدَحْرِ قَبْلَ أن طوف ف بِالبَيتِ» ا 


3 


و 


a. Tana. 3 2 7‏ و 
٠‏ ثم عاد ® 
و 


ا 
اك 


۷ - باب ما جاء في الطيب عند الإحلال قبل الزيارة 


قوله: (طيبتٌ رسول الله (E‏ وبذلك يعلم أن الطيب يجوز استعماله قبل 
طواف الزيارة» فإن قال قائل : يحتمل أن يكون من خصوصياته؛ قلنا نا: مع خلافه الظاهر 
لنا أن نستدل على جوازه بتلبس عائشة بالطيب ولم تكن طافت بعد. 

قوله: (بطيب فيه مسك) أشارت بذلك إلى دفع ما لعله يتوهم من أن تطييبها 
انا اة نما لا يقال له الطب الا مكازا. 


111 ]خ:1559.م: 3 V0‏ جه: 1۹417 ن: 000 تحفة: ۱۷017 . 


0 الكهمّب الذي 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أكتر أَهْلٍ الل“ مِنْ أَصْحَابٍ التي كله 


وَغْيْرِمْ يَرَوْلَ: :أن الْمُحْرمَإِدا رَمَى جَْرة العَقبَة ا وَحَلَقَ أو 
تعره ققد 2 TR aS TT NE‏ 
وَإسْحَاقَه وَكَدْ رُوِي عَنْ عْمَرَ بْنِ الحَطَابٍ أنه قالَ: حل له كل قوع 
ا اليب وَقذ دهت بَعْض أَهْلٍ الع إلى هَدَا ِن أضحَاب اللي ل 
وَغَيْرِهِمْ وَهْوَ قو ل اهل الكوقة. 


8 - باب ما جَاءَ م مَتَى يَقْطمٌ التَلبيَةَ في | حَ؟ 


A 


خا يدا مك 15 ذل إخارا 0 يحب ذل سید | لقَظانء عَنِ 
3 ي خر عن عقا غ ا کا ١‏ ليج قَالّ: 5 


04 


سول الله كَل مِنْ وده جَمْعِ إلى مِئّى» فَلَمْ يَرَلْ ی رهی جمرة ل 
د ا 

َال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ المَضْلٍ”» حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ 

العمل عَلَى هَدَا عند اَل الم ِن أَصْحَابٍ لني 6 و غَيْرِم: أن 


4 


الحا جلا يَفْطَعُ الدَّلْيَة حَتَّى يَرْمِيَ الجَمْرَ وَهْوَقَوْلُ الشَّافِعِيٌ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ. 


]41۸[خ: eof‏ 5۱ 0 جه ٠5٠‏ ن: 500" تحفة: .١ ١١8609‏ 
)١(‏ في نسخة: «عند أهل العلم». 

(۲) فى نسخة: «بندار». 

(۳) فى نسخة: «الجمرة). 

(6) في نسخة: «الفضل بن عباس». 


۲۸1 


( 


۹ - بَابٌ مَا جَاءَ مَتَى يَقْطَعٌ التَلبِيَةَ في العْمْرَة؟ 
۹ - حَدَّكنَا ماد ٿا هشَيم فى الى أبى کی غا عن ابن 
عَبّاين قال - يَرَْعُ الحَدِيِتَ : إِنَّهُ كَانَ يُمْسِكُ عن التَلْبِيّةِ في العْمْرَةٍإِذَا 
اسْتَلَّمَ الحَجَرَ 
وَفي الاب عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِو 
قال أَبُو عِيسَى: حدیف ابن کش حدیث صجیځ. 
ممعي الو د ama‏ 
تيم لحَجَرَ. وثَالَ بَعْضْهُمْ: ذا انْتَهَى إِلَى بُيُوتٍِ مَكةَ قَطعَ اللي وَالعَمَلُ 
حديق يث النّبي كلل َبِهِ يمول سُفْيَانُ ا يك وَإِسْحَاقٌ. 


۸۰ - بَابُ ما جَاءَ في واف الرَيَارَة الَيْلٍ 

- حَدَّنَنَا محمد بن جه ر“ ٿا عبد الرَحْمَن بْنُ مَهِيّء تا سَفْيَانُ عَنْ 

1 بي الي عن ابن عباس وعاؤقة: أ الي كه أَخَرَ طَوَافَ الَمَارة إلى الَيْل. 
[4 - باب ماجاء فى طواف الزيارة بالليل] 

قوله: (آخّر طواف الزيارة إلى الليل) إن كان المراد منه أنه طاف لنفسه فى 


[1۹۲۰] خت قبل: او د ۰ جه: 004" حم ؟1١51.‏ 


)١(‏ في نسخة: «حديث حسن صحيح). 
(۲) فى نسخة: «بندار). 


۸۲ لكوم لدي 


E.‏ - 2 ضر 
قال ابو مكيسي : هذا 


yT‏ نطف 3 تف الى لمر 
يام مِنّى. 


الليل فهو ممنوع؛ فإنهم متفقون على أنه طاف قبل الظهرء وإن كان المراد أنه أخر وقته 
إلى الليل لغيره أي: جوّزه إليه فلا شك أنه جائز بعد ذلك من غير كراهةٍ ووجوب دم 
إلى الثاني عشر عندناء وإلى الرابع عشرا"! عند الشافعي» فلا معنى""' لتأخيره إلى 


0 : «كراهة» أي: : من غير وجوب دمء ففي ففي «الدر المختار»” ف ثم طاف للزيارة 
من أيام النحر الثلاثة» بيان لوقته الواجبء فإن ا عن أيام النحر ولياليها منها كره 
6 ووجب دم لترك الواجبء انتهى. 
[۲] يحتاج إلى تفتيش» وما في «شرح المنهاج» ورين فر الشائعية: أن الحلق والطواف 
والسعي لا آخر لوقتهاء نعم يكره تأخيرها عن يوم النحر» وأشد منه تأخيرُها عن أيام التشريق» 
ثم عن خروجه من مكة؛ انتهى. 
[] ولذا قال ابن القيم في «الهدي»: هذا الحديث غلط بين خلاف المعلوم من فعله كَل الذي 
لا يشك فيه أهل العلم بحجته يك ثم بسط الكلام على تضعيف الحديث» وأنت خبير بأنه 
لا حاجة إلى التضعيف على توجيه الشيخ فلله دره» ووجّهه ابن حجر في اشرح المنهاج)”؟) 
بأنه خر طواف نسائه وذهب معهن. انتهى. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (صحيح). 
(۲) «ردٌ المحتار» (۳/ .)٥۳۸-٥۴۳۷‏ 


(۳) «زاد المعاد» (؟/ 505). 
(4) «تحفة المحتاج» .)١62 /٤(‏ 


ابوا ب الح 1" 


١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في ُرُولٍ الأَبْطح 


۹۱ - حَدَّتَنَا إسْحَاقُ بن مد مَنْصُورِ قَالَ: تتا عبد الرَرَاقِء ادان 
عَمَنَ عَنْ تافِعء عَنِ ابْنٍ ترقا :کالیه ل رابو ڪر 8 وتمان 
يَنْزْلُونَ الا ببطح'". 
الليل» فالمعنى أنه أخر وقته المستحبٌ1!! إلى الليل فلا يبقى بعده الوقتٌ المستحبٌ. 

(۸۱) باب ما جاء في نزول الا بطح 
5 3 5 1 و 
الموسوما'! بذى طوىّء وقد أشرنا إليه من قبل» والنزول!" فيه ليس مما يتعلق 


بالحج» وإنما هو سنة على حدة» فما قيل: التحصيب ليس بشيء» أريد به في الحج» 
وحيثما قيل: التحصيب سنة» فالمرادا؛! على إفراد من الحج وعلى حدة. 


[1] ففي «الدر المختار»”"2: الطواف في يوم النحر الأول أفضلء انتهى. 

ارما عاف م ا اي ف ل رارت د ل غر اب 
1 قال الحافظ: نقل ابن المنذر الاختلاف في استحبابه مع الاتفاق على أنه ليس من المناسك. 
1 قال الحافظ في «الفتح بعد ذكر الاختلاف في ذلك: فالحاصل أن من نفى أنه سنة كعائشة- 


]1411 جه: ۹۹ حم ٤‏ » تحفة: ٥‏ 56 ۸. 
)١(‏ في نسخة: «بالأبطح». 

(۲) «ردٌ المحتار» (۳/ .)٥۳۸‏ 

(۳) «معجم البلدان» ١ /١(‏ في ذكر الأبطح). 

() «فتح الباري» (۳/ 091). 

.) 1/5 «فتح الباري»‎ )٥( 


۸٤‏ انکر الدري 
ف 7 - و اه 5 3 8 € A/F‏ 


و ا 


کن حيبق کا ای فخ کر ات د 

وقد سحب َغ أخلي الهلم ؤو الاج من عي رٍأن بواجي 
إلا مَْ أَحَبٌ دَلِكَه قال الَافِعِي: ورول الأبْطج لَيْسَ مِنَ الشّمْكِ في شَيْءِ؛ 
ا هُوَمَنِْلٌ كوَلّهُ وَسُولُ الله لد 


6 - حَدَّتَنَا اذ a‏ 
عن ابن دشا ذال: لَيْسَ التَحْصِيبٌ بِشَيْ إِنَمَا و مَسُولُ الله 44 


قال اک ال خض ل الأبُطح. 


قوله: (قال الشافعي: ونزول الأبطح ليس من النسك في شيء) هذا 
يعين مرادنا الذي ذكرنا آنفاً إنما هو منزل نزل رسول الله بلي فكان النزول فيه سئة 
لنزوله» وس سيجيء السبب في اختياره ذلك المنزلٌ للنزول في «الصحيحين)1١].‏ 


= وابن عباس أراد أنه ليس من المناسك. فلا يلزم بتركه شيء» ومن أثبته كابن عمر راد دخولّه 
في عموم التأسي بأفعاله کی انتهى. 

[ فقد أخرج الشيخان وأبو داود عن أبي هريرة: أن النبي بي قال من الغد يوم النحر وهو 
بمنى: انحن نازلون غدا بخيف بني كنانة حيث تقاسموا على الكفر» يعني بذلك المحصب» 
وذلك أن قريشاً وكنانة تحالفت على بني هاشم وبني عبد المطلب اد اباب أن لا 
يناكحوهم ولا يبايعوهم حتى يسلموا إليهم النبي يلد كذا في اجمع الفوائد)17) 


(۱) - جمع الفوائد» ٥٤٥ /١(‏ ح: ۷)» وانظر: «(صحیح البخاري» ( ۰ و(صحيح 
مسلم» )۱۳۱١(‏ واسئن أبى داود) (۲۰۱۱). 


بوا ب الح 1۸0 


E -حَدَََامُحَمَدُبْنْعَبْدٍ الأعْلى نيزي ن رن تا خرب ال‎ ٣ 
سول الل“ ل‎ E عَنْ هام بن عرْوَك عن ايه عَنْ عَائْمَة دُْمَةَ قَالَتُ:‎ 
لابح لاه گان أَسْمَحَ لِخْرُوجِه.‎ 
ا عي هدا حَدِيِتُ حَسَنُ صَحِيحٌ.‎ 
حَدٿتا ابْنُ ابي عمَر ا سفيان» عَنْ هِشام بن عَرْوَةٌ نَحوهُ.‎ 


A۳‏ - بَابٌ ما جَاءَ في حَج الصيي 


و رتد هو 


٤‏ - قتا مُحَمّدُ بن ظريف الگوف ٿا ابو مُعَاوِيَكَ عَنْ مُحَمَّدٍ بن 
سوه عَنْ مُحَمَّدٍ بن الْمُنْكدٍِ عَنْ جَابر بن عَبْدِ الله قَالَ: وار كا 


[6م - باب] 


قوله: (إنما نزل رسول الله ئ الأبطح لأنه كان أسمح لخروجه) هذا لا 
باق ما فلا وان سيب تروله ذلك المف ل وا ارہ یچو زان بک ن عدة افا 


۳ - باب ما جاء في حج الصبي 


[1]1477خ: 0۵ م: 30۳۱۱ ٠ل‏ جه: 1۷ "ل تحفة: ۱1۷۸9 . 
[475]جه: ۲4۱1۰١‏ حم: 21898 تحفة: 701/5 

)١(‏ في نسخة: «باب آخر مَنْ تَزَلَ الأنطّح). 

() في نسخة: «النبي». 


۳۸٦‏ الكوكّب الذي 
لھا إلى سرا ل الله کي قَقَالت: يا ر NE‏ حج؟ قَالَ: :َع َعَم وَلَكِ أَجْرًا. 


٥‏ - حَدَّكنا فتَيْبَةُ تا قَرَعَة بْنُ سُوَيْدٍ البَاهِلِىُ؛ عَنْ مُحَمدِ بن المُنگيرء 
عَنْ جَابرٍ بُ عَبدِ الله عن التي کل تَحوة0". 


قوله : (ألهذا حج؟) اللام للانتفاع» ب يعني أن له نفعاً في ذلك أم لا؟ فقال: نلعم 


فعلم أن حج النفل E‏ وأما عدم إجزائه عن حجة الإسلام فلما 
لم يتوجه إليه الخطاب بعد وتلبسه أمّه إزاراً ورداءً وتلبي عنه» ولا جناية عليه حتى 


يلزم دم لا عليه ولا على من يقوم به. 


]١1[‏ قال النووي”": وقال القاضي: لا خلاف بين العلماء في جواز الحج بالصبيان» وإنما 
منعه طائفة من أهل البدع» ولا يلتفت إلى قولهم» بل هو مردود بالحديث وبفعل الصحابة 
وإجماع الأمة» وإنما خلاف أبي حنيفة في أنه هل ينعقد حجه ويجري عليه أحكام الحج» 
وتجب فيه الفدية ودم الجبر؟ فأبو حنيفة يمنع ذلك ويقول: إنما يجنب ذلك تمرينا على 
التعليم» وأجمعوا على أنه لا يقع عن الفرضء انتهى. هكذا في «شرح أبي الطيب»“. 

قلت: وما حكي من خلاف الحنفية في الانعقاد ليس بصحيح» إنما خلافهم في إيجاب 
الجناية كما عرفته في كلام الشيخ ‏ رحمه الله -. 


[175]انظر ما قبله» تحفة: .۳۰۷١‏ 

)١(‏ قال في «المعارف» :)71١7/5(‏ حديث الباب إسناده صحيح» وحديث ابن عباس في 
«صحيح مسلم» )۱۷۳١(‏ بلفظه شاهد له» فهو صحيح لذاته» وعلى الأقل لغيره. 

(۲) زاد في بعض النسخ: «يعني حديث محمد بن طريف». 

(۳( «(شرح النووي على صحيح مسلم» (0/ °. 

(6) «الشروح الأربعة» (۲/ ۲۳۸). 


ناث الک AV‏ 
رڏ روي عَنْ مُحَمَدِ بن الما e‏ 
ETT‏ 2 یه ين سعد سَعِيدء تا حا 35 اعا عن مُحَمَّدٍ بن 
َه کن الاب بن تزبة قال حم بي أي تع وشو الله ا فى س 


الوَدَاعَ وَأَنا اْنُ سبع سِنِينَ. 
م حيس هذا حديث ممم َ صعححيم»: 


3“ د أَجْمَعَ َل الل أن لصي دا حح قبل أن يدرك قلي احج دا 
در د لا نُجْرِئُ عَنْهُ يلك الحَجَّةُ عَنْ حَجَةِ حَجَّةٍ الإِسْلام» وَكَدَلِكَ الْمَمْلُوكُ دا 
حَجٌ في رق فم أغيق علي احج ذا و جَد إلى َلك سیا ولا يُجْرعُ عَنْهُ ما 
ع كاز لم وول شارك وتيب ال وكا" 


م 


6n 


1 


۹۷ - دتا مُحَمَدُ بْن إسْمَاعِيلَ الوَاسِطِيٌ» قَالَ: سَمِعْتُ ابُنَ نُمَيْرِهِ عَنْ 
کن سان عَنْ أبِي ال عن جاب ر تال؛ کا ا حَجَجْدَامَمَ القت ل 
كك ناج ع N‏ التاق 


أَمْعَتَ 


قولهة (فكنا فلبى عن النساء وكرس عن الصبيان) :هذا الحديث إن آريد 


[975]خ:858 ك0 حم: 25118 تحفة: ۰۳ ۳۸. 

147171 جه: 78" حم: ١‏ تحفة: 735507. 

)١(‏ زاد في نسخة: «ولا نعرف أحداً يقول: إنه يجزئ إلا أبا ر وليس فيه حديث ثابت» 
وحديث جابر حديث معلول» وحديث ابن عباس معلول». قلت: وحديث جابر إسناده 
صحيح» وكذا حديث ابن عباس» كما تقدم من «المعارف». 

00 زاد في بعض النسخ: «باب التلبية عن النساء والرمي عن الصبيان». 


۸۸ لكوم لدي 


A E 


ع 


e 


بو عِيسَى: : هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لا تر 


100 
وهو: أنه ليس في الحديثين اللذين قال لهما المؤلف أنهما ليسا معمولين بهما والباقين 


والجواب عنه أن جابراًمصرّح بقوله: «كنا نلبي»» ولفظ «كان» ظاهر الاستمرار 
وإن لم يكن نصا فيه» فعلم أنه ذهب إليه واختاره» والحق أن معنى الحديث أن 
النسوة اللاتي لم يقدرن على التلبية لمرض أو إغماء"'" كنا نلبي ع: عنهن» ولا خلاف 


]١1‏ ففي «شرح اللباب»: من أغمي عليه أو نام وهو ديفن كتوى ول عله رفت ارغ 
ا ا 52 ثم اعلم أنه إذا آمر أصحابه ورفقاءه بذلك فلا خلاف 
فيه» وأما إن لم يأمرهم بذلك نصا فأهلّوا عنه جاز ذلك أيضاً عند أبي حنيفة خلافاً لهماء 
انتهى. وما أَوّله الشيخ -رحمه الله- مبني على تسليم صحة الحديث» وإلا فقد أخرج ابن 
ماجه في «سننه»"" برواية ابن أبي شيبة عن ابن نمير بهذا السند عن جابر قال: «حججنا مع 
رسول الله 4 ومعنا النساء والصبيان فلبينا عن الصبيان ورمينا عنهم)» انتهى. وهكذا ذكر 
الحديث صاحب «المنتقى)» قال الشوكاني": حديث جابر أخرجه أيضاً ابن أبي شيبة» 
ورواه الترمذي بلفظ آخرء وقال ابن القطان: لفظ ابن أبي شيبة أشبه بالصواب» فإن المرأة 
لا يلبي عنها غيرٌهاء أجمع على ذلك أهل العلم» انتهى. وذكر السيوطي في «التدريب»“ 
هذا الحديث مثالاً للمنسوخ بدلالة الإجماع» واستدل عليه بقول الترمذي: أجمع أهل 


العلم إلخ. 


(۱) «شرح القاري على لباب المناسك» (ص: ۹ 0135-1 

(۲) «سئن ابن ماجه» (۳۰۳۸)» وانظر: «المصنف» لابن أبى شيبة /٤(‏ 5 7 7). 
(۳) «نيل الآوطار» (۳/ ۲۹۳). ۰ 

() «تدريب الراوي» (۲/ ۱۹۲). 


أبوا ب الح 1۸٩‏ 


وَقڏ أَجْمَعَ اَل العلم أن الْمَرْاة لا يكبي عَنْهَا عَيْرْهه بل هي ثبي 
E‏ 


فيه لأحد'ء والتقييد بالنساء لما أن ذلك غالب فيهن» وأن الرجال كذلك فى هذا 
الحكم» فأتقن هذا واغتنم ولا تغفل. 
ومعنى قوله: «كنا إذا حججنا مع النبي ك4 مع أنه لم يحج بعد الهجرة إلا 


حجة» إما أن يكون قوله هذا مبنيًا على أنه حين فعل ذلك في الحجة الواحدة» 
فالظاهر أنه لو حج ثانياً لكان كذلك» أو قاله باعتبار حجته قبل الهجرة وإن لم يكن 
أكثرهم معه» وحينئذ فإضافة الفعل إليهم مجازء أسند الفعل إليهم باعتبار من كان 
معه منهم» وقيل""": بل المعنى كنا نلبي جهراً رافعين أصواتناء ولا شك في أن في 
رفع الصوت بالتلبية أجراً ليس في الإسرار والنساء حين منعن من رفع الصوت 


]١[‏ أي: من الحنفية» ففي «الهداية»”: لو أمر إنساناً بأن يحرم عنه إذا أغمي عليه أو نام» فأحرم 
المأمور عنه صم بالإجماع» قال محشيه: أراد إجماع أصحابنا فإن مالكاً والشافعي 
وأحمد لا يجوّزونه» وقال النووي: لا يجوز عند أبي يوسف ومحمد سواء أذن أو لم يأذن» 
وهذا النقل غلطء انتهى. 

[] حكاه السيوطي فقال: حمله المحب الطبري على أن المراد رفع الصوت بالتلبية لا مطلق 
التلبية» انتهى. 


(۱) زاد في بعض النسخ: «عن نفسها». 

(0) زاد في نسخة: «وقال الشافعي: لا ترفع المرأة صوتها؛ لأن الصوت يشتهى» وكذلك إذا 
أذنت فلا ترفع صوتها». 

.)١59/1( «الهداية»‎ )( 

() «هامش الهداية» للإمام اللكهنوي .)٠٠١ /١(‏ 

.)7577 /۱( انظر: «قوت المغتذي)‎ )٥( 


1۹۰ كرك الذي 


44 - بَابٌ ما جَاءَ في الحَجٌ عَنِ | شيخ الكبير وَالمَيّتِ 


8 مو 2 ضاق د شاي 


oe‏ تَنَا رَوْحٌ بن عْبَادَةَ تا ابْنُ جِرَيْج 
اقم بْنُ شِهَابٍ قال: حَدََيِي سُلَيْمَانُ بْنُ يَسَاِ عَنْ عَبدِ الله بن 
NDE CO‏ 
أَدْرَكْهُ مَرِيصَةٌ الله في الح ڪج وَهُوَ د 8 كيية تطغ نوري على طهر 
البعيرء قَالّ: اخجّي غَنْه). 

وني الاب عَنْ عَلِيَ وَُرَيْد وَحُصَيْنِ بْنِ عَوْفِه واي رَزِينٍ العمَيْلِي 
- ن عَبّاين. ۰ 


(E سس‎ "8 


رفعنا الأصوات بالتلبية» وجعلنا أجر ذلك لهن ونوينا فيه إياهن» وهذا صحيح أيضاً. 
4 - باب ما جاء في الحج عن الشيخ الكبير والميت 

قوله: (حجى عنه) فلما جاز عن الحيٌ بضعفه وعجزه عن أداء الأركان جاز عن 

مايا اوس سي 


للم ياس اس م 


فيكون الحديث الآتي في الباب الثاني بمنزلة التأكيد للحكم المعلوم سابقا. 


]41۸[خ: Ao‏ م: هك ن: 5 جه: ۹4٩‏ 1» حم: 181/8 تحفة: 58 ۱۱١‏ . 
)١(‏ زاد في نسخة: « وَرُوِيَ عن ابن عَبّاس» عَنْ حُصَيْنِ بْنِ عَوْفٍ الْمُرَنِيّ» عَن النبِيّ لا . 


بوا ب الح ۹۱ 


وروي عن إن عبان اکا عن اعرا اا كن غب 

وروی عن ان بلي عن لين كله َسَأَلْتُ مُحَمّدَا عَنْ هَذِوِالروَايَاتِء 
َقَالَ: صح شَيْءٍ في هَدَا ما رَرَی ابن عَبَاي؛ عَنِ القَصْلٍ بْنِ عَبَّاينِ عَنٍ 
التب كَل قال مُحَمّدٌ: e‏ بی عَبَّاين سَمِعَهُمِنَ الفَضْل وَغَيْر 


4 


عن النَِّيَ كَل ثم رَوَى هدا فار اه 

قال ھت a‏ دیث 

وَل عدا عن أل الوم من حاب الي لا ورهن وَبهِ 
0 التَّوْرِيٌ وَابِنُ الْمْبَاَكِ َالشَافِعِي؛ ا وَإسْحَاق يرون نَ ان يُحَجّ عن 
الْمَيّتِ”". وقال مَالِكُ: إا أَوْصَى أن يْحَجٌ عَنْهُ حُجٌ عَنْهُ رق رَخْصَ بَعْضْهُمْ أن 
يُحَجّ 5 ن الحَيت ذا گان كَبيرًا أَوْبِحَالٍ لا يَفْدِرُأَنْيَحْجٌ وَهْوَقَوْلُ ابْن الْمُبَارَأ رك 
لاني 

ماي 

8 - حَدَّننَا يُوسُفف سف بن عِيسَى» ا وک عَنْ سُعْبَة عن الْعْمَانٍ بن 

قوله: (فسألت محمداً عن هذه) إلخ» بنى محمد ترجيحه على ما مر من 
حديث سؤال الخثعمية والفضل رديف النبي بيا ولا يبعد أن يكون عبد الله بن 
عباس سمع ذلك عنه 5ي حين سأله سائل آخر عن ذلك. 
51 ]د: 0۸1 11:0 جه: 5406 حم: 111۸٤‏ تحفة: ۱۱۱۷۳ . 


(1) زاد فى سخ دعن الت 6ه . 
(؟) انظر: «أوجز المسالك» (۷/ 9 )٠2١‏ فيه عشرة أبحاث مفيدة مهمة. 


4۲ لكوم لدي 


سَالِمِ يوا ب م ا اس 
ا رسو الله إل بي 5 سیخ كبِيرٌ لا يَسْتَطِيعٌ الح ل 2 


ةا 

جح دكا نفك ف O FP‏ تا بد الززاقة عن سَفيان 
َيِه عَنْ عَبْدِ الله بُ عَظاء» عن عبد الله ُن بريه عَنْ بيه قَالّ: 
جَاءَت امْرَاَةإِلَى التي ل فَقَالَتْ: E‏ عَنْهًا؛ 
كال القع نَعَمْ جى عَنْهًاا. 


بو عِيسَى: هدا حَدِيِتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
85 - بَابُ مَا جَاءَ في العُمْرَةِ أَوَاجِبَةٌ هي أَمْ لَا؟ 
انو حدقا مختد بن غب الأغلى الصتعَافف تاع مُمَرْبْنُ عَلِئَ عَنِ 
قوله: (يا رسول اللّهء إن أبي شيخ كبير) الظاهر أن الحج لم يكن وجب عليه 
وإنما كان ذلك متمناه» وإن كان جائزاً أن يكون الحج فرض عليه ثم ضعف. 


[ تقدم تخريجه في 55717. 

[971]حم: 15791 تحفة: .5011١‏ 

)١(‏ زاد هناك في نسخة: «وحدتا علي ن حجر قَالَ: حَدَتَنا عَلِيُ بْنُ مُسْهِرِء عَنْ عَيْد الله بن عَطَاءٍ). 
(۲) في نسخة: «رسول الله». ۰ : 1 


بوا الحجٌ ااا 


الحا عَن مُحَمَّه بن الئنگير عن جَاير: أن الي شيل عن الغرة 
ا ا ا 


اواب حِي؟ قَالَ: لوان 
4 ف قتعم E.E E‏ 


وَهُوَ قَوْلُ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم قَالُوا: العُمرَةٌ لَيْسَتْ يوَاجِبَة. e‏ 
1 - باب ما جاء فى العمرة أواجبة هی أم ل۶" 


[ قال الشيخ في «البذل)20: هي واجبة عند الشافعي وأحمد وغيرهما من أهل الآثرء 
والمشهور عن المالكية أن العمرة تطوع» واختلف قول الحنفية في ذلك قال في «البدائع»: 
قال أصحابنا: إنها واجبة كصدقة الفطر والأضحية والوتر» ومنهم من أطلق اسم السنة» وهذا 
لا ينافي الواجب. وفي «شرح اللباب»“ للقاري: هي سنة مؤكدة على المختار» وقيل: 
واجبة» صححه قاضي خان» وبه جزم صاحب «البدائع»» وعن بعض أصحابنا: أنها فرض 
كفاية» انتهى. قلت: فكلام الشيخ رحمه الله مبني على القول بأنها سنة مؤكدة على المختارء 
وقال ابن رشد: قال أبو ثور وداود: هي تطوع. 


)١(‏ في نسخة: «وأن تعتمروا». 

(1) لفظ «صحيح» سقط من (م)» وكتب في هامشه: ونقل جماعة من الأئمة الذين صنفوا في الأحكام 
المجردة عن الأسانيد أن الترمذي صححه» وقد نبه صاحب «الإمام» على أنه لم يزد على قوله: 
«حسن» في جميع الروايات عنه إلا في رواية الكروخي فقط. فإن فيها: «حسن صحيح)». وفي 
تصحيحه نظر كبير من أجل الحجاج» فإن الأكثر على تضعيفه والاتفاق على أنه مدلسء انتهى. 
قلت: لعل الترمذي حكم بالصحة لمجيئه من آخر» كما في «عمدة القاري» .)٠٠۸/٠١(‏ 

(۳) «بذل المجهود) (۷/ ٤٦۷‏ -558). و«بدائع الصنائع» (؟/لالاة). 

() «شرح القاري على اللباب» (ص:517). 

(6) «بداية المجتهد) (۱/ .)٠١٥۹‏ 


4٤‏ لكوم لدي 


EES‏ احج اريم الخ وَالحَجٌ الأَصْعَرُ العُمْرَهُ وقَالَ 
الشَافِعِيُ: العمرة سدة El eT‏ 
بأَنّهَا تو قال" وَكَدْ ري عَنِ التي ل وَهْوَ صَعِيفُ» لا تَقُومُ يله 
الحُجَّة وة 37 کن اتن این كان يوجبها”". 
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قوله: (وكان يقال: هما حجان) كأنه أشار بذلك إلى وجوبه وتأكده كالحج» 
حتى يصح اشتراكها بالحج في التثنية» وأنت تعلم أنه ليس بشيء» إذ التثنية على 
معنى المقصد» وهما مقصودان بزيارة البيت أعم من أن يكون بطريق الوجوب أو 
التطوع. 

قوله: (قال: وقد روي عن الي ب وهو ضعيف) إلخ» هذه كلها مقولة 
الشافعي إلى آخر الباب لا مقولة الترمذي» وإلا لزم التناقض في قوليه» والجواب أن 
المؤلف نفسه مصرّح بن الحديث السابق حسن صحيح» وهو صريح في أن العمرة ليست 
بواجبة» فلم كان هذا الحديث صحيحا لا يضرنا ما ضعف الشافعي ‏ رحمه الله© على 
أنه يقتضي أن فيه رواية ضعيفة» فكان مؤيداً لما قلناء كيف ومتابعه هذا الحديث صحيح 
حسن» ولعل الشافعي لم تبلغه رواية جابر» فلذلك قال: ليس فيها شيء ثابت بأنها تطوع. 

وأما قوله: «حُجٌ عن أبيك واعتمر» فليس نضًا في وجوب العمرة؛ لأن الأمر أمر 
إباحة» فإن السؤال لعله كان من الحجة النافلة» فكيف يمكن حمل الأمر على الإيجاب» 
وتأويل قول ابن عباس أنه کان يقول بتأكدهاء مع أن قول ابن عباس رضي الله عنه لا 
يجدي نفعاً إذا كان الحديث المرفوع صريحاً على خلافه. 


)١(‏ في نسخة: «قال الشافعي». 
)۲( زاد في نسخة: «قال أبو عيسى : كله كَل الشَّافِعِيَ» . 


14° 


5 
( 


۷ - باب مِنْهُ 
ماح 1 E‏ ل بْنُ عَبْدَةَ الصّبّنُ» تتا زياد بن عَبّدِ الله عَنْ يَزِيدَ 
زيَاڍِء عَنْ مُجَاهِدِء عن اين عَبَاينء عَن الت 4 قال: دلت العْمْرَةٌ 
في الح إلى يزم اليا 
وق الاب عن سراقة بن مالك بن چکگ جاب ربن عبد الله 
۷ - باب منه 


لما كان بيان ميقات!١!‏ العمرة مما يناسب ذكرٌه عقيب ذكر العمرة قال: باب 
متيو ل" کے لوقه بادا مقف 
قوله: (إلى يوم القيامة) يعني أن هذا الدخول ليس مما يختص بي أو بزماني» 


بل الحكم مؤبد لكل مؤمن. 


[ المراد منه الميقات الزماني؛ لأن المذكور في الباب زمان الحج» قال ابن رشد': اتفق 
العلماء على جوازها في كل أوقات السنة؛ لآنها كانت في الجاهلية لا تصنع في أيام الحج» 
وهو معنى قوله بَكِة: «دخلت العمرة في الحج إلى يوم القيامة»» وقال أبو حنيفة: تجوز في 
كل السنة إلا يوم عرفة ويوم النحر وأيام التشريق فإنها تكره» انتهى. وقال الحافظ”'؟: اتفقوا 
ا ا ا ان أنه 


. 1 ٤١ ن: 6 حم: ۷ تحفة:‎ و555١‎ e14۲] 
.)557 /١( «بداية المجتهد»‎ )١( 
.)04۸ /۳( «فتح الباري»‎ )۲( 


5 الكيكب الدّرَى 


أن لا باس بالعُنرَة في ههر احج وَعَكَدَا قال الشَّافِعِئُ وَأَحْمَكُ وَإِسْحَاُ؛ 
:ذا الشيييه TR‏ تقال AO‏ في أَشْهْر الح 
لما جَاء الإسلامُ رَخَصَ التي بإ في َلِكَ» قَالَ: دَخََتِ العْمْرَةٌ فى | جلى 


يوم القِيَامَة يَعْنِي: 5 ٠‏ بالعُمْرَة في فهر الح ا aA‏ 


قوله: (ومعنى هذا الحديث) إنما احتاج إلى هذا التفسير دفعاً لما يتوهم من 
دخول أحدهما في الآخر أن لا احتياج إلى إتيان أفعاله على حدة بن المراد تداخل 

زمانيهما حتى يعتمر في أشهر الحج لا تداخل أركانهما وأفعالهما. 

قوله: (وأشهر الحج) بلفظ الجمع مع" أا اثنان وبعض من الثالث» تسمية 

للكل وتوصيف له باسم الجزء ووصفه. 

17] قال الحافظ : أجمع العلماء على أن المراد بأشهر الحج ثلاثة: أولها شوال» لكن اختلفواهل 
هي ثلاثة بكمالها؛ وهو قول مالك» ونقل عن «الإملاء» للشافعي: أو شهران وبعض الثالث؛ 
وهو قول الباقين» ڈ ثم اختلفوا فقال ابن عمر وآخرون : عشر ليال من ذي الحجة» وهل يدخل 
يوم النحر أو لا؟ قال أبو حنيفة وأحمد: نعم» وقال الشافعي في المشهور المصحح عنه: لاه ثم 
اختلف العلماء أيضاً فى اعتبار هذه الأشهر هل هو على الشرط أو الاستحباب» فقال ابن عمر 
وغيره من الصحابة والتابعين: هو شرط فلا يصح الإحرام بالحج إلا فيهاء وهو قول الشافعي. 
وقال العيني”': الإحرام بالحج فيها أكمل من الإحرام فيما عداها وإن كان صحيحاًء والقول 
بصحة الإحرام في جميع السنة مذهب مالك وأبي حنيفة وأحمد وإسحاق وهو مذهب 
إبراهيم النخعي والثوري والليث» انتهى. = 


.)57١ /۳( «فتح الباري»‎ )١( 
.)44/۷( «عمدة القاري»‎ )۲( 


أَبْوَا ب الح 1۹۷ 


الَعدقِ وَعَشْرٌ مِنْ ِي الحِجّةِ لا يني لِلرَجلٍ ان يهل بالج للا في أَشْهُرِ 
اك وَأَشْهرُالحرٍ: كن رار N‏ ال هشكذا روف 00 
َيْرُ وَاحِدِ مِنْ أَهْلٍ العِلّم مِنْ أَصْحَابٍ الب ل وَغَيْرهِم. 

۸ - باب ما جَاءَ في ذِكْرٍ قَضْلٍ لمرو" 


E‏ ب عَنْ سُفْيَانَ» عن سمي عن أي 
صَالِي عَنْ اي هْرَيْرَةَقَالَ: ال ر سول الله 4: «العُْرَة إلى العدْرَةِ مُكَفَّرُمَا 
ھا » وَالحَجٌ | ا E‏ الجر 


e # Ba عو 2 ا‎ 1 


5 بَابُ ما جَاءَ في العُمْرَةِ مِنَ التَنْعِيم 


قوله: (واشهر e‏ رجب وذو القعدة وذو الحجة) كلها (والمحرم) 
وإنما بين هذه هاهنا تبعاً واستطراداًء ولئلا يقع منك خلط بينهما. 

قوله: (لا ينبغي للرجل أن يهلٌ) إلخ» مع أن ذلك" جائز له ووجه ذلك ما 
يلزمه من الجنايات وارتكاب المناهي لامتداد زمان الإحرام. 


[۸۹ - باب ما جاء في العمرة من التنعيم] 


= وفي «الروض المربع»7": كره إحرام بحج قبل أشهرء وينعقدء انتهى. 
[] أي: عند الجمهور ومنهم الحنفية خلافاً للشافعية» كما عرفتٌ قبل ذلك. 


7خ ۳ م: 0۳2۹ ن: ۲ جه: 2738/8/4 حم: 5 ¥ تحفة: ۱1007 . 
)١(‏ في نسخة: «هكذا قال)» وفی أخرى: «هكذا روي عن غير واحد). 

0020 ل ا نانم كرض ف ا 

)۳( اللرواقى المريم؛ (۱/ 0۲ 


4۸ لكوم لدي 


وک ج ني 8خ 3 


4 - حَدَّتَنَا يَحَيَى بْنُ مُوسَىء وَابْنُ ی کی قال كا ٿا سفيان بن 
SS‏ 


ا به عت 


١‏ - بَابُ مَا جَاءَ في الِعُمْرَةِ مِنَ الجهِرّاَةٍ 


aT 1o‏ لسو فيه E‏ كن 


2 


١ 02‏ الله ف رج م م الجورائة ا 0 


قوله: (أن يعر عائشة من التنعيم) فعلم أن ميقات المكي في العمرة إنما!"! 
هو الح أيّ حل كان» وإن كان الأفضل له أن يعتمر من التنعيم. 


]1١[‏ فقد حكى الحافظ عن المحب الطبري: لا أعلم أحداً جعل مكة ميقاتاً للعمرة» انتهى”") 
قلت: لكن مال ابن القيم إلى ذلك" . 


1[ خ: ۰۱۷۸٤‏ م: ۰۱۲۱۲ د: 11940ءن في الكبرى: »57١15‏ جه: 7999 حم: 211١0‏ 
تحفة: ٩٦۸۷‏ . 

[4]د: 0۹٩471‏ ن: ۳ حم: ۱001۲ تحفة: RARE‏ 

)١(‏ فى نسخة: «بندار». 

(۲) «فتح الباري» (۳/ ۳۸۷). 

(۳) انظر: «زاد المعاد» (۲/ .)۸٦‏ 


عْمْرَتهُ كُمّ خَرَحَ مِنْ ْلَه كَأَصْبَحْ بالجهرّائةٍ ته كبَائُتِ» قَلَما دلا ؤالك الس 
ولعي في نكال "ره حَتَى جَاءَ م الطّرِيقٍ ريق جَمج بِبَطنٍ 
سَرِفَءةَ قَمِنْ أَجْلٍ ذَلِكَ حَفِيَتْ ET‏ 
ا ل NOR EHD‏ 
عن التي ل عير هَذَا الحَدِيثْ. 


قوله: (فأصبح بالجعرانة كبائِتٍ"') وهذا هو السبب في إنكار من أنكر 
عمرته من التنعيم» والجعرانة بكسر الجيم وسكون العين بعدهاء وبكسر الجيم 
وكسر العين بعدها وبالراء المهملة مشددة. قوله: (فلما زالت الشمس من الغد) 
أي: غد يوم النزول بجعرانة وصبيحة ليل طاف فيها. 


قوله: (خرج في بطن سرف) وسرف هي بقعة!'! فسيحة تجتمع فيها 


[1] هذاهو الصواب» ولفظ أبي داود «فأصبح بمكة كبائتٍ» وهم كما حققه الشيخ في «البذل». 
11 ولعل صورته هكذا: 
عربت 
ماين سس يك ENE‏ 
أ / _/ طائف 


جعرانة 
شرق 


)١(‏ في نسخة: «من بطن»» وفي أخرى: «ببطن». 
(۲) في نسخة: «جَامَعَ» بدل «(جاء مع). . قال في «العرف الشذي» (7/ ۲۸۲): ولعل الجامع» 


)۳( «بذل المجهود» (۷/ ۸۹ -44°). 


حت الکو الدَرَي 
١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في عمُرَة رَجَبٍ 


لحني لوم دك كما 
عن الأعْمشٍ» عن حيبب بن أبِي گاڀتء عَنْ غُروَة قال: سیل ابن عر کر 
امسر َمَرَوَمُولُ الله كل؟ ققَالّ: في رَجَبِه قَالَ: فَقَالَتْ عَائِمَةُ e‏ 

الله لإ وخر عقف تفي ني ابْنَ عْمَنَ وَمَا اغْتمَرَ في شَّهْرِ رَحَبٍ فَظ. 


طريقا مكة وجعرانة إلى المدينة» فلذلك قال: «حتى جاء!' !مع الطريق» وهو 
طريق جعرانة الذي أتى فيها رسول الله بلا «طريق» فاعل «جاء» وموصوف بصفة 
«(جمع ببطن سرف»» ولعل مفعول «جمع» محذوفء أي: طريقي!'! الحرمين» 
فليسأل» وكان َي بعد فتح مكة والطائف وحنين ذهب إلى أوطاس. فلما فرغ منهم 
أتى الجعرانة. 


[91 - باب ما جاء في عمرة رجب] 


قوله: (سثل ابن عمر: فى آي شهر اعتمر رسول الله كَآه؟) لم يستوعب 
الروايةء بل أخذ منها ما تعلق به غرضه» وهو بيان عمرته يا في رجب» ولقد علم بهذه 
]١[‏ اختلفت الروايات في هذا اللفظء ف ففي «الترمذي» كما ترى» ولفظ «النسائي» و(مسند أحمد) 


وغيرهما: «حتى جامَعَ الطريق طريق , المدينة»27. 
1 والأوجه: طريقي مكة والجعرانة. 


[134757خ: “الا م: ۱00 جه: 144۸» حم: 20515 تحفة: ١7"الا.‏ 
)١(‏ «سئن النسائي» )امون RE‏ (475/6ح:١ههه1).‏ 


الرواية بتمامهال'' أينما تذكر أن الردّ على العالم وإن كان أدون من الرادٌ رتبة ينبغي أن 
يكون بأحسن وجه» كما فعلته عائشة رضي الله عنها فإنها بيت فضلّه أو لا بأنه لم يتتخلف 
عنه يا في عمرة حتى يظرنٌّ به الجهل عن حاله وك ثم بينت أنه اعتراءل'! في ذلك سه 
وکت ترق الواذ1"اغلى ابن غر سين رای شت أدون من ابن غ ورای ابن غر 
على خطآ“' في قوله ذلك» رَد أمرّ الردٌ على عائشة أم المؤمنين رضي الله عنها حتى 
قالت ما قالت» ولم يسبق إلى أن يرد على ابن عمر قولّه مع كونه على خبرة في ذلك. 


١7‏ ]فقد أخرج البخاري ومسلم في «صحيحهما»”!) عن مجاهد قال: دخلت آنا وعروة بن الزبير 
المسجدء فإذا عبد الله بن عمر جالس إلى حجرة عائشة» وإذا أناس يصلون فى المسجد صلاة 
الضحى» قال: فسألناه عن صلاتهم فقال: بدعةء ثم قال له عروة: كم اعتمر النبي كله؟ قال: 
أربع» إحداهن في رجب» فكرهنا أن نرد عليه» قال: وسمعنا استنان عائشة آم المؤمنين في 
الحجرة» فقال عروة: يا أماه ألا تسمعين ما يقول أبو عبد الرحمن؟ قالت عائشة: ما يقول؟ 
قال: يقول: إن رسول الله بي اعتمر أربع عمرات» إحداهن في رجب. قالت: يرحم الله أبا 
عبد الرحمن» ما اعتمر عمرة إلا وهو شاهده؛ وما اعتمر في رجب قط . 

[] كما يدل عليه قولها: «يرحم الله أبا عبد الرحمن» وفي رواية لمسلم: «يغفر الله لأبي عبد 
الرحمن»؛ وغير ذلك من الروايات» قال الحافظ”'': دَعَتْ له إشارة إلى أنه نسي. 

[۳] مثل مجاهد وعروة كما عرفت من رواية البخاري المذكورة. 

[5] كمايدل عليه لفظ البخاري: «فكر هنا أن نردعليه» زاد إسحاق: «ونكذبه)» كذا في «الفتى»"» 
فإنهما مع كونهما على خبرة من ذلك لم يردا بأنفسهماء بل أحالا الردّ على عائشة رضي الله 
عنها. 


200 «صحيح البخاري» (11175) و(صحيح مسلم) (ه6؟١).‏ 
(۲) «فتح الباري» 01١/65‏ 0). 


9 «فتح الباري» 01١/6‏ 0). 


۲ اکر لدی 


5 
قال أ 4-2 ي و وهو 


ل افر 


ممح و عير ا نوبسي 
عَنْ مُجَاهِد عن ابن e.‏ یو أن التيع وله اخقدر ر بَعَا إِحْدَاهْنَ في رَجَبٍ. 


۲ - بَابُ ما جَاءَ في عَمْرَةٍ ذِي القَعْدَة 


۳۸ = حَدَّدَنَا العباس بن خا مُحَمَّدٍ الدُورِيُ» 5 إِسْحَاقٌ ت م صور 


الوم الخريه كن نافيل ع أبِي إِسْحَاقٌ» عن البَرَاء: أن التي كلل 
اعتَمَرَ فى ذِي الفَعَدَةِ. 


قوله: (حبيب بن أي ثابت لم يسمع من عروة بن الزبير) غرضه بهذا النقل 
إثبات الانقطاع في الرواية» أو المراد في الرواية بعروة هو عروة المزني لا عروة بن الزبير» 
يعني أنه لما لم يسمع من عروة بن الزبير وجب حل الرواية على أن المراد فيها هو المزني» 
وقد بينا لك فيما سلف أن أبا داود أثبت في «صحيحه» سماع عروة لحبیب”» فافهم. 


[؟9 - باب ما جاء في عمرة رمضان] 


قوله: (اعتمر فى ذي القعدة) هذا هو الحق» فإن عمره ية كلها في ذي 
القعدة باعتبار الابتداء والأخذ فيهاء وأما إتمامها فإن إتمام العمرة التي كانت مع 
9710/1 ]خ: V0‏ م: 015606 حم: 1757 ك2 تحفة: 16لا. 


1خ ۱ حم: ٧,0٥‏ تحفة: ۱۸٩۳‏ . 
)١(‏ كذا في الأصل» والظاهر: سماع حبيب لعروة. 


ام 
٣‏ - بَابُ مَا جَاءَ في عُمْرَةِ رَمَضَانَ 
۹۳۹ - حَدَكََا ترب علي نا أَبُوأَحْمَدَ ال لري كنا إِسْرَائِيلُ» عَنْ أبي 


e‏ اي عَنْ أَمٌ مَْقِلِ؛ عن الل كله 
َالَ: اعْمْرَةُ في رَمَضَانَ تَعْدِلُ حَجَةًا. 


68 


ای ا و عا 
ٿال أَبُوعِيسَى: وَيُقَالُ: هرم بْنُ حَنْبَشٍ. قال بيا وَجَابرٌ عَنِ الشَّعْبي 
عَنْ وَهُبٍ بْنِ خَنْبّشٍ. وقال داود الأَوْوِيٌ: عَن | لشَّعْبِيّ؛ عَنْ هَرِمُ بْنِ خَنْبٍِ. 


حجته كان في ذي الحجةء ثم قد ورد في بعة بعض الروايات عدد العمر أربعاً» وفي 
بعضها ثلاث وفي البعض اثنين» والكل صحيح» فمن قال أربعاً اعتبر الشروع فعدٌ 
عمرة الحديبية» ومن قال ثلاثاً لم يعدّها منها واعتبر التمام» ومن روى اثنين اعتبر 
الاستقلال» فلم يعد فيها عمرته١١‏ !مع حجته. 


۳ - باب ما جاء في عمرة رمضان 


]١[‏ أو لم يعلم بعمرة الجعرانة» فإنها كانت بليل» وخفيت على الناس كما تقدم في رواية 
الترمذي» وعلى هذا فالمراد بالعمرتين عمرة القضاء وعمرة الحجة» وعلى ما أفاده الشيخ - 
رحمه الله عمرة الجعرانة وعمرة القضاءء ورواية أبى داود عن عائشة بلفظ «عمرتين: عمرة 
في ذي القعدة» وعمرة في شوال» تؤيد مختار الشيخ. 


[99] د: 9488ل حم: ١5‏ الال تحفة: ۱۸۳7۰ . 


به ل ر 2 CE‏ ت 4 Oa‏ 2 و 0 ١‏ 1 
ا 5 2 18 r‏ د بن ]ا َه د اله A‏ ا ب ا 2 
أَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ: قَدْ تَبَتَ عن التب ي أنَّ عْمْرَةَ فى رَمَضَانَ تَعْدِل حَجَّةَ. قال 


ع 


إِسْحَاقُ: مَعْنَى هَذَا الحَدِيثِ مل ما روي عن النَّبِىَ كله أ 
فل هو اله کد € فَقَدْ قَرَأ ثُلْتَ القيآن). 
ا 9 عم ا 5 3 و 2 ت 2 8 
٤‏ - بَابٌ ما جَاءَ في الَذِي يهل بالحج فَيكسَر او يعرَج 
۰ - حَدَّتَنَا إِسْحَاقُ بْنُ مَنْصُور تا رَوْح بُ عَبَاد ا حَجَّاجٌ الصاف 
ٿا يَحْيَى بْنُ أبي كَثِيرء عَنْ عِكْرِمَة قال: حَدَّتَني الحَجَّاجٌ بْنُ عَمْرِو قال: 


ع 
وټ اص 


نه قال: امن قرا: 


قوله: (قال إسحاق: معنى هذا الحديث) يعني أنها لا تکاد تجرئ عن 
حجة الإسلام, فإن الثواب شيء» وإسقاط الفرض عن الذمة وفراغها شيء آخرء فلا 
يلتبس عليك بون بينهما. 
٤‏ - باب ما جاء في الذي يهل بالحج 
(فيكْسَرُ) متعدياً مجهولاً (أويعرج) لازماً معروفاً. 
الحديث الوارد في الباب صريح في أن الإحصار لا يختص بالعدو» كما ذهب 


إليه" "أ الشافعى -رحمه الله-. 


[1] قال العيني': اختلفوا في الحصر بأيّ شيء يكون؟ وبأيّ معنى يكون؟ فقال قوم وهم عطاء 
ابن أبي رباح وإبراهيم النخعي والثوري -: يكون الحصر بكل حابس من مرض» أو غيره من 
عدوء أو كسر» وذهاب نفقة ما يمنعه عن المضي إلى البيت» وهو قول الحنفية» وروي ذلك عن 
ابن عباس وابن مسعود وزيد بن ثابت» وكال 2و 2 الليث ومالك والشافعي وأحمد = 


٩ [‏ ۹]د: ۲ : ۱ جه: ۳۹۷۷ حم: 0 ىء تحفة: ٤‏ ۳۲۹ . 
)١(‏ «عمدة القاري» (1/ 55 5). 


۳.0 


قال يَسُولُ الله 4: «مَنْ کسر ا E 2 eS‏ 
لِك لأبي هُرَيْرَهَ وَابْنِ عباس فَقَالَا: صَدَةَ 


( 


yy OEE 
ل الله ب يَقُولُ.‎ e الحَجَّاج مِثْلَهُ قال:‎ 


قوله: (فقد ل) لبمن المراة أنه حل بنفس العرج والكسر» وإنما الجراد أنه 
استحق التحلل!!]» وجاز له أن يتحلل بطريقه المذكور فى مقامه. 

رل وس هذا ان لرن ن ووا اسان بخ متضوو 
عن روح بن عبادة وروايته عن محمد بن عبد الله» بأن الحجاج قال في هذه: سمعت 
رسول الله كد كما قال في الأولى لفظة: قال رسول الله كيا 


ك وإسشحاق* لا يرن الإحصنار إلا بالعدو ففف ولا يكون بالمرضن» وهو قول ابن عمرة 
انتهى. وهو أحد الأبحاث العشرة المفيدة التي بسطت في «الأوجز) ١7‏ في «باب الإحصار». 

[1] كما في قوله كَل «إذا أقبل الليل من هاهنا وأدبر النهار من هاهنا فقد أفطر الصائم)”", 
قال الشوكاني": تمسك بظاهر الحديث أبو ثور وداود فقالا: يحل في مكانه بنفس الكسر 
والعرج» وأجمع بقية العلماء على أنه يحل من كسر أو عرج» لكن اختلفوا فيما به يحل؟ 
وعلى ما يحمّل هذا الحديث؟ فقال أصحاب الشافعي: يَحْمّل على ما إذا شرط التحلل 
به» فإذا وجد الشرط صار حلالاً ولا يلزم الدم» وقال مالك وغيره: يحل بالطواف بالبيت 
لا يحله غيره» ومن خالفه من الكوفيين [يقول]: يحل بالنية والذبح والحلق» كذا في 
«البذل»). 


.)۲۲۹-۲۲۹/۷( «أوجز المسالك»‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري (885) ومسلم )١١١١(‏ والترمذي (1448). 
(۳) «نيل الأوطار» (”/ .)55٠‏ 

(5) «بذل المجهود) (۷/ .)551١‏ 


5 لكوك الدري 


قال أَبُوغِيسَى: هدا یف سی 

ركذا رَوَاهُ عبرواميه عن الحَجَّاح الصَّدَّافٍ تَحْوّ هَذَا الحَدِيث. 
وَرَوَى مَعْمَنُ وَمُعَاويَةُ بْنُ سَلّامٍ هَدَا الیک عن کی تن أى أكبيره »عن 
وس ا ا ا . عَن النَبِىَ ل هَدَا 
الحدیت. َا الصاف لَمْ يكر في حَدِيثِهِ عَبْدَ الله بْنَ راف وَحَجَّاجٌ 
ِقَةٌ حاف عِنْدَ أَهْلٍ الحَدِيث. 


Eee‏ ِوَايَةُ مَعْمَرِوَمُعَاوِيَة بن سَلَام أصَح. 
حَنَكَا عَبْدُ بْنُ حُمَيْيه ٿا عَبْدُ اراق ٿا مَعْمَرٌ عَنْ يَسْبَى بن أبي گئيرء 
عن کرم عن عَبدِ الله بن راف ڪن الحَجاج ُن عَمْرِو عَن الي با خو 
5 - باب ما جَاءَ في الاشْتِرَاطٍ في الح 
كدر وري ابام ف ب ينيد 
حَبَّابِ» عَنْ عِكْرِمَة عن ابن عَبّاين: ا صُبَاعَةٌ الوب رِأَنتِ الل كَل 
قوله: (وحجاج ثقة حافظ) فلا يضر تركه راوياًء ولا ينسب بذلك إلى الوهم» 
غاية الأمر أنه أرسله» ولعل الترمذي أراد بذلك مخالفة محمد في تصحيحه. فليسأل. 
40 - باب ما جاء في الاشترا تراط في الحج 
قوله: (أن ضباق بدك الزمير) هذا الزسر غير الزبير بن العواء» فإن ضباءة 


[]م: 54 “ء د : CTVIV:dACIVVT‏ حم: ۷“ تحفة: 1۲۳۲ . 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: (صحيح). 


أنَوَابُ الحم 5 
0 ا ني الح ل ظ؟ قَالَ: «نَعَمْ)» قَالّث: گي 
ENE‏ اقول لبيك الل 3 تيك جلي من از حي تخبشني» 


وف المَاب عن جَاير» ويم وَعَايْسَة. 


ا 


العمل على هذا عند + بَعْضٍِ أَهْلٍ للم يَرَوْنَ الإشْترّاط في الح 
وَيفُولُونَ: إن اشترظ فَعَر E e O‏ إِحْرَامِه 
وَهُوَ قول القَافِعي وَأَحْمَتَ وَإِسْحَاق. وَلَمْ ير بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم الإشْتِرَاط في 
چ وَقالوا: إن اشر ترط كليس له أن يحرج من خرامه َيَرَئه كن ل فرظ 
هذه بنت عم رسول الله َي بنت الزبير بن عبد المطلب''. 
قوله: (أفأشترط؟ قال: نعم) استدل بذلك الشافعية في قولهم بسقوط دم 
الإحصار إذا اشترط» وأنت تعلم أن الرواية ساكتة عن ذكر الدم» وإنما رخص لها 
في الاشتراط تطييباً لقلبهاء لئلا تيس من أول الأمر فلا تروح معه فتحرم عن الخير 
الكثير» فلا قوة في الحديث بمرتبة تخص بها عموم قوله: مقن أُحَوِرْعٌ فا أسْيَسَرَوِنَ 
نمي € [البقرة: 197] وقوله عليه السلام: «من كُسِرَ أو عَرِجَ)؛ والحكم لا يختص 
بالكسر والعرج لعموم العلة» وهي عدم التمكن من الأداء. 


قوله: (ولم ير بعض أهل العلم الاشتراط في الإحرام) أي: مفيداً ومانعاً دم 


13] صرح بذلك في رواية أبي داو 


)١(‏ فى نسخة: « أسماء بنت أبى بكر). 
(۲) انظر: «سنن أبى داود) (5/ا/ا١).‏ 


۳۰۸ الكوكّب الذي 


E E‏ اښ مَنيع» نا کد ا الاو معمر 
e‏ گان يُنْكِرُ الاشْيَرَاظ في الحَجٌ» وَيَقُولُ: 
الك وه 2 > 2 


الإحصارء وإلا فنحن لا نكر أنه لو قال ذلك لم يكن له ضرر بقوله وإن لم يستفد به فائدة. 


[ - باب منه] 


قوله: (أليس حَسْبكم سنةٌ نبيڪم) فإنه يا حين اعتمر الحديبية لم يكن في أمن 
من أن يحصره الأعداء ويمنعوه وصولٌ مكة» كيف وفيهم كثرة وَلغيظهم على أهل الإسلام 
شدة» ومع ذلك لم يشترط لالم ير الاشتراط ينفع شيئاًء بل الذي اشترط كمن لم يشترط في أنه 
لايتحلل إلا بعد بعث الهدي» إلا أن للمخالف أن يقول: إنالم يشترط لا أنه كان أتى باهدي» 
فلا فائدة له في التحلل من غير بعث الهدي كا هو الحكم للمشترط عندهم» وأما أمر القضاء 
فكانوا على يقين من دخول مكة أنى تيسر لرؤيته َك ذلك في المنام» ولیس هذا لغيره كه 
فلعله لايتيسر له أن يقضي عمرته» ولیس عنده ما يبعث به الحدي!'' فليسأل. 


]1١[‏ فينبغي للعلماء إذا تحقق ذلك وآن الاضطرار عندهم أن يفتوا بقول أبي يوس ف رحمه الله 
كما بسطه القاري في «شرح اللباب»7"' في آخر «فصل في الهدي» فارجع إليه. 


[955]خ: 0۸1۰ ن: 3/55 حم: 84١‏ 4» تحفة: 1۹۳۷ . 

)١(‏ في «البناية» (5/ 58 5): وعن أبي يوسف_ رَحِمَهُ الله -: أن عطاء قال: للمحصر إذا لم يجد 
الهدي» قوم الهدي طعامًا يتصدق به على المساكين» فإن لم يكن عنده طعام صام لكل 
نصف صاع يومّاء وقال أبو يوسف: قول عطاء أحب إلي. 

(۲) انظر: «مناسك الملا علي القاري» (ص: .)5١9‏ 


ياست 0 2 س مامه 5 8 3 ع 
EF‏ کا فكدية yy‏ 

ت ج o E Ea‏ ا 95 ]اد 9 و 18 جر رش ضا2 أ 
عن عاق قلك: ڈیر زر: سول الله 4 أن صفِية بِنْتَ حي حَاضَتْ في 


- 
م 


يام ىء ال : لأَحَابسَئُنَا ه11 قَالُوا: نها قد أقَاضَتٌ» فَقَالرَ شو آله كن 
دقَلَا إِذَا). 


و 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العلْم أن ا م ا" 


8 م حَاضَتْ» َإِنّهَا tk‏ ا غلا شي وهو قول ل الأزرق: وَالشَافِعِيٌ 


[ - باب ما جاء فى المرأة تحيض بعد الإفاضة] 


قوله: (فلا إذاً) أسقط النبى يك هذا أي: طواف الصدر عن هذه الطائفة في 
هذه الحالة» فلا دم فيه ولا قضاء. 
[94]خ:78” م: 020١‏ حم: 511١١‏ تحفة: ۱۷01۲ . 


)١(‏ فى نسخة: «ذكرت». 
(۲) فى نسخة: «الْريَارَة). 


۳1۹ انکر الذي 
مركيو عَمّار'» ٿا عِيسَى بْنُ يُومْسَء عَنْ عَبَيْدِ الله" عَنْ 
تافع» عن ابن ع عُمَرَقَالَ: من حَجٌَ البَيْتَ اا وَيَالبَيت إلاا ل 
E‏ 52 عو ا 
قال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ ابن ع یت جس 2 صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذًا عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم. 
۸ - باب ما جَاءَ ما تَقْضِى الحَائْضُ مِنَ الْمَتَابِكِ 


٥‏ - حَدَّتَنَا علي بن حجر تا ريك عَنْ جَابرٍ وهو ابن بريد 
الجُعْفِي-» عَنْ عَبْدِ الرَحْمَن بْنِ السو عَنْ أيه عَنْ عة قَالَتْ: حضتت 


أَمَرَنيِ التيئ يي أن أَقْضِيَ الْمَتَاسِكَ كُلّهَه إلا الظرَاق بِالْبَيْتِ. 


قال أل عيض + وعم على هنا لحي عنة أل الْعِلَّم: أن 
الْحَائْصَ تَقْضِي الْمَنَاِكَ كُلَهَامَا خَلَا اللوَافَ بالْبَيْتٍِ وَقَدْ رُوي هَدَا 
الْحَدِيتُ عَنْ عَائِمَةَ مِنْ غَيْرِهَدَا الْوَجْهِ أَيْضًا 


الضيد 


٥م‏ - حَدَّكَنَا زياد بن ايوب ا موان بن شُجَاع البجَرَرِيُ» عَنْ خْصَيْفِ» 


.۸۰۸۱ تحفة:‎ »5 ١95 ]جه: ۳۰۷۱» ن فى الكبرى:‎ ٤[ 

15 | التحنة:‎ 21١4 ATF جه‎ TVS ايم 11د الالو‎ EE] 
. 1۳4۲ 191۷ 0۸٩1 تحفة:‎ ٤ [155م]د: € 0۷ حم:‎ 

)١(‏ فى نسخة: «الحسين بن حريث». 

E (۲)‏ «عبيد الله بن عمر). 

TE (۳)‏ «فرخص). 


اباب الج ۳۱۱ 


عن عِكْرِمَة ر دَمجَا مُجَاهِدِء وَعَظاءِء عن اد eT‏ 
(أنّ البُمّسَاءَ وَالْحَائْضَ تَغْتَسِلُ) وَنْحْرِمُ) وَتَعَضِىٍ َقْضِي الْمَنَاسِكَ كُلَّهَا ا 
تَظُوف بالبَيّتِ حَنَّى تَظهرًا. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 

8 - بَابُ مَا جَاءَ مَنْ حَجٌ او اغكَمَرَ فَليَڪُنْ آخِرُ عَهْدِه و بالبیتِ 

0ه - حَدَدْنَا صربق عَبدِ الرَحْمَنِ من الکو تا الْمْحَارِيُ» عَن الحَجَّاج 
ابن اكات كن عبد الْمَلِكِ بْنِ مُغِيرة عَنْ عَبْدٍ الرَحمَنٍ بن 1 لمان عَنْ 
عَمْرِو بُ اُؤیںء عن الحارٹِ بْنِ عَبْدِ الله بن اُؤیں قَالَ: - سَمِعْتُ التي كلل 
و «مَنْ حَجّ هَذَا ال أو اغقته تاكن لد كاد بالبيْت» ل 
غْمَرٌ: خَرِرْتٌ مِنْ يَدَيْكَه سَمِعْتَ هَذَا مِنْ رَسُولٍ الله كَل وَل د ' تَخبرنًا به؟! 


[95 - باب ما جاء من حج أو اعتمر إلخ] 

قوله: (عن عبد الرحمن بن البيلماني)!"! وما وقع في بعض النسخ «ابن 
السلماني» فغلط من النساخ. 

قول رورت" فن يديك) دعاء عليه لعادذره إلى السؤال مع علمه 
١3‏ قال صاحب «الخلاصة»'': بفتح الموحدة ثم تحتانية ساكنة وفتح اللام. 
1 قال السيوطي”"': بكسر الراء: سقطت» كناية عن الخجلء قال أبو الطيب”": لكن الظاهر = 
[945]د: 5٠١5‏ حم: 150541 تحفة: ۲۷۸. 
)١(‏ «خلاصة الخزرجي» (ص: .)٠١‏ وقال في «التقريب» :)۳۸٠۹(‏ ضعيف من الثالثة. 


(۲) «قوت المغتذي» »)٠٠١ /١(‏ وانظر: «الشروح الأربعة» (۲/ .)٠١٠‏ 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٠٠١١‏ 


1۲ لكوم لدي 
قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتٌ الحَارٹ بُنِ عَبْدٍ الله بْنِ أؤين حَدِيثُ غَرِيبٌ» 
وَهَكُذًا روف عير واجية عن ال لحَجَّاجٍ بن أَرْطَاة مِثْلَ هَذَاء وَقَدْ خُوَلَِ 


چ 


الحَجَّاحٌ فى بَعْضٍ هَذَا الإِسْتَادٍ. 


بالمسألة عمن هو أفضل من عمر وأعلم» ولما أنه سأل عن عمر ولم يعرض عليه ما 
سمعه من النبي ي وقد كان سأل عمر عمن حج ولم يطف طواف الصدرء فكان 


= أنه دعاء عليه» وليس المقصود حقيقته» وإنما نسبة الخطأ إليه في تأخير التبليغ كأنه بذلك 
استحق أن يدعى عليه بهذا الدعاء» انتهى. 
قلت: ويوضح المراد رواية أبي داود فإنها مفصلة» فقد أخرج عن الحارث بن عبد الله بن 
أوس قال: «أتيتٌ عمرٌ بنَ الخطاب فسألته عن المرأة تطوف بالبيت يوم النحر ثم تحيض» 
قال: ليكن آخرٌ عَهُدِها بالبيت» قال: فقال الحارث: كذلك أفتاني رسول الله يإ قال: فقال 
عمر: أربت عن يديك» سألتني عن شيء سألتٌ عنه رسول الله ية لكي ما أحالف»'» فعلى 
lane E eR‏ ۰ 
قال الحافظ عن ابن المنذر”"2: قال عامة الفقهاء بالأمصار: ليس على الحائض التي قد أفاضت 
طواف وداع» وروينا عن عمر بن الخطاب وابن عمر وزيد بن ثابت أخهم أمروها بالمقام إذا 
كانت حائضاً لطوائف الوداع» وقد ثبت رجوعٌ ابن عمر وزيد بن ثابت عن ذلك» وبقي 
عمر فخالفناه لثبوت حديث عائشة» وقد روى ابن أبي شيبة من طريق القاسم بن محمد: 
كان الصحابة يقولون: إذا أفاضت المرأة قبل أن تحيض فقد فرعَثٌ إلا عمرء فإنه كان يقول: 
يكون آخرٌ عهدها بالبيت» وقد وافق عمرٌ على رواية ذلك عن النبي َي غيرُه ثم ذكر حديث 
الحارث المذكورء ثم قال: واستدل الطحاوي بحديث عائشة وبحديث أم سليم على نسخ 


حديث الحارث في حق الحائض» انتهى. = 


.)5٠١ 5( انظر: «سئن أبي داود»‎ )١( 
.(oAV /) «فتح الباري»‎ (۲( 


TT 


5 
( 


مواق 2 e E‏ سا2 
ا ا ا اا 


۹4۷ - حَدََناابْنُ أبِي عْمَنَ نَأَبُومُعَاوِيَةَ عن الحَجًاج عَنْ أي لري 
عَنْ جَاب: أ رَسُولّ الله يل قر احج وَالعمْرَة قَطَاف لَهُمَا طوَاقًا وَاجدًا. 


يحتمل أن يجيب عمر على خلاف مقتضى الحديث فيأثم بذلك الحارث» والمعنى 
سقطت باختيارك وبأيدي نفسك؛ لأنك سألت عمن يحتمل قولّه الخطأ بعد العلم 
بمقولة من لم يحتمل قولّه الخطاً. 

مود وان نا ا القارق طرف ا واد 


أما ما ورد فى ذلك من أحاديث فعله ية كذلك» فالجواب عنه أن أكثر 
أصحاب النبي بي كانوا بعيدين منه» وإنما كانوا يتناوبون عليه وقتاً فوقتاًء طائفة 


= قلت: المراد بحديث عائشة ما تقدم في الترمذي ١١‏ في قصة صفية» أخرجه البخاري وغيره» 
وبحديث أم سليم ما أخرجه البخاري عن عكرمة: «أن أهل المدينة سألوا ابن عباس عن امرأة 
طافت ثم حاضت» قال ره قالوا: لا نأخذ بقولك وبَدَءٌ قول زيد» قال: إذا قدمتم المدينة 

دم : تنفر بقولك وندع قول زي متم 
فاسألواء فقدموا المدينة فسألواء فكان فيمن سألوا أمّ سليم» فذكرث حديتٌ صفية»7). 

[1] اختلفت الأئمة في طواف القارن» فقالت الأئمة الثلاثة: إنه يطوف طوافاً واحداً أي: للفرض» 
ويسعى سعياً واحداًء وقال الأوزاعي والشعبي والنخعي ومجاهد وابن ن أبي ليلى وغيرهم 
وأبو حنيفة وأصحابه: لا بد للقارن من طوافين وسعيين» کذاقی «البڈل: ا 


.1 1۷۷ جه: ۲۹۷۲ حم: € تحفة:‎ ٤ 16 e14۷] 
.)۳۸٤( تقدم برقم (441) وأخرجه البخاري (۲۰۹) ومسلم‎ )۱( 

(۲) انظر: «صحيح البخاري» .)۱۷٥۸(‏ 

(۳) «بذل المجهود) (۷/ .)١١١‏ 

.)۸۹ /۷( انظر: «عمدة القاري»‎ )٤( 


8 لكوم لدي 

Ey‏ شض أل الهلم وق أشحاب الي ل َب 
قَالُوا: الما رن يَكُوفُ واف ا ُو قَوْلُ الشَّافِعِيَ الخدت وَإِسْحَاقٌ. وال 
عط بَعْضُ أَهْلٍ العِلم مِنْ أَصْحَابٍ الي له وَغَيْرهم: يَظُوفُ طَوَافَيْنِ» وَيَْعَى 
سحيو سَعْييْنَ وهو قول القَوْرِيٌه وَأَهْلٍ الكوكة. 

E ۹۸‏ 
لجب اسار ضوع ارقو امور کا سول الله ب4: «مَنْ 
أَحْرّمٌَ با م وَالعُمْرَة أَجْرََهُ واف واج وَسَعْيٌ وَاحِدَّ مِنْهُماه حَنَّى يَحِلّ 
مِنْهمًا جَمِيعًا). 
بعد طائفة لكثرة الناس يومئذ» فلعل الرواة الذين رووا طوافاً واحدا'' وسعياً واحداً 
لم يصلوا إليه 45 إلا وقد فرغ من طوافه الأول وسعيه الآولء أو انفصلوا عنه ولم 
يأخذ النبي بي بعد في الطواف الثاني» وأما رواة الطوافين وكذا السعيين فلا يتوهم 
بهم أنهم رووا كذلك بمحض القياس أو التوهم؛ إذ لو حمل على ذلك لكان كلب 
فلم ينقلوا عنه ذلك إلا وقد رأوه أنه طاف طوافين وسعى سعيين» وأما الحديث 
3] اعلم أن ما ورد في الروايات من قولهم: «طاف لها طوافاً واحداً» مؤول إجماعاً؛ فإنه كلا 


طاف أولاً عند قدومه مكةء كما في حديث جابر الطويل7١)‏ وغيره» ثم طاف بعد رجوعه من 
منى يوم النحر مع الاختلاف في الروايات في صلاته 45 الظهرٌ كانت بمكة أو منى كما = 


[95]جه: 2591/0 حم: ۲/ لاك تحفة: 0۲٩‏ ۸. 
)١(‏ حديث جابر هذا أخرجه مسلم (۱۲۱۸). 


10° 


| 


قال أي عبت : هَڏَا حَدِيثُ حَسَنُ غريب صَحِيةٌ ا دِيٌّ 


على دلت الفط هوكذ ر غر اجو عن عبد الله ثى غر يَرَفَعُوهُ وهو 


١‏ - باب ما جَاءَ أنَّ مُت الْمُهَاجِر بِمَكةَ بَعْدَ الصَدرِتَلانًا 

- حَدَّكَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع تا سُفْيَانُ بْنُ عُيَيْئَكَ عن عَبْدِ البَحْمَنِ بن 
وي TE E‏ 
«من أحرم بالحج والعمرة اا وبي ا ا 
مرفوعاً غير صحیح» وإنما هو موقوف» وإن سُلَّم رفعُه فالواو فيه بمعنى «أو). 
وهو كثير شائع» ولفظة «جميعاً» وإن كان الغالب استعمالها فيما وجودها مجتمع» 
ولكنها كثيراً ما يستعمل فيما لم تجتمع وجوداتهاء وذلك لاعتبار الاجتماع في 
نفس الوجود» وإلا لزم التعارض بين قوله وفعله کي ولا يجوز أن يحمل فعلّه 
على العزيمة وقولّه هذا على الرخصة؛ لأن هذا لا يقوله أحدء فمن قال بالطوافين 
لم يقل بإجزاء واحد» ومن قال بطواف لم يقل بشرعية التكرار. 


ناد يا ها جاع امكيف الا سک تالص فوا 


= في حديث جابر المذكور وغيره من عدة روايات» فلا يشك أحد فضلاً عن الأئمة في هذين 
الطوافين» فلا بد من التأويل لكل واحد فيما ورد من لفظ «طوافاً واحداً)» فهم يقولون: طاف 
للفرض طوافاً واحداً» والطواف الأول كان للقدوم» ونحن نقول: طاف للحل من الإحرامين 
طوافاً واحداء والطواف الأول كان للعمرة. 


]44[خ: Tico TAT‏ ن:05 :5 لجه: ‘VT‏ ا حم: 0184/0 تحفة: ۰۸ 1106 
)١(‏ فى نسخة: «أن يمكث). 


۳۱١‏ الکو الدري 


- - 3 5 ا شا کو چ n‏ ي 2 2 
حف سَمِعْتُ'' السَّائِْبَ بْنَ يَزِيدَه عن العَلاءِ بْنِ الحَضْرَمِيٌ يَعْنِي مَرْفوعًاء 
ا ا ص ا جا ر 4 ر 
قال: يبكث EOE‏ قَضَاءٍ نسكه بِمَكة تلاتًا. 


ا ا 2 2 ِ بت ا عد 8 E.‏ ا 8 2 0 
ل ابوعِيسَّى: هذا حڍيث حَسَن صَجيح. وقد روي مِنْ غير هذ 
RE n TEA‏ 


Da O قار اكه‎ RR 
لهم ذاك دون الزيادة؛ لأن في الإقامة هناك تعريضاً لثواب الهجرة على التقليل»‎ 
فيكره؛ وذلك لأنها وإن لم تبق دارٌ الكفر غير أن إقامتها نقضُ بحسب الصورة لما‎ 
عاهدوا الله به من مفارقة الأهل والمال ومتاركة الوطن وإن لم يكن نقضاً حقيقة‎ 
ولذلك يقل ثوابُ الهجرة إن مات أحد من الذين هاجروا في الدار التي هجرها أولاً‎ 
وإن لم يكن من عزمه القيام هناك» بل كان على قصد الرجوع» ولذلك قال النبي كَلِ:‎ 
«لكن البائس سعد بن خولة»"» وأما لو حان في أيام أداء نسكه فله في ذلك فضل‎ 
كثير» ولا يتناقص بذلك أجره شيئاً؛ لأنه ليس بمقيم إلا لأداء نسكه بعدء ولا يبعد‎ 
أن يقال - وإن لم يَرِدْ بذلك تصريحٌ فيما بلغني من الروايات -: إن الميت بمكة من‎ 
المهاجرين وإن كان ينتقص من أجر هجرته شيء إلا أنه يثاب ثواب موته بمكة كما‎ 
يؤتاه غيرٌ المهاجرء وإن كان الظاهر من قوله بَكِةِ: «لكن البائس سعد» أن ما أوتي من‎ 
الثواب لا يوازي ما نقص من ثواب هجرته ولا يكافيه؛ إذ لو كان موافياً له أو زائداً‎ 
عليه بشيء لم يكن ثمة بؤس.‎ 

ثم إن الرخصة في إقامة الثلاثة لما يحتاج إليه من دفع التعب والكلال وإصلاح 
شأنه وشراء بعض ما يضطر إليه في سفره إلى غير ذلك» والله أعلم. 


)١(‏ في نسخة: السمع). 
(۲) أخرجه البخاري .)١595(‏ 


أبوا ب الح ۳1۷ 


٠١‏ - بَابُ ما جَاءَ مَايَقُولُ عِنْدَ القُقُولٍ مِنَ الحَجّ وَالعُْرَة 


:6 - حَدَّكَنَا علي بْنُ حُجْرِ تا إِسْماعِيلُ بْنُ رايم عَنْ أَيُوبَه عَنْ 
تاي عن ابي عْمَرَكَالَ : گان الي كل دا مَل مِنْ عَرْوَةِأَوحَجٌأَوْعْْرَةٍ فعا 
قاين الأزض أو هرا كر قلاقه كه قال: هلا إل إل الله وت لا شرياك 
لله NNE‏ 00 شَيْءٍ قَدِيرٌ آيِبُونَ تَائْبُونَ عَابدُونَ 


سا حون لِرَيّنَا حَامِدونَ» ا وعد حير کی وَهَرّمَ الأَحْدَابَ وَحَدَه). 


-٠[‏ باب ما جاء ما يقول عند القفول من الحج والعمرة] 


قوله: (وهزم الأحزاب وحده) هذا ليس حالاًمن فاعل «هزم)» وإنهاهو مفعول 
مطلق لفعل محذو ف!!؛ لآن الحال تكون نكرة وهذا معرفة» ولا يوهمه ظاهر اللفظ على 


[1] اختلفت النحاة في تركيب قولهم: «وحده) على أقوال؛ قال صاحب «الكافية» وشارحها”"): 
شرط الحال أن تكون نكرة» و«مررت به وحده» ونحوه متأول بالنكرة» فلا يرد نقضا على 
القاعدة» وتأويلها على الوجهين: أحدهما: أنها مصادر لأفعال محذوفة أي: ينفرد وحده» أي: 
انفراده» فالجملة حال والمصدر منصوب على المصدرية» وثانيهما: أنهما معارف موضوعة 
موضع النكرات أي: منفرداً ونحوه» فالصورة وإن كانت معرفة فهي في التقدير نكرة» انتهى. 
وقال صاحب «المتن المتين»: هي نكرة دائماً وغير الكوفية نحو مررت به وحده» انتهى. وفي 
هامشه : يعني لم يدخل الكوفية هذا النحو في الحال أصلاًء إذ المنصوب في هذا عندهم على 
الظرفية كما في قولهم: جاؤوا معاء بخلاف البصرية إذ هو منصوب على الحال عندهم» انتهى. 


[450]خ: ۷ م: 15 7/١:‏ سى: 2079 حم: ٦ء‏ تحفة:079/. 
(۱) زاد فى نسخة: «يحيى ويميت». 
(؟) «الكافية في علم النحو» (ص: 5 7). 


۸ لكوم لدي 


وق ااب کی الاو ن ا 


و يس - 204 ر ر 
قال ابو عِيسّی: حَدِيت ابن عمَرَ حَدِيث حَسَنْ صَحِيح. 


٠١‏ - بَابُ مَاجَاءَ في الْمُخْرِءِ يَمُوتُ في إِحْرَامِهٍ 


ق 


ا 0 لصوي TT e ART EE.‏ 0 
0١‏ - حَدَثْنًا ابن ابي عم نا سفيان بن عييتة» عن عمرو بن ديتارء 
و چ 0 a‏ 5 .0 عم 11 2 م 2 8 لاال 5 و ت ع 


هذا التقدير من اقتصار التوحد على حين الهزم مع أن توحده هزم هؤلاء ليس بصفة 
كال له" فلا يقيد إفادة قوله: «أوحده توحيداً»: ولأن «وحده» على تقدير الالية لا 
يكون إلا متعلقاً بالكلام السابق» وعلى تقدير كونه مفعولاً مطلقاً يكون كلاماً مستقلاً 
في إفادة التوحيد» وإن كان يجوز أن يكون حالاً أيضاً باعتبار صحة المعنى في نفسه. 


۳ - باب ما جاء فى المحرم يموت فى إحرامه 
اختلف العلماء!'! فمنهم ‏ ومنهم الشافعي رحمه الله من قال ببقاء إحرامه» 


ومنهم ‏ ومنهم الإمام من قال بتمامه بالموت» واستدل الشافعي - رحمه الله ومن 
دان دينه بهذا الحديث؛ فإن النبي ل نهى أن حمر رأسه» وعلله بأنه يُبْعَثْ يوم 


]١[‏ أي: باعتبار التوحيد المطلق» فإن التوحيد على الإطلاق أفيد وأعلى من التوحيد في وقت خاص. 

1 فقال الشافعي والثوري وأحمد وإسحاق: إن المحرم على إحرامه بعد الموت» ولذا يحرم 
سترٌ رأسه وتطبيبه» وقال أبوحنيفة ومالك والأوزاعي: إنه يَصبّع به ما يصع بالحلال» وهو 
مروي عن عائشة وابن عمر وطاوس» كذا في «البذل)7©. 


. 00۸1 حم: ۹ تحفة:‎ e ° جه:‎ NTT: (T10: [40۱] 
.)077 /٠١( «بذل المجهود)‎ )١( 


وو 6 101912 E‏ > وی ات رشق ده FF‏ 0 عو اكد وذ عله 
ا يِمَاءٍ یڈ وكلُئُ في کین ر روا اك فَإِنّهُ يِبْعَثُ يَوْمَ 
لقِيَامَةِ يهل أَوْيلبّي). 


و 


ال بو عِيسَى: هذا حويث حدر صحيح. 
”وهو قول سُفْيَانَ التّوْرِيٌ وَالشَافِعِيَ لكام وَإِسَحَاقَ. e‏ بعد 
ب ا مَاِيُضْئَعُ ےه م 


٠‏ - بَابُ ما جَاءَ أن الْمْخْرِم”" يَشْتَكِي عَيَْهُ قَيَضْيِدُهَا بالصَّبرِ 


ر 2 سن و و دع ف وو دف STEER‏ 
- تاتا ان بيخت تاسلیال ټی غ عن آرت نن وتى. 
ا ولاه EE‏ عر كاج 


بيه بن وَهب: : أنَّ عْمَرَيْنَ عْبَيْدٍ الله بْنِ مَعْمَرِ اش ١‏ عينيه'*' وهو 


ا 


القيامة يهل ويلبي» وقال الإمام ومن قال كقوله: إن إحرامه ينقطع في حق أحكام 
الدنيا لعموم قوله عليه السلام!'!: «إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا عن ثلاث: 


صدقة جارية» أو عمل ينتفع به» أو ولد صالح يدعو له)» وأما هذه الوقعة فمحتمل 
]ان الا رواه مسلم وأبو داود والنسائي في «الوصايا» والترمذي في «الأحكام». 


. ٩۷۷۷ حم: ۲ تحفة:‎ ۱ :iACIATA 30° € :e 14۲1 


.) في ب بعض النسخ : (قد سقط‎ )١( 

(1) زاد قبله في نسخة: «وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَبَعْضٍ أَهْلٍ العلم». 

(۳) في بعض النسخ: «في المحرم). 

)٤(‏ فى نسخة: «(عينه). 

)۲۸۸۰( انصب الراية» (۳/ 9ه ۱ وانظر: (صحيح مسلم) (۱۹۳۱) واسئن أبي داود»‎ (٥) 
.)۱۳۷١( و«النسائي» (۲) و«الترمذي)»‎ 


حت اكوب الذري 


ت 
ع 


مُحْرِم فَسَأَلَ أبَا ن بْنَ عُْمَانَه فَقَالَ: اضْمِدْهُمَا بالصَّبسِ في سَمِعْتُ عُثْمَانَ 
اع نايد لاعن بكو ل الله يل يَقُولُ: «اضْمِدْهًَا بالصبر». 


5-4 


لوس الو 1 قا لتك 
بِدَوَاءٍ ۽ مَالَمْ يڪن فِيهِ طِيبُ شيب 


كونه لخصوصية في الرجل7, لا لآن إحرامه لم ينقطع» وقد تأيد ذلك بقوله عليه 

السلام في الحديث الذي استدلوا به على مرامهم: «اغسلوه بماء وسدر)؛ فإن السدر 

ما لا يستعمله المحرم!"' لإزالته الشعث وقتله هوام الرأس وتليينه الشعر» ففيه من 

الارتفاق مالا يخفى» وأما ما فهموا!'! من قوله: «فإنه يبعث يوم القيامة يلبي» أنه 

علة للنهي عن تخمير رأسه لكونه محرماء فغير ظاهر» ليس هم على ذلك من دليل» بل 

1 قال ابن بزيزة: أجاب بعض أصحابنا عن هذا الحديث بأن هذا مخصوص بذلك الرجل؛ لأن 
إخباره يك بأنه يبْعَتُْ ملبياً شهادةٌ بأن حجّه قبل» وذلك غير محقق لغيره» كذا في «الفتح)277, 
وما تعقب عليه ابن دقيق العيد ليس بوجيه» كما أشار إليه الشيخ رحمه الله. 

[ هكذا قاله العيني”' 2 لكنه لا يرد على الشافعية فإنهم أباحوا للمحرم الغسل بالسدرء كما في 
«شرح الإقناع». 

آ۴ كما مال اله ابن ذقيق العيل متعقبا على قول ابن د 


(۱) «فتح الباري» (۳/ ۳۷(. 

(۲( «عمدة القاري» /٦(‏ ۷۱). 

(۳( «شرح الإقناع» ةا فر 

.(۳۷ حكاه الحافظ في «الفتح» و‎ )٤( 


۳۲١ اة‎ 


e 


اک د کے 2 و 0 52 قي عن 1 ا 
٥‏ - باب ما جَاءَ في المحرم يَحَلِقٌ رَأسّه في إِحَرَامِهِ ما عَليهِ؟ 


24 وو اة 


ا 
بي يي م عَجَرَةً: أذ الي کل زره وفوبالخدزية لأ 


I 8 


يَدْخْلَ مَك وَهُوَ مُحرِم وَهْوَيُوقِدُ تَحْتَ قِدْرِ وَالقَمْلُ يَتَهَاقَتُ عَلَى وَجُهي 


ا به 


الفاء تعقيبية!! !» ذكرها لإثبات فضيلته حسب» والجملة بيان لفضيلته وفضل من مات 
في عمل صالح أنه يبعث في حاله التي مات عليهاء فكأنه حرّضهم على ارتكاب 
الخيرات والاجتناب عن المعاصي والسيئات؛ فإن المرء لا يدري أنى تلتقمه 
الأجداث» ومتى تغوله الدواهي والأحداث» ومن المسلّم بين الفريقين: الناس 
يحشرون يوم القيامة فيما ماتوا فيه من الأحوال والأعمالء وإذا كان كذلك لم يكن 
بعثه يوم القيامة ملبياً متوقفاً على عدم التخمير؛ فإنه يبعث ملبياً في كل حالة» أفترى 
رجلاً مات في سجدته لا يبعث ساجداً» فهلا لنا أن لا نضجعه في قبره ضرورة أنه 
يبعث ساجداً» أفيترك على هيئته تلك» ولم يقل به أحد فكذلك هاهناء وحاصله أن 
أحكام الدنيا لا تكاد تقاس بالأحكام الأخروية» فهذه القضية الشخصية لا تكاد ترفع 
عموم تلك القضية الكلية مع ما فيها من الاحتمالات التي لا تكاد تنكر. 


٥‏ - باب ما جاء فى المحرم يَخْلِق رأسه فى إحرامه ما عليه؟ 


]١[‏ يعني لمجرد الترتيب الذكري» وإلا فالمقصود منه إظهار الفرح لموته بهذا الحال؛ فإنه يبعث 
ملبياًء لأن كل ابن آدم يُبْعَثْ على ما يموت عليه» لكن لا يلزم بهذا البعث تغير في أحكام الدنيا. 


1[ ] :4 م: | ° JIAO:‏ ۱ حم: 28٠١‏ تحفة: .١ ١١١5‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «السَّحْتَِانِيٌ. 


Y۲‏ الیگ الذي 
قَقَالَ: 1 تُؤْذِيكَ هَوَامَكَ هَذ؟)» فَقَالٌ: :نَع قَقَالَ: ما لق وَأَظْعِمْ فَرقًا بَيْنَ سِنَةٍ 


قر اع 


: اكه فى ١أَوْصُمْ E‏ يام أوانْسَُكُ نسِيكَةً) قال ابن 


ظاهر ألفاظ الباب يشتمل ما إذا حَلّق رأسه بعذر أو حلق رأسه بغير عذرء 
إلا أن المراد هاهنا الأول بقرينة الحديث!'' الذي أورده فيه» وليس حكم القسمين 
واحدا حتى يترك على عمومه. 

(فقال: أ تؤذيك هوامّك؟) هذا لا ينافي ما ورد في بعض الروايات من سؤال 
كعب بن عجرة عن هوام رأسه قبل أن يبتدئ النبي ي بذكرها ويفتشه عن أحوالها؛ 
فإن الروايات لما كانت بالمعاني» وحاصل كل ذلك يؤول إلى معنى واحد» اجتمعت 
الروايات كلها من غير ارتكاب تكلف مستغتى عنه» وكاتت إجازثة للحلق!"! لكثرة 


[ وبسط العيني'١‏ في ذكر ما يستنبط من الحديث مع اختلاف العلماء في ذلك» ولخصه 
الشيخ في «البذل». 

[] وهل شعور غير الرأس أيضاً في حكمه؟ قال العيني”؟: قد أوجب العلماء الفدية بحلق سائر 
شعور البدن؛ لأنها في معنى حلق الرأس, إلا داود الظاهري فقال: لا تجب الفدية إلا بحلق 
الرأس فقط» وحكى [الرافعي] عن المحاملي أن في رواية لمالك: لا تتعلق الفدية بشعر 
البدن» كذا في «البذل)7؟). 


.) 655-557 /0( انظر: «عمدة القاري»‎ )١( 
.)501١-5 5/8 /1/( «بذل المجهود)‎ )۲( 

(۳) «عمدة القاري» (۷/ .)٤٦۲‏ 

.)۲٤۹ /۷( «بذل المجهود»‎ )٤( 


لح ۳ 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ هل العِلم مِنْ أُصْحَابٍ الت کل وَغَيْرهِمْ: 
الْمُحْرمَإِدَا لق" أَوْلَبسَ مِنَ العَيّابٍ ما لا ينغي لَه أن يَلْبَسَ في إِحْرَامِه 
أؤتَطيّبَ قعَلَْهِ الكَمَارَهُ بل ما روي عن التي 4 


ا 


2 
ن 


ما كان يكابد منهاء فكان يضطر إليهاء ولذلك!١!‏ خيره النبى هة بين الثلاثة المذكورة 

من الصيام وغيره» ولو حلق من غير عذر لتعين عليه الدم» وبذلك يعلم أن 

إجازة الشرع بشيء ورفع الإثم عنه لا يستدعي ارتفاع الكفارة ودم الجناية عليه» 

وعلى!'! هذا فمعنى قوله: «لا حرج» في تقديم بعض المناسك على بعض [رفع 

الإثم لا ارتفاع] وجوب الكفارة» ثم اعلم أن النبي جي إنما رخص له في الحلق 

بعد ذلك بقليل. 

]قال العيى :اذا خلق راسه أو لسن او تب صاهدا من غير ضروزة فق حك ابن غيف اليو 
فن لالاستذكان» عن أبن تحتيقة والشاقعى وأصحابينا وأى ثور أن عليه ذما لا غيرة وأئه 
لا يخير إلا في الضرورة» وقال مالك: بئس ما فعل» وعليه الفدية وهو مخير فيهاء وحكى 
الرافعى» كذا فى «البذل». 

من الحديث الت كور لساك النحشة في الا اديت البغهووة الى ورد فيها السوال 
عن تقديم بعض الأفعال وتأخيرهاء وأجاب فيها النبي ياء ب«افعل ولا حرج». 


)١(‏ زاد في نسخة: «رأسه». 
(۲) «عمدة القاري» (۷/ .)٤٦۲‏ 
(۳) «بذل المجهود» (۷/ 49 ؟). 


٤‏ لكوم لدي 


- بَابُ ما جَاءَ في اليّخْصَةِ لليُعَاة'" أَنْ يَرْمُوا يَوْمّ وَيَدَعُوا يَوْما 


٤‏ - حَدََّنَا اب ابي عُمَنَ ٿا سُفْيَان"” عَنْ عَبْدِ الله بي اٻي ڪر 
الولكتر ا كرا خوسر بيو كل بي اذاو يكين كزين 
أن التي له يَخّصَ E‏ وا و يما 

قال أَبُو عِيسَى: هَكُذًا رَوَى ابن عَبَيئة. وَرَوَى مَالِكُ بن اُنیںء عَنْ 
حيد الله د بن اي بر عن بيو عن الى البَدَاحِ : بن عاصم ب بن عدي عن 


لم 


٠“‏ - باب ما جاء في الرخصة للرعاة أن يرموا يوماً إلخ 
قوله: (ورواية مالك) رحمه الله (أصح) لما أنه يلزه" على ظاهر عبارة ابن 


[ ما أفاده الشيخ ‏ رحمه الله أوجه مما فسر الزرقاني» وجه الأصحية بوجه آخر فقال: اختلف 
فيه على سفيان» فعند أبي داود والترمذي: عن سفيان عن عبد الله ومحمد بن أبي بكر عن 
اع آي ا ووا السناق عن سقياة فى فيد ا وه روا ی ف 
سفيان عن عبد الله بن أبي بكر عن عبد الملك بن أبي بكر عن أبي البداح» ولذا قال الترمذي: 
رواية مالك أصح» وأما زعم أن تصحيحه لقول مالكِ «ابن عاصم» و[ردّه] لقول سفيان «ابن 
عدي»» والرد على الترمذي بن النسبة إلى الجد سائغ؛ فليس بشيء إذ هذا لا يخفى على 
الترمذي» وكونه لم يذكر الاختلاف لا يدل على أنه لم یرہ انتهى. = 


[۹]د: 0۹۷° ن: A‏ ° جه: ٢‏ حم: ع ۷ تحفة: 00۰ . 
)١(‏ فى نسخة: «للرعاء». 

TY (۲(‏ «سفيان بن عيينة). 

(۳) فى نسخة: «عن أبيه أبى بكر). 

4 اروا ان 0 لاس 


نوا الح Yo‏ 


وَقَدْ يَكّصَ قَوْمَ مِنْ أَهْلٍ العم لليُعَاة'" أَنْ يَرْمُوا يَوْمّه وَيَدَعُوا يوم 


NEGRE E A مب 812 ريعب 1 كن‎ 

وا ون رودا ود 
کا کن ابه كاله وض يسول ل الله يي رِعَاءِ اليل في البَيْتُوتَة أن 2 
يوم البّحْرِ م يَجْمَعُوا يَجِمَعوا رمي يَوْمَيْنِ بعد يوم البَّحْرِ E‏ 0 


عيينة أن يكون أبو البداح روى هذا الحديث عن عدي مع أنه لم يروه إلا عن عاصم» 
وإنما نسبه إلى جده من قال له ابن عدي» وإنما هو ابن عاصم بن عدي. 


= قلت: هذا محتمل لكن ما نسب إلى الترمذي ليس في النسخ التي بأيديناء بل فيها: عبد الله بن 
أبي بكر بن محمدء نعم ما عزا إلى أبي داود وابن ماجه يوجد فيهاء وهذا يكفي للاختلاف» لکن 
صنيع المحدثين عامتهم في ذكرهم الاختلاف بين روايتي سفيان ومالك يؤيد كلام الشيخ وكلام 
الحافظ» كما لا يخفى. ويؤيد [ما أفاده الشيخ] صنيمٌ الحافظ في «التلخيص» إذ قال : رواه 
الترمذي عن أبي البداح بن عدي عن أبيه» ورواه مالك فقال: عن ابي البداح بن عاصم بن عدي» 
وحديث مالك أصح» وقال الحاكم: من قال: عن أبي البداح بن عدي فقد نسبه إلى جده» انتهى. 
فهذا يدل على أن الاختلاف بينهما عند الحافظ أيضاً في نسبة أبي البداح إلى عاصم أو عدي. 


[455] انظر ما قبله. 

)١(‏ فى نسخة: «للرعاء». 

7 ا «فيرموه). 

(۳( اتلخيص الحبير» (؟/ 2(775-7 رقم: ٠١56‏ ). 


۳۲٢‏ اميق اذى 
قال مَالِكُ: ظتنث أل قال: في الأول مِْهُمَا فم َرْمُونَ يوم الَف 
وَهَذًا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


يتصور على وجهين"'!!: يقيموا بعد يوم النحر حتى يرموا الحادي عشر فيذهبواء ثم 
يأتوا الثالث عشر فيرموا رمي الثاني عشر والثالث عشر في الثالث عشرء والثاني أن 
يذهبوا بعد رمي النحر حتى يأتوا في الثاني عشر فيرموا رمي الحادي عشر والثاني 
عشرء ثم يقيموا ثمة حتى يرموا الثالث عشر رمي هذا اليوم. 

قوله: (قال مالك: ظننت أنه قال: في الأول منهما'" ثم يرمون يوم النفر) 
هذا ماثقلة الم لف من مقولة مالك رحمه الله وقد بين مالك رحمة اده هذا 


]١1[‏ هكذا فسر الحديث بهذين الاحتمالين أكثر شراح الحديث كالشوكاني“ وغيره» وهاهنا 
احتمال ثالث» وهو أن يرموا الحادي عشر له وللثاني عشر بجمع تقديم» لكنهم لم يختاروه 
لأن الجمهور أنكروا جمع التقديم. 
قال الطيبي: رخص لهم أن يرموا العيد جمرة العقبة فقطء ثم لا يرموا في الخد بل يرموا بعد 
الغدرمي اليومين القضاءً والأداء ولم يجوز الشافعي ومالك أن يقدَّموا الرمي في الغد» قال 
القاري: وهو كذلك عند أئمتناء انتهى. 

[] اختلفت الروايات في هذا اللفظ كما في «مسند أحمد)» وفي رواية له: قال مالك: ظننت 
أنه في الآخر منهماء وعلى هذا فلا مخالفة بينه وبين ته تفسير «الموطأ»؛ ولا يحتاج إلى توجيه 
الشيخ» وأما على لفظ الترمذي فيحتاج إلى التوجيه» ويمكن أيضاً أن يوجّه أنمافي الترمذي 
رأي شيخه» وما في «مسند أحمد» و«الموطأ» رأي الإمام مالك بنفسه» فتأمل. 
وكتب مولانا محمد حسن المكي عن القطب الكنكوهي في تقريره على الترمذي أن قوله: 
«في الأول منهما» بيان لليوم المتروك لا ليوم الرمي» ولفظه: أما قول مالك في بيان معنى 
الحديث «ظننت إلخ» فلا يجوز أن يكون «في الأول منهما) تفسيراً لقوله: «في أحدهما» = 


.)579 /۳( «نيل الأوطار»‎ )١( 


في اموطئه)!! ‏ بأوضح من هذا وأبين» فينبغي أن يحمل ماعزاه المؤلف إليه على ما هو 
مصرح به» فيقال في توجيهه: إن «أول» أفعل تفضيل و«مِنْ» صلة له» وليس بتبعيضية» 
قلا يكون مصداق الأول داحلا فما ذخل غليه من الجارة وهو ضمير التثية: فيكون 
المراد بالآأول حينئذ يوم النحرء وبالنفر النفر الأول وهو الثاني عشر من ذي الحجة» 
فيكون المعنى نهم يرمون في يوم النحر ثم يرمون في النفر الأول رمي يومين رمي 
الحادي عشر الذي تقدم والثاني عشر الذي هو موجود. أو يقال في توجيهه: إن لفظة 
(من) تبعيضية» وعلى هذا فلا يعتبر في «الأول» معنى التفضيل» و«أول» داخل في 
مدخول «من)» ولا ذكر هاهنا لرمي يوم النحر لكونه في وقته لا محالة» فإنما هو ذكر 


= ويكون قوله: «ثم يرمون يوم النفر» خارجاً عن تفسيره» وإلا يلزم تقديم الرمي على يوم 
وهذا لا يجوز عند أحد من الأئمة الأربعة» بل قوله: «في الأول منهما) مع قوله: «ثم يرمون 
يوم النفر» بمجموعهما تفسير لقوله: «فيرمون في أحدهما»» فقوله: «في الأول منهما» متعلق 
بالترك المستفاد من قوله: «في أحدهما» لأن المستفاد منه أمران: الرمي في يوم والترك في 
يوم» فلما تعين الرمي في تفسير مالك ليوم النفر أي: الثاني عشر تعين ترك الرمي لليوم الأول 
أي: الحادي عشرء فكان قوله: «في الأول منهما» متعلق بالترك» وحاصل المعنى: «ظننت 
أنه قال:» يتركونه «في الأول منهما ثم يرمون يوم النفر» الأولء انتهى مختصراً. 

]١[‏ ولفظه: قال مالك: وتفسير الحديث الذي أرخص فيه رسول الله َه لرعاء الإبل في رمي 
الجمار فيما نرى - والله أعلم ‏ أنهم يرمون يوم النحرء فإذا مضى اليوم الذي يلي يوم النحر 
رموا من الغدء وذلك يوم النفر الأول» فيرمون لليوم الذي مضى ثم يرمون ليومهم ذلك؛ لأنه 
لا يقضي أحد شيئا حتى يجب عليه» فإذا وجب عليه ومضى كان القضاء بعد ذلك فإن بدا لهم 
النفر فقد فرغواء وإن أقاموا إلى الغد رموا مع الناس يوم النفر الآخر ونفروا"» انتهى بلفظه. 


.)1514٠ «الموطأ» (۳/ 519 رقم:‎ )١( 


۳۸ انکر الدري 
0 اأص مِنْ حَدِيثِ ابن عُيَيْئَة عَنْ عبد الله بن أبى بَكر. 
۷ - باب 


۹ - حَدَّنََا عَبْدُ الوَارثِ بْنُ عَبْدٍ الصَّمَدٍ بْنِ عَبْدِ الوَارثِ قال: : لني 


- 
ع 


اپي 0 »نَاسَلِيمُ بْنُ حَيَّانَ قَالَ: سَمِعْتُ مَرْوَاَ الأَصْمَنَ عَنْ اُڏیں بْن مَالِكِ: 0 
لاق َم عَلَى سول الله يل من اليم فَقَالَ*): بم أَهْلَلْتَ؟ قَالَ: أَهْلَلْتُ نّا 
أ به يَسُولُ الله کی قال: «لَو 0 معي هَدَيًا E‏ 


لرمي ما بعد يوم النحر» فمصداق «الأول منهما» هو اليوم الحادي عشرء فيرموا فيه 
ثم يروحوا إلى مراعيهم» حتى إذا أتى يوم النفر الثاني وهو اليوم الثالث عشر من ذي 
الحجة رجعوا فجمعوا رمي يومين: هذا والنفر الأول الذي كان غداً. 

قوله: (وه و أصح) ولقد بينا لك وجه الصحة فيما تقدم من كونه لا يوهم ما 
يوهمه حديث سفيان بن عيينة من رواية أبي البداح عن عدي مع أنه رواه عن أبيه 
عاصم لا عن جده عدي. 


لااحيابي 


قول (لولا أن معي هديا لأحللك) إثما قال لقلا يظن بشسة أنه سحل كما 


[٩9 7[‏ خ: 00۸ م: 0۰ حم: 2115971 تحفة: ۱0۸5 . 
)١(‏ في نسخة: «وهذا). 

(۲) في بعض النسخ: «باب إهلال الرجل كإهلال النبي كَةِ). 
(۳) فى نسخة: «نا أبى). 

(5) في نسخة: «قال». 


وات ک2 ۳4 


حل سائر أصحابه بي ولئلا ينكر على فاطمة ‏ رضي الله عنها - تحللهاء وليعلم 
عليًا أن من ساق هدياً لا يحل ومن لم يسق فلقد حل إلى غير ذلك من الفوائد 
وعلم بحديث علي هذا أن من أحرم بحجة وعزم عليه وأحال صفة من صفاته على 
غيره"" مثل كونه متعةٌ أو قراناً فهو جائز» ولا يجوز مثلٌ ذلك في الصلاة3"! والصوم 


وغيرها. 


]1١[‏ قال الحافظ”"؟: الإحرام على الإبهام جائز» ثم يصرفه المحرم لما شاء لكونه لاء لم ينه عن 
ذلك» وهذا قول الجمهورء وعن المالكية: لا يصح الإحرام على الإبهام وهو قول الكوفيين» 
قال ابن المنير: وكأنه مذهب البخاري» انتهى. 
قلت: ومذهب الحنفية كما في «شرح اللباب»7": ومن نوى الإحرام من غير تعيين حجة 
أو عمرة صح» ولزمه المضيٌ في أحد النسكينء وله أن يجعله لأيهما شاء قبل أن يشرع في 
أعمال أحدهماء فإن لم يعين حتى طاف ولو شوطاً صار إحرامه للعمرة» أو وقف بعرفة قبل 
الطواف فصار إحرامه متعيناً للحجة وإن لم ينو انتهى. 

1 أي: أن يعلق صلاته على صلاة غيره» لكنه إن علّق على صلاة الإمام يصح» ففي اشرح 
المنية»”؟': إن نوى الشروع في صلاة الإمام فقد اختلف المشايخ» والأصح أنه يجزيه» 
قال قاضي خان: لأنه لما نوى الشروع في صلاة الإمام صار كأنه شرع فرض الإمام مقتديا 


به انتهى . 


للك زاد في نسخة: (صحيح). 
(۲) «فتح الباري» 0 -4۷). 
(۳) «شرح لباب المناسك» للقاري (ص: .)٠١١‏ 


(5) «غنية المستملي في شرح منية المصلي» (ص: .)77١‏ 


0 لكوك الذري 
م - با 


۷ - حَدََّنَا عَبْدُ الوَارثِ بن عَبّدِ الصَّمّدِ بْنِ عَبْدٍ الوَارثء چ 
أ 


بيك عَنْ مُحَمَدٍ بن إِسْحَاقٌَه عَنْ ابي إِسْحَاقٌَ» عَنِ الحَارثِ عَنْ علي قال: 
سَأَنْثُ يَسُولَ الله يله عَنْ وم | 35 E‏ فَقَالَ: ١يَوْمُ‏ البّحرا. 


2 


6 اين ابي عْمَرَ كا سُفْيانُ ِن عْيَيئَكَ عن ابي إِسْحَاقٌ» عن 
الخاركه كن ع قال: زم ال ا کر یی ا وله ب 


وَهَدَا اص مِنَ الحَدِيثْ الأول وَرِوَايَة ابن 6 51 اصح مِنْ 


رن 39 ع 


رِوَايَةِ مُحَمَدِ بن إِسْحَاقٌ مَرْفُوح. 


. NE 


قال أَبُوعِيسَى: هَكدًا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ مِنَ الحُنَّاظِ عَنْ ابي إِسْحَاقَ» 
عن الحَارثِه عَنْ علي موقو 


[8 - باب] 


قوله: (يومٌ الحج الأكبر يوم النحر) اختلفوا في ذلك» فقيل: يوم الحج 
الأكبر يوم عرفة؛ لما أن الوقوف بعرفة فيه» والحج العرفة» وقيل: بل النحر لما أن 
معظم أفعال الحج فيه» مثل الوقوف بالمزدلفة بعد ما صلوا الصبح بغلس» ورمي 
جمرة العقبة» والذبح» والحلق» وطواف الزيارة. 
[۹0۷] ش: ۱١۱٠۹‏ تحفة: ۱06٤4‏ . 
[95] انظر ما قبله. 
)١(‏ في نسخة الاوتاعد يو e‏ 
(1) زاد هناك في نسخة: «وَكَدْ رَوَى شُْبَةه عَنْ ابي سحا سْحَاقَ قَالَ: عَنْ عبد الله بن مَرَّةه عن 

الْحَارِثِْء عَنْ عَلِيّ مَوْقُوقًا». 


۱ 


| 


۹ - باب 


9 - حَدَئتا فُتَيْبَهُ ٿا جَرِيرٌ عَنْ عَظاءِ بْنِ السَّائِِء عَنِ ابْنِ عَبيْدِ 
ابن عْمَيِّ عَنْ أبيه: ني اق ْرَاحِمُ عَلَى الرُكْنَيْنِ؛ لديا ما 
a Fe‏ وجاك راو على حاتي N‏ 
الي ل يُرَاحِمُ عَلَيْهه فَقَالَ: إن أفْعَل» قاي e FR‏ 
ن مهتا گار لطا و یول امن طاق بها البيْتِ سبُوعا0» 
َأَحْصَاهُ گان ينق رَقَبَة)» وسمعته ل الا يَصَعٌ دما و يرق أخْرَى إل 
حط الله عَنْهُ بها حَطِيَتَهُ وَكُييَث0" لَه بها حَسَنَهًا. 


-١[‏ باب] 


قوله: (أن ابن عمر كان يزاحم على الركنين) إلخ لم يرد بالزحام ما يتبادر 
منه من الزحام الذي يتأذى به الناس لأنه منهي عنه» كيف وقد ارتكبه من سلم فقاهته 
بين الأصحابء وتوافقت على كونه ثقة أربابٌ الألباب» مع أنه لا يظن به إلا ارتكاب 
ما ليس محظوراً شرعاًء إنما المراد بالازدحام ما يلزمه من احتمال أذى الناس في 
تزاحمهم وطول تلبثه منتظراً وقت تفاقمهم. 

قوله: (إنّ مَسْحَهما كفارةً للخطايا) ولا ريب في أن من لم يستلمه لعذر 
ازدحام الناس» واكتفى باستقباله» فإنه يكفر خطاياه إلا أنه لا يخفى التفاوت بين إتيان 


[44] حم: »6 تحفة: لاا "لا. 


)١(‏ في بعض النسخ : ابَابُ ما جَاءَ في اسْتااآم الَكَْيْنِ). 

(۲) كذا في أكثر النسخ الموجوة» وفي المجمع (۳/ :)7١‏ طاف أسبوعاً أي: سبع مرات» 
والأسبوع الأيام السبعة» و«سبوع» بلا ألف لغة. (س). 

(۳) فى نسخة: ١كَنَبَ).‏ 


ب الکو الدري 


2 5 ی ت ° o‏ جا ل 3 2 5 5 عاق 

قال انو سس : وروي ماد بن زیی عن عطاء بن الشافبه عن ابن حبيد 

3 واه 2 3 الج د أو ها Os‏ 00 ع - 8 م 3 

ابن عمَير٬‏ عن ابن عْمَرَتَحْوَهُ. وَلْمْ يذ کر فِيهِ: عَنْ أبِيه. وَهَذَا حَدِيتْ حسن. 
Oa‏ 


م ا 


= طو جين كر ا الحاتي كز كارري هن 


ان 8 أن التي ل قالَ: «العَلَوَاف 7 بو الصلاة إلا أَنَكُمْ 
مُونَ فيه فَمَنْ تلم ذ فيه قلا گل" إلا ب 0 


الطاعة نفسهاء وبين أن يؤثى للرجل ثوائها مئة منه سبحانه وفضلاً» فكان ابن عمر أشاز 
۰ 7 ی 55 اک 1 8 إن .. 3 ع1 
بذلك القول إلى فضل الحجرء فيتضح بذلك وجه مقاساته الشدائد في الوصول إليه 


2 [ 


قوله: (الطواف حول البيت مثل الصلاة إلا أنكم تتكلمون فيه) إلخ» 


استدل بذلك من قال: إن الطهارة شرط للطواف"""؛ فإن التشبيه عنده مبنٌ على ذلك 


[ قال القاري في «شرح النقاية)7©: الطهارةٌ له من الحدثين وسترٌ العورة واجبات عندنا لا 
شرا كماقال مالف والساقض ليت الاب ولا قر فال رلطرو بای 
لْعَتِيِقٍ € [الحج: ۲۹]ء وهو في اللغة عبارة عن الدوران حول البيت» فمن سَرَط الطهارة 


زاد على النص» وهو لا يجوز بخبر الواحد, فإن قيل: فِعْلّه بيا الطواف بطهارةٍ كان بياناً - 


[١97]دي: ۱۸٩ ٤‏ خزيمة: 71/174 ك: 25785 تحفة: 0۷۳۳ . 
)١(‏ في نسخة: (بَابُ ما جَاءَ في الگلاَم في الطَّرّافٍ). 

(۲) فى نسخة: «فلا يتكلمن). 

20 اتح باب العناية» .)51١6-51١ 5 /١(‏ 


EY حح‎ 


ا : وقد رُوِيّ عَنِ ابن ظاووس وَغيْرِه عَنْ طاؤوي» عَنِ 
الى شتاب ا َْرِفُُ مَرْفُوكًا لا مِنْ حَدِيثِ عَطَاءِ بْنِ السَّائْبٍ. 


e e‏ سْتَحِبُونَ أن لا يتكلم الرَجْلُ 


a 
(WD 4 2F Ê 
قَتيبةء ٿا جرِيرء عن ابن ختيم 6 سَعِيدِ بْنِ جبيرء عَنِ‎ ll ۹۱ 


a ET E 22 

الاستقبال وسترةٌ العورة والكف عن الحركة الكثيرة والمشي إلى غير ذلك» وقد أجمعواعلى 

أنه غير مشترطء وإن اختتص الاشتراط في الطواف بالطهارة هذا الحديث لزم الترجيحٌ ولا 

مرح فال حق أن المراد بذلك هو الاشتراط والمشابهة في الأجر والمثوبة» ولذلك اختلف 

العلماء في نفضيل أحدهما على الآخر» وآل الأمر إلى أن الصلاة للمكي في أيام الحج أفضل 

من الطواف» ولغيره الأمر بالعكسء أو يقال: إن" التشبيه في ثبوت الأمرين بكتاب الله. 
NY‏ 


= للأمر فى حق الطهارة» قلنا: إنما يقال: إنه بيان إذا كان النص يحتمله بوجه» والأمر بالطواف 
لا يحتمل الطهارة فيصير زيادة لا محالة» والزيادة قد يكون لتعلق أصل الجوازء وقد يكون 
لتعلق الكمال» فلا يتعلق به الجواز للاحتمال» فعلى هذا أمر الطواف بقدر ما يدل عليه 
فرض» وما زيد عليه بالسئة واجب» انتهى ملخصاً. 

3 أو يقال: التشبيه في نوعية الأجرء أو اعتبار بعض الأحكام» على أن الحديث متكلّم فيه. 

[9451]جه: 35945,» حم: 235510 تحفة: 007 . 


(0) في نسخة : بات ما جَاءَ ف في الحَجَرِ الْأَسْوَّد). 


(۲) زاد فى نسخة: اوه ع 


T٤‏ الکو ادي 
ابْن عَبّا قَالَ: قال رَسُولُ الله ل فى الحجر: «والله لَيَبْعَكَنَهُ الله يَوْمَ القِيَامَةٍ 
لَه عَيْئَانٍ يُبْصِرٌ بهمَاء وَلِسَان يَنْطِقُ به يَشْهَدُ عَلَى مَنْ اسْتَلَمَهُ بِحَقَ). 


5-0 - 2 ا 0 م مه © 


600 o“. 


قوله: (والله ليبعثنه الله يوم القيامة) إنما حلف النبي بيا في إخباره بذلك 
لما كان المخبر به مستبعداً في الجملةء فكأنه نرهم منزلة المنكرين» فأكد الكلام 
باللام والقسم لدفعه» ووجه الاستبعاد كثرةٌ المشهودين عليهم مع كون الشاهد لا 

يسمع فيما يبدو للناظرين ولا يبصرء ولیس له لسان ينطق به. 

وقوله: (يشهد على من استلمه بحق) لفظ «على» ليس للضرر وإنما هو 
مثل قوله تعالى!١!.‏ 

وقوله: (بحق) متعلق بالاستلام» والمراد به ما ليس فيه شائبة رياء ولا سمعة» 
ويعلم بذلك حال المستلم بغير حق» وشهادته عليه مقايسة ودلالة» ولو جعل متعلقاً 
بالشهادة لكان صحيحاً أيضاً لكنه ليس يفيد كثيراًء ولا يبعد أن يقال في توجيهه غيرٌ 
ذلك» ولكن الأستاذ_أدام الله علوه ومجده وأفاض على العالمين بره ورفده_لم يزد 

على الذي ذكرنا. 

1 بياض في الأصل بعد ذلك» ولعله ‏ رحمه الله - أراد كتابة آيات وقعت في القرآن المجيد 
بالشهادة على شيء ولا يراد فيها الضررء كما في قوله تعالى: 8 مَكَِفَإِدَاحعَمَا م كل م 
بھی وجتتا يك عل متؤْلاته سيدا ) [النساء: ]4١‏ وفي قوله: #لِنكُووا شُبَدَآءَ َل لاس 
ویکوت ألرسُولُ لیک هيدا 4 [البقرة: 46 ]١‏ ونحو ذلك. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «باب ادهان المحرم بالزيت». 


واب الحجّ ولق 


7 


واه 


00 ss 
عل سَعِيدٍ بْنِ جُبير» عن ابن عَمَرَ: ن لين يه كان يَدَّهِنُ بالرَيْتِ‎ 


ê $£‏ ا و 


DE مَُنّتُ: ميب دا حَدِيثُ غريب لا تعر‎ E 


حل ند داج AS EE‏ 
قَرَقَدٍ السَّبَحِىٌ؛ وَرَوَى عَنْهُ اللَاس. 


الإمام"'! في نهيه عن استعمال الدهن أيه كان لإزالته الشعث» وفيه من الارتفاق , ما 


E 


5 
40 


الظاهر أنه وقع فيه شيء من سهو الناسخ» فإن التفريق بين الرأس وغيره لم يذكره أهل الفروع 
من مذهب الصاحبين» بل ذكروه من مذهب الشافعي ‏ رحمه الله ففي «الهداية»: إن 
ادهن بزيت فعليه دم عند أبي حنيفة» وقالا: عليه الصدقة» وقال الشافعي: إذا استعمله في 
الشعر فعليه دم لإزالة الشعثء وإن استعمله في غيره فلا شيء عليه لانعدامه» ولهما أنه من 
الأطعمة» إلا أن فيه ارتفاقاً بمعنى قتل الهوام وإزالة الشعث فكانت جناية قاصرة» ولأبي 
حنيفة أنه أصل الطيب» ولا يخلو عن نوع طيبء ويقتل الهوام ويلين الشعر» ويزيل التفث 
والشعث» فيتكامل الجناية بهذه الجملة» فيو جب الدمَّ» وكونه مطعوما لا ينافيه كال زعفران» 
وهذا الخلاف في الزيت البحتء أما المطيب منه كالبنفسج يجب باستعماله الدمٌ بالاتفاق 
لأنه طيبء انتهى. 

فقد علم منه أن الحديث مخالف لمسلك الإمام وصاحبيه معاًء والفرق في موجب الجزاء 
هل هو دم أو صدقة» فما أجاب به الشيخ ‏ رحمه الله من جهة الإمام هو جواب عن الإمام 
وصاحبيه كلهم» وتوجيه استعماله في غير الرأس توجيه من جهة الشافعيء ولذا بوب البيهقي = 


4]خ: ۷ض« جه: AY‏ °« حم: "الاق تحفة: ٠كحلا.‏ 
«الهداية» .)٠١١ /١(‏ 


لا يخفى» وجَوّز الصاحبان استعماله في غير الرأس» فلا ينافي في مذهبهما إذا أريد 
بقوله: «كان يدهن» استعماله في غير الرأسء وأما إذا كان فيه طيب فلا يجوز أصلاً 
غتد خد من الققهاء» وظاهر أنه لیس غاهها ذلك ص وھا کر ته غيره مقت وهو 
المطيب من القت وهو الكسر لما أنه يكسر فيه أشياء ذات طيب كالورد والياسمين 
وغيرهاء فمحمل الحديث على مذهب الإمام أن هذا بيان لتطييبه بي بعد غسل 
الإحرام وهو آخذ في أن يحرم» فكان قوله هذا في أن المراد بهما واحد كقول عائشة 
- رضي الله عنها -: «طيبت رسول الله ٤ء‏ لحله ولحرمه)'» فكان هذا بیان منه 
للوقت الذي لم يوجد فيه مطيب الدهن» فكان إذا ادهن بدهن غير مطيب استعمل 
الطيب على حدة» وإذا وجد الدهن المطيب اكتفى به» وفيه خدشة وهو أن النبي كَل 
لم يحج معها إلا مرة» فأنى يستقيم الترديد» وكذلك الظاهر من حال ابن عمر أنه 
لم يكن معه 4 إلا في حجة الوداع» ويدفع بأنه ادهن في الشعر وتطيب في الفرق 
وغيره من المواقع» فإن قلت: قد بينت حال تطييبه فيها عائشة رضي الله عنها ‏ بما 


= على الحديث «المحرم يدهن جسده غير رأسه ولحيته بما ليس بطيب»"»ء وأجاب العيني 
عو ا "رضاحي الچ و الا :اف ق ن و کا تد 
عن جماعة» وحمله صاحب «البدائع»*) على الق ورو قال ضا لبس قن الحديف أله 
لم يكفر فيحتمل أنه فعل وكفرء انتهى. 


.)۱۷١ 5( أخرجه البخاري في «صحيحه)‎ )١( 
.)0//60( (؟) «السئن الكبرى»‎ 
.)185/5( «البناية»‎ )( 


() الجوهر النقي على «السنن الكبرى» (5/ /0). 
(5) «بدائع الصنائع» (5157/5-/5117). 


E - 6 


۳ - دتتا أو كُرَيْبِء تا ادبن يزيد الجُْفِيُ کا وُهَيْرُ بْنُ مُعَاوِيَة 
عَنْ ههام بْنِ عزو عَنْ أبيهء عَنْ عَائْمََ أَنّهَا كَانَتْ تَخْيلُ مِنْ مَاءِ رَمْرَمَ 
خر سول الله ل كان يحل 


2 


ا 


كال بُو عِيسّی: هَدَا حَدِيتٌ حَسَن غَرِيبٌ» لا تَعْرِفُهُ إلا مِنْ هَذًا الوَجْهِ 


ينافى هذا الذي ذكر هاهنا فكيف التوفيق؟ قلت: التوفيق ممكن بأن العضو الذي 

استعمل فيه الزيت غير الذي استعمل فيه الطيب» ولا يبعد أن يكون استعمال الدهن 

في غير الرأس مما ليس فيه إزالة الشعث» وعلى هذا لا يحتاج إلى كونه قبل الإحرام. 
[- باب] 


قوله: (كانت تحمل) إلخ» فيه دليل على جواز ذلك”"» ولا يقاس عليه غيره 
الذي ينتقص بالأخذ» وفيه ضرر لمكة أو لأهلها كالتراب» فإن فى أخذ التراب نقصاً 


بالأماكن فتصير حدوراكا؟, 


]١[‏ هذا بيان للنقص بالأماكن» أي: إن أخذ الحجاحٌ الترابَ كلّهم تصير الأماكن كلها حفرات» 
قال المجد: الحدر: الحطّء وبالتحريك: مكان يُنْحَدَرٌ منه» كالحدور والأحدور إلخ. 


.15900 تحفة:‎ ٠/5 غ» ق:‎ 8/١ AAT: 1Y] 

)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء في حمل ماء زمزم). 

(۲) ومن فضائل شرب زمزم قبول الدعاء عند شربه» وقد عقد ابن امام فصلا طويلا نفيسًا 
في فضل مائهاء وذكر عن جماعة من العلماء أنهم شربوه لمقاصد فحصلت. انظر: «معارف 
السنن» (5/ 570). 


() «القاموس المحيط» (ص: ”03717/7). 


۳۸ 


۴ب 
6 - حَدَّتَنَاأَحْمَدُ بن مَنِيع؛ ؛ وَمْحَمَدُ بْنُ الوَزير الوَاسِطِيُ A‏ 
اند قالا: ما ا ل 
زف قُنْتُ لاذ“ : حَدَّنْنِي لِشَيْءٍ عَقَلَتَهُ عقلته عن و eT E‏ 
الظَهْرَيَْمَ الت يه قال ينی :كال فكوا 0 لعَصْرَيْمَ التَفْرِ؟ قال: 
الأَبْطح كُمَ كَالَ: Nee‏ 
قال أبُوجيسى: هذا حَدِيتُ حَسَنٌ ضیح ترب من حَدِت اق 
ا قي عن التَّوْرِيٌ. 
آخِرْأَبْوَابٍ الْحَجٌ. 
١ [‏ - باب] 
قرله: (افغل كبا قعل أمراؤك) يعن ينرك المسشحتٌ مخالفة الكقاق 


هذا آخر أبواب الحج. 


1[ ]خ: e‏ 017509 د: 1917 ن V۷‏ حم: 014۷۵ تحفة: /18. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن مالك». 
(؟) في بعض النسخ: «إسحاق بن يوسف الأزرق». 


۳4١ 


۷ أَبْوَابُ الْجَتَائِزِ عن رَسُولٍ الله لل 


ا ت ا و و 22320 
١‏ - باب ما جَاءَ في ثُوَابٍ المَرَضٍ 


م ر a a‏ و ص 8 چ ا کی ا 57 
-٥‏ حدثتا هناد تا ابو معا يعن الاعمش: عَنْ إِبْرَاهِيمَ عن الاسوّدٍء 


2 


f 2 N. ° 4‏ اط dli‏ 52 اوھ ى وو عم هوه 1 
الک قال سول الله کل الا بیت اللؤأيق ر كه نا توقهاء إلا 


ن 


Ca o 
اد‎ 
د‎ 


2 3 


٠‏ - أبواب الجنائز عن رسول الله 4ل 

لا يبعد أن يقال في توجيه ذكر هذه الأبواب هاهنا_وإن لم يكن للمؤلف نظر إلى 
أمثال هذه-: إن مبنى الإسلام لما كانت هي الأركان الأربعة فرغ من بيانها أولا مسارعة 
إلى ما يجب على كل واحد أداؤه؛ لكنه أراد هاهنا أن لا يتأخر ذكر الجنائز عن سائر ما 
ليس بمثابة ما ذكر من الأركان» كيف وفي أبواب الجنائز ذكر الصلاة وهي فريضة وإن 
كانت على الكفاية» وأيضاً فإن معظم ما في هذه الأبواب يأني به غيره» ولا يفعله بنفسه 
كالصلاة والدفن وإجراء الوصايا والدعاء للأموات» فأولى أن يؤخر عما يفعله بنفسه 
وهو لا بد له منه» بخلاف ما سيأتي من المباحث فإن للمكلف من أكثرها غنية. 


قوله: (شوكة فيا فا و الماد يما فرق الشوكة يمكن أن یکوت ما ؤاد 


[ قال أبو الطيب”": جمع الجنازة بكسر الجيم وفتحهاء والكسر أفصح» ويقال بالفتح للميت» 


[975]خ: 555٠‏ م: 01/7 7ءن في الكبرى: 5857 لاء حم: 2551١5‏ تحفة: ٠١۹۵۳‏ . 


)١(‏ في نسخة: «المريض». 
(0) «الشروح الأربعة» (5154/7). 


< لكوم لدي 
رَقَعَهُ الله بهَا دَرَجَة٬‏ وَحَطَّ عَنْهُ بها خَطِيئَةًا. 


وَفي الاب عَنْ سَعْدِ بْنِ أبي r‏ اي عُبَيْدة بْنِ الجَرّاح وبي 
ريرك واي امام ابي سَعِدء أذ وحَبْدِ الله بن عرو وَأسَدِ بن كُرزء 
وكام AN‏ انق ارا 

ا عِيسّى: حَدِيتُ عَائْفَةَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

۹17 - حَدَنَنَا سيان بن وكيع» ٠ن‏ أبِي؛ عَنْ أُسَامَة بن ريي ا 
بن رون طاو ڪن عظاء بن تاي عن أبي جير الځذري قال قال 

سول الله يَكله: (مَا مِنْ شَىْءِ يُصِيبُ الْمُؤْمِنَ مِنْ نَصَبء وَلَّا حَرَنِ٬‏ وَل وَصَبٍ 


عليها في الإيذاء» ولكن الأولى إرادة ما قل منها كمافي قوله تعالى!'!: #بَعوضَة 
فَمَاقوْقَهَا € [البقرة: ١٠]ء‏ إذ المراد""' في الآية والرواية كلتيهما المبالغة في التقليل 
والتحقير» وهو حاصل فيما قلنا لا الأول. 

قوله: (من نصب ولا حزن ولا وصب) والنصب هاهنا ما يعرضه من الكلال 


ص و 


[] فسرت الآية أيضاً بالاحتمالين» قال صاحب «جامع البيان»: قوله: #فَمَافوْقَهَا 4 في 
الصغر والحقارة كجناحهاء أو في الكبر كالذباب» انتهى. فالتشيبه بالآية في كلا الاحتمالين 
وإليه أشار بالتعليل. 

1 أي: على الظاهر والأولوية وإلا فقد عرفت أن الآية والحديث كلاهما مُفَسّران بالاحتمالين. 


[]م: "الادلى حم: ۷٩١۱ء‏ تحفة: 5156. 
)١(‏ فى نسخة: « جابر بن عبد الله». 
(۲) انظر: «تفسير الطبري» /١(‏ 505-5504). 


أبَوَابٌ التائ er‏ 


يهمه 


َ خا لس يُكَمْرُ الله به عَنْهُ سَيْكَاتها. 


- 
9 


قال أد بو یس E‏ في هَذَا البّاب. 

ال: ريغت الجازرة يَُوَ: يفت وكين :هلم شم في ال 
¢ اه وَكَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ هَدًّا الحَدِيتٌ عر 

4 عَن التي‎ A EE 


؟ - باب ما جَاءَ فى عِيَادَةٍ المَريض 


9ه حدقا ميد بن مه ا الحَذَّاءُ 
۴ لابه عَنْ ا الَّحَبِيَ» عَنْ تَوْبَانَه عَنِ عن النَّبتَ ئ قال: لن 
الْمْسَْإِذًا عاد اهال مُسْلِمَ لم يَوَلْ في خُرْقَةٍ الجَنّقا. 

وي الاب عَنْ عَلِيٌ» واي مُوسَىء وَالبَراءء وي هْرَيْرَك وی وجار 


سبق ومضىء والوصب ما يعرض جسمّه من المرض والجرح وغيره. 
قوله: (حتى الهم يهمه) المستكن فيه راجع إلى الهمٌ. والمنصوب للمؤمن 
المقدم ذكره» والهمٌ ما اعتراك من فكر فيما يأتي من الأمور. 
[؟ - باب ما جَاءَ فى عِيَادَةٍ المَريض] 
قوله: (لم يزل في خُرْقَة الجنة) أي: يقيض له بستان يجتني منه في أخراه. 
وليس المراد الجنى من دون الأشجار فيطابق الحديثان» وإن حمل لفظ الجنى على 
ظاهره يكون تفاوت الجزاء بتفاوت العمل. 


.YYTVYT حم:‎ «TOA م‎ [1۷] 


0 لكوم لدي 


lS 4 


5 01 غاں 8 ل ا و 2 
يي الأَمْعَثْه عَنْ أبي أَسْمَاءَ عَنْ تَوْبَانَ عن التي له حو ER‏ 

ا ا من رو هدا الحَدِيت» عن 7 ا ا 
هه فَهُوَأصَح. لا مُحَمدُ: وَأَحَادِيتُ أبي قَِابَة ب إِنّمَا هِيَ؛ عَنْ ابي ااا هدا 
الحدية؛ وهو رى عن ذأبي الأَمْعَتْءْ عن ا اق 


- حَدَّنَنَا محمد ين و بْنُ وَزِيرٍ الوَاسِطِيٌ َا تا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» عَنْ عَاصِم 
ان اي لاب عن بي الأَفْعَثِه عَنْ أبي أَسْمَاءَ» عَنْ تَوْيَانَه عن 
الت كَل نَحْوَهُ وَرَاد فِيه: قِيلَ: ما خُرْفَةُ الجَنّةِ؟ قَالَ: ١جَنَاهًا.‏ 


اقم 5 خزةة الطئق: لتقا ثن تيه عن ره كن اب 
لاب عَنْ أبِي أَسْمَاءء عَنْ َا عَن الي يل تَحْوَ حَدِيثٍ حَالِنِ وَل ڏک 
فيه: عَنْ ابي الْأَمْعَثِْه وَرَوَى بَعْضْهُمْ هَدَا الْحَدِيتَ عَنْ حَمَّادٍ بْنِ رَيْي وَل 


عرع 236 


يرفعه 


- اتا أَحْمَدُ ن بيع كا لسن بن حي تا مرفي عَنْ 
امن أيه قال ل: أحَدَّ علي بِيَّدِي» فَقَالَ: انلق د بنا ى ا ا 


. ۲۱٠١۵ حم: 8468" تحفة:‎ cTo1A:e [41۸] 

[۹1۹] د: ۰۳۰۹۹ فى الكبرى: 6" جه: 5 ء حم ؟'آا” تحفة: ۸ .٠١ ١١‏ 
نكف زاد في نسخة: (صحيح). 

(۲) زاد فى نسخة: «هر ابن أبى فاختة). 


2 r ١ REA ا‎ | 
ضأات كر‎ 

بوا جح fo‏ 
: - : 5 


الحُسَيْن" نعود فَوَجَدْئا عِنْدَُ أا مو 0 عَائِدَا جِنْتَ يا اب 
مُوسَى أ رَائْرَا؟ فَقَالَ: لا بل عَائِدًاه فَقَالَ عَلِيٌّ: سَمِعْتُ َسُولٌ الله كَل يَقُولُ: 
n‏ "اذ إلا ڪل عله نون أل ملك ن 
يي وإ عاد عَِية لا صَلَّى عَلَيِْ سَبْعُونَ آل مَلَكِ حتّى بُضیح وگن 
AT‏ 
eS‏ 


2 ع 


٣‏ - بَابُ ما جَاءَ في التي عن التَّمَئّي للْمَوْتِ 


0 01 دك -ه ع 4 6 سه 0 2 2 ام ف 
aT‏ مجن SS‏ 


قوله: ET‏ فاختة) هذه كنية TT‏ روى عنه ثويرا! 
وغ جاب دد O‏ 


[ ثوير: بضم المثلثة» مصغراً: ابن أبي فاختة -بالفاء وكسر الخاء المعجمة فمثناة- سعيدٍ بن 
غلاقة بكسر المينيلة الكرفى» قال أو الطب وال 

1 بفتح الخاء المعجمة وتشديد الموحدة آخره موحدة أيضاً: ابن الأرت بتشديد التاء المثناة من 
قوق قالهالسوط 59 


. "0۱۱ م ۱ جه: 4117 ن: 21/855 حم: 56 تحفة:‎ ۷۲ LJ 
.)٠١٠١٠۸( في نسخة: «الحسن»» مصحح عليه. وكذا في «تحفة الآشراف)‎ )١( 

(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ .)۲١۷‏ 

(۳) «قوت المغتذي» (۱/ .)۳۷٤‏ 


5 الکو الدّري 


وَكَدِ اكْتَوَى في بَظْنِي قَالَ: ما غلم أَحَدَا مِنْ أَصْحَابٍ ليت يِل قى مِنَ 
البلا ما لیت تقذ كنك وما ا جد ورا غل عد رل ا لله فق 


ت ع :© م ين 6 
تاحية ا ا aa aR‏ ش23 


(وقد اكتوى)!'! كان النبي ی نهى عن الكىّ لما رآهم يعتقدون فيه ما لا ينبغي أن 
يعتقدوا فنهاهم» ثم لما استقرت آراؤهم على ما ينبغي أن يستقر رخصهم في الكيّ 
إذا لم يكن يعرف الشفاء إلا فيه؛ فلذلك اكتوى خباب» وأما قوله في بيان ما قاسى!"! 
من الشدائد فلم يك إلا بياناً لحاله أو تحديثاً لنعمته تعالى عليه؛ فإن المصائب على 
المؤمن نعم منه تعالى إذا صبر عليها. 

رق لله هروما الجدورهياً) يان ةا لامعا يمت ماکان مقا ليس 

ء۶ 3 ب ٤‏ 

ا 

قوله : (وفي ناحية بيتي أربعون ألفاً) هذا لا ينافي ما ورد في بءض بعض الروايات 
من الزيادة على ذلك المقدار فإن هذا بيان لما كان وقع في ناحية من البيت» لا أن 
هذا لحصر > جميع ما في بيته. 


1 قال الطيبي: الكي بالنار من العلاج المعروف في كثير من الأمراض» وقد جاء في أحاديث 
كثيرة النهيٌ عن الكي» فقيل: النهي لتعظيمهم آمره» ويرون أنه لا يحصل الشفاء إلا به» وأما 
إذا اعتقد أنه سبب للشفاء وأن الله تعالى هو الشافي فلا بأس به» ويجوز أن يكون النهي من 
قبيل الإرشاد إلى التوكل» وقيل: الى عبرل إذا لويكن ضرووة كاله أو اطي ۶ 

[ فقد ورد في رواية ١اكتوى‏ في بطنه سبعاً» قاله أبو الطيب7؟). 


)١(‏ في بعض النسخ: «النَبيّ). 

(۲) فى نسخة: «من بيتى»). 

ف «الشروح الأربعة» (۲/ .)۲٦۹‏ 

(5) «الشروح الأربعة» (275794/7» والحديث أخرجه النسائي في «المجتبى» (۱۸۲۲)» وأحمد 
في «المسند» ١ /١(‏ رقم: ١065‏ 5). 


أبواث|ا تانز ۳4V‏ 


-ه 


أ و 


ا لّ الله ب تَهَانا او كو 5 كمه ES‏ ان لَكَمَئَيُتُ7. 


َف الاب أي e‏ وَجَابر. 
كال أن ت : حَدِيتُ حَبَّابٍ حَدِيثُ a‏ 
بو حر دد دد جن ی 

وَقَدَ ١‏ رو عن آئیں بن اللہ عَن النَّبتَ كل انه نَهُ قَال: «لا يتين“ 

حَدْحُمْ الْمَوْتَ ت لض تَا بف ولب اال م ينو ما كَانَتِ الحَيًا اه لحي رال 
وََوَفَيِى إِذَا گات الوَقَاة خَيْرَا لى). 

١‏ - حَدَّكَنَا بِدَلِكَ علي بْنُ حجر تا إِسْمَاعِيلُ بن إِبْرَاهِيمَ تا عَبْدُ 
العَزِيزٍبْنُ صْهَدْ SS‏ 


و 


و عِيسَى: هدا حَدِيثُ حَسَن صَحِيعٌ 
؛ - بَابُ ما جَاءَ في التَّعَُذ ِْمَرِيضِ 

۲6 - حَدَّكَنَا شر بن هلال الصَّرّافُ البَصْرِيٌ» تا عبد لكاي بن 

يد سَعِيدِء عَنْ عَبْدِ الَزيز بن هيب عَنْ ابي تَر عن ابي سَمِيڍِ ان جبْرِيلٌ 
)٤([‏ باب ما جاء في التعوذ للمريض] 


ec [۱|]‏ ° جه: 6110 حم: 11919 تحفة: 111. 
[ ۷۲ ]:1 سي: ٠٠١6‏ جه: 0۲۳ » حم: ۱۱۲۲١‏ تحفة: ٤۳1۳‏ . 

)١(‏ في نسخة: «نتمنى» بصيغة المتكلم. 

(۲) فى نسخة: «لتمنيته). 

() في نسخة: «لا يتمنى). 


۳4۸ الكوكّب الذي 
ےا يل فَقَالٌ: یا محمد أشْتَكَيّت؟ قَالٌ: : انَعَمَا» قَالّ: اسم | E‏ 
مِنْ کل شَيْءٍِ يُؤْذِيكَء مِنْ سر کل تفیں» وین حامق باش لله أزقيك وال 
شفيك). 

#ببهء ا نكيب ع الؤارت 35 س غ عبن الع ين 
0 قال كفلك أنا واب الْبتَانيُ عَلَى اَی بْنِ مالل قَقَالَ كَابتٌ: يا 

خنزة الشفكيك تقال أن ا قِيكَ رفي رَسُول الله 45 قال: بَلَى؛ 
A‏ لای مدق الاي | اضف 1 اقا ل شَافِيَ ! إل 5 


قال: وَسَأَلْتُ أبا ُرْعَةَ عَنْ هَدَا الحَدِيثِ َقلْتْ لَه ه: رِوَايَةُ عَبّدِ العَرِين 
عَنْ أبِي تَر عن اي سَعِيدِ اصح أَوْحَدِيتُ عَبْدِ العَزِينٍ عَنْ اُکیں قَالَّ: 
كِلَاهُمَا صجیځ. 

قوله: (دخلتٌ أنا وثابت البنانى) وكنا نتتلمذ عليه (فقال) صاحبي (ثابت: 
ا ا سيد ة) هلد كية لأسن رم مالف ا كل لا عة الممقاطب: 

(قال؟ كلاهما صحيح) لآن عبد العزيز كما آذه عن ا بلا واسطة هذه 
عن أبي سعيد بتو سط أبي نضرةء فنسبه إلى كليهماء ثم بين المؤلف دليلاً على صحة 


الروايتين معاً فقال: «حدثنا عبد الصمد» وهذه مقولة أبي زرعة. 


1 خ: 0۷۲ د: 073894٠0‏ سي: ۱۹۲۲ حم: 21105777 تحفة: ۱۰٤‏ . 


ابوا ب الجتائز ۳۹ 
O‏ عَبْدِ الوَارثِء عَنْ أي عَنْ عَبْدِ العَزيز بن صْهَيْبِ 
ل اسه وَعَنْ عَبْدِ العزيز ن ضيب عَنْ ألين. 
ه - بَابُ ما جَاءَ فى الحَتثّ عَلَى الوَصِية 


اق 


4 - حَدَنََا إِسْحَاقُ بُْ مَنْضُورِ ا عَبْدُ الله بْنُ ُمَيِْ تا عْبَيْدُ الله بْنُ 
422 هيو امد «مَا حَقٌّ امْرِئ مُسْلِمِ 


و 


o 23‏ 2 ا ب 5-5 
بیت ين وَلَهُ د شَيْءِ يُوصي فيه إل وَوَصِيْثه ا ند هال 


٥‏ - باب ما جاء فى الحث على الوصية 


الوصية نوعان: وصية ما يجب عليه أداؤه كالديون والودائع» وبيان ما عليه من 
الصلاة والصيام» وهذه الوصية واجبة على المرء» وهذه هي التي أرادها النبي ية بقوله: 
«ما حق امرئ مسلم يبيت ليلتين» إلخ» إلا أن حكم النوع الثاني من الوصية يُعْلَّم مقايسة 
عليها؛ فإن الوصية بما يجب عليه لما كانت واجبة عليه» كانت الوصية بما يستحب له 
فعلّه مستحبةًء فلذلك عم المؤلف ترجمة الباب ليعلم الحثٌ على الوصية بكلا نوعيها. 

وقوله عليه السلام: (إلا ووصيته مكتوبة) ليس المراد به الكتابة نفسهاء إنما 
المراد بها الإعلام كيف حصل. 


[ :لاف ]اخ: الات ie‏ لاود 67 جه: 144 ن: ٥‏ حم: 64849 »6 تحفة: £ ٤‏ 74. 


() في نسخة: (وروی». 


(۲( في نس خة: (به). 


2 لكوم لدي 
2 5 2- م 
1 - بَابُ ما جَاءَ في الوَصِيَّة بالثلثِ وَالرُيْع 


و 


ار 


6 - حَدَّنَنَا تيب نَاجَرِيرٌ ااا کا 
السّلَمِيََّ عن سَعْدِ بْنِ مَالِكِ قَالَ: عَادَنِي رَسُولُ الله ل وأا مَرِيضُء فَمَالَ: 
أوْصَيْتَ؟» لگ نَعَم) قَالّ: بكم؟ E‏ مالي کله في سَبِيلٍ اللّه» قَالّ: 
«قَمَا َرَت لِوَلَدِكَ؟)» قَالَّ: هُمُ ا بير فَقَال: وض بالعشر» قَمَا و 
َنَاقِصْهُ ّى قَالَ: (أَوْصٍ بالفُلْثِ وَالكلْتُ كُبيً)(". قال أَبُوعَبْدِ اليّحْمَن: وَنَحْنْ 
َسْمَحِبٌ أن يَنْفُصَ مِنَ القُلْثِ لِقَْلٍ رول الله هوالت كبِيرًا. 

وَفي البّابٍ عن ابن عَبَّاين. 

١‏ - باب ما جاء في الوصية بالثلث والربع 

الأول على الجوازء والثاني على الاستحباب. 

فول ا رصیق سال لعلو أنه هل 'أتى يما وشحب له آم لم ات وعدم 
إتيانه بذلك يتنوع نوعين: أن لا يكون أتى بالإيصاء مطلقا أو يكون أتى به لکن لا 
على الوجه المستحب بأن يكون فيه إتلافٌ حق. 

قوله: (هم أغنياء بخير) وكانت له ابنة غنية7!؟ذات زوج غني» ومع ذلك فلم 
يرخص له النبي ب أن يربي على الثلث» وفيه دلالة على ما للورثة من عظيم الحق 


3] لما ثبت أنه لم يكن له من الأولاد إذ ذاك إلا بنت واحدة وورثته لأر عصبةء فقوله: اهم 
أغنياء) باغضار الورك قاله أبو الط 


1[ ]:0 م د جه: 1۷٩‏ تحفة: 1۸٩۸‏ . 


)١(‏ في نسخة: «كثير). 
(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ ۲۷۲). 


أبْوَابُ التائ ام 


E 


ل 1 1 2 و وه ع ا ق 


وَج وَقَدْ رُوِيَ عن گیا وَيُروَى گر 
العمل 5 ا ِد أل الل E‏ 9 يُوصِيّ الأجل 0 
ت الث تبون ع ينق 4 الكّلْث. ۰ ۰ 


و د ا ا E‏ 


32 4 


بلك قل بذ كيك ا بير , َه إلا الَف 


في مال المورث» وأنه لا ينظر في ذلك إلى غناء الوارث أو فقره. 

ومعنى قول سفيان: «من أوصى بالثلث فلم يترك شيئاً» أن المورث لما لم يكن 
له وقت الموت تصرف على ما زاد على الثلث لتعلق حق الورثة بالباقي كانت المنة 
منه على الورثة أن لو ترك شيئاً من حقه لهم» فأما إن استوفى الثلث في الوصية علم 
أن إحجامه عن الباقي ليس لامتناعه عنه قصداً إبقاءً على الورثة بل لعدم الاختيار. 
وقوله: (لا يجوز له) إلخ علة لقوله: (فلم يترك شيئاً). 

ق زلت أناقصه) أي: أبين له أن فيم عَينَه يا رسول الله نقصاً لي أي: 
لم أزل أذكر له أن الذي مرت به قليل؛ أو اع قبا ولت الافموعما قلت رلا هد 
مالي كله أي: لم أزل أذكر له أقل من الذي كنت ذكرته أولآء يعني تركت أولاً من كل 
المال قليلاً وقليلاً حتى آل الأمر إلى الثلث» فافهم حتى يتضح لك الفرق بين الوجهين. 

قوله: (وبيستحبون أن ينقص من الثلث) لقوله يَلِْةِ: «والثلث كبير؛» 
وليكون له منة على أولاده كما أن له فضلاً على الفقراء في الإيصاء لهم. 

قوله: (الخمس دون الربع) بيان ليتضح حال الثلث ولا يشتبه فقال: الخمس 
() في نسخة: «وقد روي عنه: والثلث كبير». 


(۲) فى نسخة: «فمن). 
(۳) في نسخة: «ولم». 


0 لكوم لدي 


لا- باب مَاجَاءَ فى گلقين الْمَرِيض عند الْمَوْتْه وَالدّعَاءٍ ل“ 


6 


a‏ ع ا ف اع چا ت ف ع الع قاو ؟ واه 
1٣‏ - حدثتا ابو سلمة يَحَيّى بن خَلف البصريء» دا بشر بن لمقضل» 
چ 5 :- 0 ا چ 0 عا أ 5 ا بد چ 
ررح E a‏ ره عن فى سعيوة لخدرِيٌ» عن 
الت كَل قَالَ: «لَقَنُوا مَوْتَاحُمْ لا إِلَّهَ إلا اللّها. 


الذي هو دون الربع» والربع الذي هو دون القلة أو أراذيذلك أن هراتب الافيحاب 
متفاوتة» فالربع استحبابه دون استحباب الخمس» وعلى هذا فالربع والخمس كلاهما 
قحب غيز آل الكسن آولى استساناء وعلى الأول وغو آ0 بكرن ذلك يان 
الربع!١!‏ وتعيينه -لم يكن المذكور في كلام سفيان استحباب!"! الخمس فحسب. 


ا ا ا كتين المريض عد اة انعا 


[ هكذا في الأصل» والظاهر عندي أنه سبق قلم» والصواب بدله لفظ الخمس كما لا يخفى 
على من طالع كلام سفيان. 

[] هكذا في الأصلء والظاهر أنه سقط منه حرف الاستثناء والعبارة هكذا: لم يكن المذكور 
في كلام سفيان إلا استحباب الخمس فحسب» ويكون توضيح كلام سفيان كما أشار إليه 
الشارح سراج أنهم يستحبون الوصية بالخمس دون الربع» وأنت خبير بأن الربع أقل من 
الثلث» فكأنهم يستحبون الأقل من الثلث بمرتبتين» فتأمل'"2. وعلى هذا فقوله «والربع دون 
الثلث» مبتدأ وخبر جملة مستأنفة ليس بمنصوب على المفعولية» فتأمل. 


[1/5] م: 915 د: ۳۷ جه: 21554 ن: 0۸1 حم: 2٠١991‏ تحفة: 660 . 
)١(‏ فى نسخة: (عنده). 


(1) انظر: «الشروح الأربعة» (؟/ ۲۷۳). 


اباب الجتائز or‏ 


وَفٍ الباب عن اي شر 26 500 واد وجابرء وَسَعَدَّى ل 


وهي امرَا الل يم فت اللف 


و 


اريت : غ شمر شير غ فو 


۷ - ا ناد تَا أَبُو مُعَاويَةَ عن الأَعْمَشء عن شَقِيقٍ) عن 1 
سَلَمَةَ قَللث: قال لَنَا يَمُولُ الله ية: ِا حَصَرْكُمْ الْمَريص أو الْمَيّتَ فَقُولُوا 


حَيرَاء فَإِنَّ CRE‏ ومون على خا رونا قَالَتْ: امات ال 


- 
کر 


1 َيْتُ النَِيَّ!" َل فَقُلْتٌ: يا ر سول الله إن بَا سَلَمَةَ مَاتَ» قَالَ: افَقُولي: الله 
اغْفِرْلِي وَلَهُ EET‏ قَالَتْ: فَقُلْتٌ: أَعْمَبَتِي الله مِْهُ 
مَنْ هُو خَيْرٌ مِنْهُ رول الله 4 

َال أبُوعِيسَى: شَقِيقٌ هوان سَلَمة أَبُووَائٍِ الأَمَدِيٌ. 

قوله: (فقولوا خيراً) أي: لا تدعوا على أنفسكم فتقولوا: أهلكنا الله بهلاكه. 
وأمثال ذلك يل رلو ا يرا كل : غقر الله لنا وله وأحسن الله جؤاءثا وجمل ضيرثا 
عليه» كما قالت أم سلمة رضي الله تعالى عنها: اللهم اغفر لي وله» وأعقبني منه عقبى 
حسنة» وإذا أريد بقول الخير دعاؤه للمريض كانت مناسبة الحديث بكلا لفظى الترجمة 
ظاهرة» وهو التلقيق والفعاء»وأما إذا أرينبالخير اعم فين العا كان يعض ما ورد في 
الات من الروانات تنيت الجر الأول مدهما والبعض الا خر جر ثانياً. 

قوله: (شقيق هو ابن سلمة) ليس بسلمة التي كنيت بها أم سلمة صاحبة 
القصة زوج النبي 55ة. 
[/ا/41]م: 419 د: 1ن 0 جه: /51 5 1 حم: 5/ 23551 تحفة: ۱1۸171 . 


)١(‏ في نسخة: (رسول الله». 
(۲) فى نسخة: «وأعقب لى». 


o4‏ لكوم لدي 


وَكَد گان مُسْتَحَبُ أن يُلقَنَ الْمَرِيضُ عِنْدَ الْمَوْتِ قول لا إل لَه إل ا 
وقَال بَعْضُ َمل اليلم: ذا قَالذَلِكَ مَرَهَ مال ي 1 0-7 
أ ان يُلَقَنَ 7 وَلا يُكْكَرَ عَلَيهِ في هَدَا. 

وروي عن ابْنِ الْمْبَارَكِ: SAE‏ حَصَرَنة الوقاء جَعَلَ رجُل يُلَقَنهُ 

إل إلا الله وَأَكْكَرَ عَلَيْهء قَقَالَ لَهُ له کا ١‏ كلم على ولق َال 
ڪلم بحَلَاءء وَإِنَمامَعْنَى قول عَبْدِ الله لما ارا ما رُوي عَنٍ التي لله: 
نك كا الوا قزل ON‏ اله فك اليك 


١ل‎ 


و ن ا الک وه آن قرا سبيت 
يسمعه فيتبه له لا أن يقال له: قل هكذاء والاكتفاء في ذكر التلقين على لفظ 
الشهادتين مجرد اقتصار على ذكر ما هو أهم ليعلم حال الغير مقايسة» وإلا فليس 
المراد أن التلقين لا يكون إلا بالشهادتين فقط» بل المستحب إتيان غيرهما أيضاً من 
الاستغفار وغيره. 

قوله: (فما لم يتكلم) أي: ما لم يتكلم بكلام غيره» فلا حاجة إلى الإعادة 
عليه» وأما إذ تكلم بشيء بعد ما قال الكلمة فلا حرج حينئذ في إعادة التلقين عليه؛ 
لآنه لم يبق آخر كلامه لا إله إلا الله» وهذا كله تحصيل لظاهر ما قال النبي بَكِِ: «من 
كان آخر كلامه لا إله إلا الله دحل الجنة)' وإلا فالآمر غير موقوف عليه. 

(۱) أخرجه أبو داود في «سننه» (7117) عن معاذ بن جبل رضي الله عنه مرفوعاً. 


(۲) في نسخة: «ثم لم». 
(۳) في نسخة: (لا ينبغي». 


ابرا الکتائز eo‏ 
ا 22 o o‏ ج س 
ا 


۸ - حَدَّكَنَا قُتَيبَة تا اللَّيْتُ عَنِ ابن الهَانِ عَنْ ن ل 
aT‏ فنك اننا قَالَتٌ: 2 رسوا ل الله“ يِل وهو 
بالمَوت» ف قَدَحٌ فيه ما وهو الل يده في القَدَج» ت 
المَاءِ كُمَّ يَقُولُ: «اللَهُمَ اک على ع عَمَرَاتِ الْمَوْتْ وَسَكَدَاتِ الْمَوْت70, 

ق 

- حَدَتَنَا | حَسَّنُ بْنْ الصّباح برا" تا مْبَشَْرْ yere‏ بْنإسْمَاعِيلَ الحَلَبِيُ؛ 
عن عب E‏ َة قَالَثْ: ا للد 


ديات ماجاء فى اديه عد البوثك 


قوله: (بهون موت!'' الرواية بفتح الهاء» فسهولة النزع ليس مما يستدل 
به على الخير» ولا شدته على غير ذلك» نعم قد يكون اسوداد الوجه وأمثاله قرينة 
فاا غل سوء الات ر ذلك مما و حب الق اشا 


]قال اطي" الهون بفتح الهاء: الرفق واللينء وأما الهون بالضم فهو الذل» انتهى. 


[ ۹۷۸[ جه: ۳ سي: ۰۱۰۹۳ حم: 5707 237 تحفة: ۱۷۵۵٩‏ . 

1 ]تم: ۳۸4 تحفة: ۱1۲۷٤‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «النبى). 

9ی ا وعلى ات الحرت ا کرات مرت ری آغری کرات الموت آر 
على سكرات الموت». 

(۳) زاد فى نسخة: «البغدادي». 

)6( «الشروح الأربعة» (؟//ا/70). 


۳ الكوَكث الذري 


اح ن موتا بعد الذي م موتك رسول الله کل 


ت 


يقالت أب ُرْعَةَ عَنْ هَدَا الحَدِيثِ فلت لَهُ: مَنْ عَبْدُ البََحْمَنِ بْنُ 
العَلَاءِ؟ قَقَالَ: E E‏ ئی للجلا ونا غر ِن ها الي 


e 
عات با‎ 
حَدَّنَنَا ابْنُ شار نا يَحْيَى بْنُ کیو کن ا لی إن یں‎ - ۹۸٩ 


[۴ دياب] 


۲1 ]0 جه: 507 0 حم: 275795154 تحفة: ۲-.-. 
)١(‏ في نسخة: «يهون عليه الموت». 
(۲) زاد في بعض النسخ: 
۰ - حدتتا أَحْمَدٌ بْنُ الْحَسَنْء قَالَ: حَدَثَنَا ملم بن إِبْرَاهِيمَ قَالَ: حَدََّنَا حُسَامُ بن 
ِْصَكَ قَالَ: حتت أو مغر عن رايم عن قم قَال: موعت عَبْدَ لله يفول سيعت 
تخول اليه درل ن شی الْمُؤْمنِ ترج رحا ولا أَحِبُ ؤا ؤت الْحمَارا :ق 
وما مَوْثُ الْحِمَارِ؟ قَالَ: «مَوْتُ الْمَجْأوا. لم يذكره المزي في «تحفة الأشراف». 
(۳) زاد فى نسخة: بات 
e‏ يوبا البَعْدَادِيُ قَالَ: E‏ بن إسمَاعيل الحَلَبِيُ عن تام بْنِ 
تس بن مَالِكِ قَالَ: قال ر a‏ «ما مِن حَافِظَينِء رمَا إِلَى الله 
ارك على ماحفظ ینآ أ هار جد اف في آل الصَحطة رفي آخر اصح یر إل 


رچ حمر 


23 


ورول يك 2ه ےی و 


َل لله تَعَالَى: أَمْهدْكُمْ آي قد عَمَْتُ بي ما بين طرفي الصّحِيِفَةا . وكتب في هامش (م): 
هذه الحاشية - الحديث ‏ وقعت في أصل السماع بخط ابن السراج» كذا في الأصل المنقول 
منه» والحديث موجود في «أطراف المزي» (2077» وقال الناجي: هو ساقط في نسختنا 
وموجود في ب بعض التسخ. ٠‏ 

(6) في نسخة: ابَابُ ما جَاءَ أن الْمُؤْمِنَ يَمُوتُ بِعَرَقٍ الجَِينٍ). 


o‏ و 


)٥(‏ في نسخة: : محمد د بن بُشار). 


بوا با لجاز oV‏ 
عَنْ فاده عَنْ عَبْدِ الله ن لقيش ابه عن النَبِتَ ل َالَ: «الْمُوْمِنُ 
ا ت بِعَرَّقٍ الجَبين). 

قال أَبُو عِيسَى: هدا حَدِيتٌ حَسَنُ وَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ الْحَدِيتِ0: لا 
تَعْرِفٌ لِقَعَادَةَ سَمَاعَا مِنْ عَبْدِ الله بْنِ بُرَيْدَةب 


قوله: (المؤمن يموت بعرق الجبين) يعني أن المؤمن يموت بشدائد 
وكروب يقاسيها في سكرات الموت» فإن عرق الجبين يلزم الشدة وكثرة الجد فكنى 
به عنهاء أو المعنى أن المؤمن لا يزال في آلام ومِحَن وشدائد حتى الموت» والباء 
حي للمالايسة ى أن بلاس العدارة"؟ ويباهرها من حين زل اومن حين أدرلة 
وخوطب بأحكامه تعالى» وكلف بتكاليف الشرع إلى أن يموت فيتخلص من جميع 
ذلك» والفرق بينهما ظاهرء فإن مؤدى التوجيه الأول بيان الشدة على المؤمن وقت 
الموت فحسب» وفي الثاني مقاساته الشدائد في كل عمره» وقيل: معنى الحديث أن 
المؤمن يموت حين يعرق جبهته وينبغي أن ينضم إلى ذلك علامات أخرى» ومعنى 
تعرق الجبين حينئذ بات على حقيقته"" الظاهرة» وليس كناية عن الشدة» ثم هي ليست 


]١[‏ فهو كناية عن كذ المؤمن في طلب الحلال وتضييقه على نفسه بالصوم والصلاة» حكاه أبو 
اشن 

[1] فقيل: يكون من الحياء وذلك لأن المؤمن إذا جاءته البشرى مع ما كان قد اقترف من 
الذنوب حصل له بذلك خجل واستحيا من الله فعرق لذلك جبينه» قاله السيوطي”". 

)١(‏ في نسخة: «أهل العلم». 

(0) «الشروح الأربعة» (۲/ ۲۷۷). 

(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ ۲۷۷). 


o۸‏ لكوم لدي 
-١‏ با0 


٣‏ - حَدَكَنَا عَبْدُ الله بْنْ أبي زياد وَهَارُونُ بْنْ عَبْدٍ الله البرار 
الْبَعْدَادِيّ قال :ساربن حاتم تا aE‏ ال 
الي كلل دَخَلَّ قل فت وَهْوَّفِي الْمَوْتِءِ قَقَالَ: كيف كَجدك؟» قَالَ: وَاللّهِ يا 
سول الله ئي اجو الله وي أَحَافُ دوي فقا وَسُولُ الله يله: ١لا‏ يَجْتَمِعَانِ 
في قَلْب عَبْدٍ في مِثْلٍ هَدَا الْمَوْطِنِ إلا أَعْطَاه E E OAT‏ 


ال أَبُو عِيسَّى: هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ. وَقَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ هَذّا الحَدِيتَ 
عَنْ تَابِتِ» عن التي كَل مُرْسَلاً. 


على أحد مغانيها كلبة» وإتماهى مهملة على جملة التقارير فى قرة الجزئية: أويكون 
جزتية بإرادة العهد الذهنى. 


اپا 


قوله: (لا يجتمعان في قلب عبد) مسلم (في مثل هذا الموطن) إلخ» يعني أن 
ذلك الذي قاله إنم| هو عين الإيمان» فكأن خاتمته على الإيمان» فيغفر له مع أنه حين تذكر 
ذنوبه - ک)| قال الشاب يندم على ما فرط في جنب الله لا محالة» وهذا هو الاستغفار 
والإنابة التي يغفر بها الصغار والكبار ويدخل بها في نظم الأخيار والأبرار. 
481 ] سي: ٠٠55‏ جه: 5551١‏ تحفة: 111 . 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب الرجاء بالله والخوف بالذنب عند الموت». 
(1) زاد في نسخة: «الكوفي». 
() في نسخة: امن ذنوبي). 


بوا ب الجدائز ۳۹ 


- باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ لني 


٤‏ - حَدَكَنَا أَحْمَد ِن مَنِيع؛ ا كيد المترين و 
تَا حَبِيبٌ بن م العبسيء عن لال بْنٍ يَحَيّى العَبسیٌ» عن 14 


عم اهار 


0 إا فت 5 قلا الإ ي ا اني 0 يَكُونَ ا وَإِني سيعت 


ا بم 
هذا ديت م 


RE ميد اراي تا حَكَامُ ِن سَلٍ‎ E TE TT 
e لمر عن ديس عن أي لوق عن إِبْرَاهِيمَ عَنْ عَلَمَمَةَ‎ 


النعي!!! كله غير مكروه» وإنما المكروه ما كانوا عليه من التشهير والنداء كما 
فسره المؤلف فيما بعد حيث قال: «قال عبد الله: النعي أذان بالميت»» ولم يقل إخبار 
وإعلام أو إيذان بالميت» فلا يكره إخبار أحد من أهل قرابة الميت» إذا لم يلزم بذلك 
تأخير في دفن الميت؛ لأن التعجيل فيه مأمور به» وأما نهي حذيفة عن مطلق الإعلام 


]1١[‏ بفتح النون وسكون العين المهملة وتخفيف الياء» وفيه أيضاً كسر العين وتشديد الياء» قاله 
أو الط 
کو اليم . 


[485] جه: 2141/7 حم: 0/ 018/0 تحفة: ۰۳. 
[986]جه: 1+ حم: 3””", تحفة: .4551١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «حذيفة بن اليمان». 

aE (۲) 

(۳) «الشروح الأربعة» (۲۷۸/۲). 


0 لكوك الدري 


عَن النّبِيَ ¥ قَالَ: يام وَالنّعْيَ فَإِنَّ النّعْيَ مِنْ عَمَلٍ الجَاهِلِيّة). 
قال عَبّدُ الله: 00 دان بالميّتِ. 


5 \E 


و 


E i‏ بْنُ عَبدِ الرَحمَنِ من الْمَخْرُومِيُ)؛ كا کید الله ب 


الوَلِيدٍ العَدَنِىُ» عَنْ سَمَيًا شقان E E‏ إِيْرَاهِيم عن ع aE‏ 
کن بيان "١‏ تَحوة» رقف ولم ذز فيه وَالنّعْ أَذَانُ ِالمَيّتِ. 
َهَدَا أَصَح مِنْ حَڍِيثِ عَنْبَسَةه عَنْ آي > E‏ 
ال 5 هُوَّيالقَوِيٌ عِنْدَ أَهْلٍ الحديث. 
2 ا 


ا ي وی ااه یت ریب 


وَقَدْ كْرِهَ بَعْضُ أَهْل العلْم التي وَالتعْيٰ عِنْدَ ده هُمْ: أن يُتَادَى فِي الَا 


ب ›۴ وي 0 لات و 
تزابعيا" وبقواكة N E E ONO‏ 


فقد بنى الأمر على الاحتياط من قبيل سد الباب» لا أنه فهم من الحديث كذلك. 


1 انظر ما قبله. 

() زاد في بعض النسخ: «عن النبي 355). 

() في بعض النسخ: «حسن غريب). 

(۳) في نسخة: «أهل قرابته». 

(:) قال في «الأوجز» /٤(‏ 5774): قال ابن العربي: تؤخذ من مجموع الأحاديث ثلاث حالات» 
الأولى: إعلام الآهل والأصحاب وأهل الصلاح فهذا سنة. الثانية: دعوة الحفل للمفاخرة 
فهذا تكره. الثالثة: الإعلام بنوع آخر كالنياحة ونحو ذلك فهذا يحرم» انتهى. وانظر: «عارضة 
الأحوذي» (؟/77/4١3).‏ 


وات الحَنَا: ۳۹۱ 


E ss 


۷= کا تا اللَّيْتُه عَنْ يَزِيدَ : نای کب كن و 
نوق اق د 0 TT‏ 0 5 الق ار 


ل سي Sm‏ 

- حَدَّثَّنَا محمد بُ بن يَشَّالِ ا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَِ عَنْ شُعْبَةَ م 
ثابتِ البَانيّء عن اس - مَالِكء 0 ارڑے) ئ قَالَ: االصبد عند 
I‏ 


)٠۳(‏ باب ما جاء أن الصبر فى الصدمة الأولى 


أي: المعتد به والممدوح الموجب لجزيل المثوبة هو الصبر عند أول الصدمة» 
وأما إذا عييت النفس من الكلال» واعتاد فوات الحبيب» فلا محمدة حينئذ فى الصبر 
إلا يسيرة» وإنما أريد به هذا المعنى عبرة للمقام الذي قال فيه النبي بء ذلك» وإلا 
قظاهر مع قر له ل (عقد الصمية الأول) أن من توالت علية الضدمات: فإننا 
المحمود الموجب للأجر الوافي صبره على أولاهاء وإنما أريد بذلك أول الصدمة!١!‏ 


[] وقد ورد بهذا اللفظ في روايات» قال الحافظ”": في رواية الأحكام: «عند أول صدمة» 
ونحوه لمسلم» انتهى. 


[/41] جه: 595 اك تحفة: €۸ ۸. 

1۹1 خ: ۲ م ۲٦‏ ن: ۸1٩۹‏ جه: 5 حم: ۱۲۳۱۷ تحفة: ۹ 
)١(‏ فى نسخة: «عند). 

تن عه لعو ا 

0 «فتح الباري» (۳/ 32 .)١‏ 

(4) زاد نسخة: «قال: وفي حديث شعبة كلام أكثر من هذا». 


۳۲ الكيكب الدّرَى 
و 8 2 E‏ خم ا را س و 
es‏ ات 


۹ - حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ ر e‏ 
لقان ن ين مَطْلعُون وهو م وري أن قال: و ا 
م ماكر 


E ال‎ 


Ch 


ء 
ت ما عل ف 


خَالِدَ وَهِمَا شام فَقَالا: عن 7 مي وَحَفْصَةٌ 0 لو" عَنْ مُحَمَِّ عَنْ 


ا سے 


أن كل فكرة في الفاكت الا ر ا من المصاب إليه صدمة على حدة» 
فالصدمة متجددة في كل آنْء فالصدمة الأولى ما كان في أول آنِ منهاء والله أعلم. 


(15) باب ما جاء فى غسل الميت 
iE: 4: Yo: [4۸4]‏ ١م‏ جه: 160۸ »حم: »© تحفة: ۱۷04 . 


[ 14خ ۰10 iI i34۳4:‏ ۱ . جە: 120۸ حم: 0/ 285 تحفة: ۱۸1° . 
)١(‏ فى نسخة: «تهراقان». 


عَطِيّةَ قَاآَث: تُوْفَيَتْ إِحْدَى بَئَاتِ النَّبِىَ كَل فَقَالَ: «اغْسِلْئَهَا وثرَا: كلانه أؤ 
َمْسا أو 78 ين ثلاث RMN‏ وا فى اده 
كَافُوره أو سیا مِنْ گافُوں قدا كَرَعْثْنَ فَآذنِّي)» لما قَرَغتا دنه فأَلْقَى ْنَا 
حِفُوَهُ فَقَالَ: «أَشْعِرْتَهَا ب به). 


قوله: (إن رأيتن) يعني أن المقصود هو الإنقاء وإيتار العدد استحباب» كما 
أن الاكتفاء على الثلاث أو الخمس ندب لا غيرء فلو لم يحصل الإنقاء بذلك القدر 
لانجماد درن أو غير ذلك زدن على ذلك العددا. 
قوله: (بماء وسدر) قال الفقهاءا"!: والسدر يستعمل في الأولى لإزالة 
الثفل!"1» ثم ينبغي استعمال 0 
قوله: (كافوراً أو شيئاً من كافور) شك من الراوي» ولا يجدي رشح 
ري 
الهوامٌ وحشراتٍ الأرض 
قوله: (فقال) وك (أَشْعِرْتها) هذا محتاج إلى تنقير» فإنه على ظاهره لا يفهم 
[1] إلى السبع أو إلى ما بعده مختلف عند الأئمةء كما بسط في «الأوجز)(١)‏ 
[] هذا مختلف عند الفقهاء كما بسط ابن عابدين والحلبي وغيرهماء إلا أنهم قالوا: الأولى 
بالقراح والثانية بالسدر» وهو مختار شيخ الإسلام وصاحب «البدائع» وغيرهما”"". 
1 الثفل» بضم المثلثة: ما استقر تحت الشيء من كَذرَةء قاله المجد في «القاموس)”) 
[4] يعني ما يفعله العوام من رشح ماء الكافور على الكفن ليس بأنفع من رشحه على الميت» فإن 
رشحه على الميت يدفع الهوام عنه» ولذا يغسل به في آخر المرات. 
)١(‏ «أوجز المسالك)» (5/ 945-/7910). 


(؟) انظر: «أوجز المسالك)» (5/ .)5٠7‏ 
(۳) «ترتيب القاموس المحيط) .)5٠١ /١(‏ 


۳4 الكيكب ادر 


٠‏ وَف حَدِيثِ عير هَوَا ۽ ولا آذري وَلعَلَّ هاما مِنّْهُم: قَالَتُ: 
صَفَرْنَا مَعْرَهَا تَلَانَةَ فُرُونِ. قال هْمَيْمُ: َه قالّ: َألْقَيْتاهُ حَلمَها. قال هُمَيْهُ 


E EE‏ بين القَوم عَنْ حَفْصَةٌ وَمُحَمَّي عَنْ ام ع عَطِيَّةَ قَالَت: رال 


إذ الأكفان لها رضي الله عنها- كانت غير إزاره َء فكيف يمكن إشعارها بإزاره» إذ 
الشعار ما لابس الجلد من الثياب» فالحق أن إزاره كان يعقد صدرها وفخذيها الذي 
نسميه «سينه بند) يزاد للمرأة لتحصيل سترهاء وهو لا يجب أن يكون تحت الأكفان 
الباقية أو فوقهاء بل يجعل!١!‏ حيثما شاؤواء وإنما أمر النبي ب لها خاصة بجعل 
إزاره تحت الثياب الباقية إدخالاً للبركة عليهاء فإن إزاره لما كان تبرك بملابسة جسم 
النبي بيا فأولى أن تتبرك زينب""' بها بأن يجعل ملتصقاً بجسمهاء وهذه الخرقة 
تكون من فوق ثدييها إلى ركبتيها. 
قوله: (وضفرنا شعرها ثلاثة قرون) وكن فعلن ذلك من أنفسهن» لا بتعليم 
منه بي واستئذان مع أن فيه تكلفاً وتكليفاًء فالأولى أن تجعل شعرها ضفيرتين وتلقيا 
على الصدق, 
]١[‏ هذا مفاد اختلافهم في محله كما بسطه ابن عابدين وغیره» وإن لم ار من قال بجعله تحت 
الأكفان كلها في كتب الفروع» نعم ذكره الحافظ في «الفتح» عن زفر. 
3 أشار الشيخ بهذا إلى أن البنت هذه في الحديث هي زينب كما مال إليه الجمهورء وقيل: أم 
كلثوم؛ كما بسط في «الأوجز(1) عن «الفتح70©. 
(۱) انظر: «فتح الباري» و6 .(\TT‏ 


(۲) «أوجز المسالك)» (5/ .)۳۹٤-۳۹۳‏ 
(۳) انظر: «فتح الباري» (۳/ ۱۲۸). 


واب الجتائز ۳ 
تا رسُول الله : «وَابْدَأنَ بِمَيَامِنِهًاء وَمَوَاضع الوْضُوءِا. 


ل له 
وَف البَابٍ عَنْ ام سليم. 
و ت 7 9 


- عو 
قال بُو عِيسَى: حَدِيتُ اَم عَطِيّةَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَڌَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلم. وَكَدْ رُوِيَ عَنْ إِبْرَاجِيمَ النَحَعِيَ اه 
ل عسل الت #القشل عق الجا وقال مالك ين انين ليش لغشل 


4 9 


6 9 و و 2 و 
را AE O E e azê‏ ا ا ان ا و 
جص - ا 2 ج 


قوله: ايدان بميامنها) في غسل ما فيه یمین وسا (ومواضع الوضوء) 
أي: يغسل الوجه أولآء ثم اليدان إلى المرفقين» ثم المسح» ثم سائر الجسد بتقديم 
الكق الا يمن على الايسر. 

قوله: (غسل الميت كالغسل من الجنابة) فى تحصيل الطهارة» والاكتفاء 
3 أي: معتبر شرعاً كاليدين والرجلين؛ أما الأعضاء التي لم يعتبر الشرع فيها اليمين واليسار 

كالأذنين والخدين لا يندب البداية باليمين فيها. 

]١[‏ أجمل الإمام الترمذي كلام الإمامين مالك والشافعيء ولذا اشتبه على كثير من المشايخ 
وشراح الترمذي غرضه بذلك» وتمامه في «الأم» ونصه”: أخبرنا الشافعي قال: قال مالك 
ابن أنس: ليس لغسل الميت حد ينتهي لا يجزئ دونه ولا يجاوزء ولكن يغسل فينقى. قال 
الشافعي: وعاب بعض الناس هذا القول على مالك وقال: سبحان الله كيف لم يعرف أهل 
المدينة غسل الميت والأحاديث فيه كثيرة؟ ثم ذكر أحاديث عن إبراهيم وابن سيرين» فرأى = 


)001 «كتاب الأم» (۱/ 3571). 


م کرک الذي 

گال لای :ما ال ماك ولا مُجْمَلاً: يُفْسَلْ وَيُْقَى ودا نف الْمَيّتُْ 
بمَاءِ قراج وماد غَيْرأَجَْا لِك مِنْ غْسْلِه وَلَحِنْ حب ِل أ يُغْسَلَ ثَلانَا 
قَصَاعِدًاء لا ينق عَنْ كلآثء لما قال يَمُولُ الله يل: «اغسلتها تلاا أو 
َمْسا إن أنقؤا في اقل من تَا مَرَاتِ أَجْرَاُ ولا يرَى أَنّ ول الل كل 


قوله: (قال الشافعى) إلخ» لما كان مالك روى أحاديث الباب ثم قال: ليس 
الك مت سارت كاه انك ماقت من ال فى غل اليك تين الشافي 
رحمه الله تعالى ما قصده أستاذه بمقولته تلك فقال في تفصيله: إن غرض مالك 
رحمه الله أن المقصود الأصلي والذي عليه يدور الأمر إنما هو الإنقاء كيف ما 
حصلء وإن كان أحبٌ إليّ أن يغسل ثلاثاً أو خمساً لقول النبي كلا 

قوله: (ولا يرى أن قول النبي ) إلخ» هذه مقولة الترمذيء وفاعل الرؤية 


= مالك معانيها على إنقاء الميت؛ لن روايتهم جاءت عن رجال غير واحد في عدد الغسل وما 
يغسل به فقال: غسل فلان فلاناً بكذا وكذاء وقال: غسل فلان بكذا وكذاء ثم ورین والله 
أعلم ‏ ذلك على قدر ما يحضرهم ما يغسل به الميت وعلى قدر إنقائه لاختلاف الموتى في ذلك 
اختلاف الحالات» وما يمكن الغاسلين ويتعذر عليهم» فقال مالك قولاً مجملاً: يغسل فينقى» 
وكذلك روي الوضوء مرة واثنتين وثلاثا وروي الغسل مجملاء وذلك كله يرجع إلى الإنقاء 
وإذا أنقي الميت باء قراح أو ماء عد أجزأه ذلك من غسله ك| ننزل ونقول معهم في الحي» قال 
الشافعي: ولكن أحب إل أن يغسل ثلاثا بباء عد لا يقصر عن ثلاث لا قال النبي يَكِِ: «اغسلنها 
ثلاثاً»» وإن لم ينقه ثلاثاً أو خمساً قلنا: يزيدون حتى ينقوهاء وإن أنقوا في أقل من ثلاث أجزأه. 
ولا نرى أن قول النبي ل إن هو على معنى الإنقاء إذ قال: «وتراً: ثلاثاً أو مساً) ولم يوقت. 

)١(‏ في نسخة: «لا يقصر). 


(۲) في نسخة: «رسول الله). 
() كذا في الأصل (ز). 


انوا | لجاز ۳۷ 


م 


َمْسا ولم بوقث وَكَذَلِكَ قال المُقَهَاءُ وَهُمْ 
مُلَمُ بمَعَاني a‏ وَإِسْحَاقُ: وَتَكُونُ العَسَلاٿ بمَاءِ وَسِدْرِ 


سما املد 


يد عَيْءٌ مِنْ الْكَاقُور". 
7 باب ما جَاءَ في الْمِسْكِ لِلْمَيّتِ 


هو الشافعي ‏ رحمه الله أو تكون هذه مقولة الشافعي» وفاعل الرؤية!'! مالك 
ومعنى هذه المقولة يحتاج إلى إعادة» وحاصل ذلك أن مالكاً لم يرد بقوله هذا إنكار 
استحباب الكرات» بل أراد بذلك عدم الإيجاب لشيء من المراتب» ومعناه أن مالك 
ابن أنس لم يرد أن غرض النبي بي هو الإنقاء فحسبء وليس التوقيت مقصوداً له 
أصلاً لا وجوباً ولا استحبابأ» بل أراد مالك أن غرضه بل تحصيل الإنقاء وجوباً 
وتحصيل المرات استحباباًء ويمكن أن يكون معنى قول الشافعي هذا أن مالكاً لا 
يظن ولا يعتقد أن معنى قول النبي ب: «اغسلنها ثلاثاً أو خمساً» هو إيجاب الخمس 
أو الثلاث» بل يعتقد أن النبي بي أوجب نفس الإنقاء» ولم يوقت ذلك بشيء» وعلى 
هذا فقوله: "لم يوقت» لا يكون داخلاً تحت «لا یری)» بل يكون بياناً للذي اعتقده 
بعد نفي ما لم يعتقده» وكذلك يمكن أن يكون هذا بياناً لمذهب الشافعي أورده 
المؤلف بعد إيراد قول مالك وبعد إيراد تفسير الشافعي بمقايسة. 


(17) باب ما جاء فى المسك للميت 


]١1[‏ هذا التشقيق على نسخ الترمذي إذ فيها بلفظ الياء» وتقدم في «الأم» من كلام الشافعي بلفظ 
النون على صيغة جمع المتكلم فهو مقولة الشافعي لا غير. 


)١(‏ في نسخة: «كافور». 


۳۹۸ دده 


235 َي ةا ان بن وکیع كا أ كن شت کن خاب ي بن جعفر 
عن أبى تطرك عن أبى سيد الخُذريّ: أن ال ل سيل عن الْمِسْكِ 
فَقَالُ: هو أظيٌَ طك 

ITT‏ لعا ل الا يه لقالا ذا ەق 
i LT‏ 
خليدِ بن جعقر نحو . 


العمل عَلَى هَذَا عِنْدَ ب وقول أ وَِسْحَاقَ» وذ 
ا الو AA E‏ نا 
عن آي تطزة عن أبِي سمي عن اللي ا 
لكي قال يَحْيَى بْنْ سَعِيو: الْمُسْتَمِرٌ بْنُ الرَّانِ ثِقَةُ وَخُلَيْدُ بن 


ا 
18 اچ 


a 
قوله: (سئل عن المسك فقال: هو أطيب طيبكم) ووجه المسألة كونه‎ 
دماً في الحقيقة» وحاصل الجواب أنه لم يبق دماً لانقلاب الماهية وصار طيباًء ولما‎ 
أدخله في الطيب جاز استعماله حيثما يستعمل الطيب» فساغ أن يطيب بالمسك‎ 

الأمواث والاحناك ويذاك خضل المتاسية بين التريهمة والتحديك: 


5 5 فاه E‏ و اك قا 1 ر ور 
قوله: (وقد رواه المُسْتَمِرٌبِنُ الرّيّانَ أيضا) أي: كما رواه خليد بن جعفر. 


$ 1 


. ٤٩۱١ ن: ۲ حم: 1/7" تحفة:‎ TION: To: [44۱] 

[447] انظر ما قبله. 

ا O‏ :وع با ضر يُحَدّتْ عَنْ أبي سوي الخذر ري قَالَ: قَالَ 
سول الله کلا: أَطْيَبُ الطب الْحِسْكُ) . وهذا الحديث يلي الباب. 


ابوا ب الجتائز ۳۹ 


e باب ما جَاءَ ذ في الغْسْلٍ مِنْ غْسْلٍ ال‎ - ٠ 
دا مُحَمَّدُ بْنُ عبد عَبْدِ الْمَلِكِ بن ابي اشراب تا عَبْدٌ العَزِيز‎ - ۳ 
ا عن النَِيّ ا‎ 
قَالَ: «مِنْ غُسْلِهِ القُسْلُ» وَمِنْ حَمْلِهِ الوُضْوءُ» يَعْنِي: الْمَيِّتَ.‎ 
ري الاب عَنْ عَلِيّ» وَعَايْسَة.‎ 


ٿال بُو عِيسَى: حَدِيتُ أبي هْرَيْرةَ حَدِيثُ حَسَن» وقد رُوِيَ عَنْ ابي 
ع E‏ 
حل أَهْلُ العِلْم في الّذِي يُعَسّلُ اأ لْمَيِّتَ» فَقَالٌ بَعْط بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم 


تھے ا اع 6 


0 فَعَلَيّهِ العْسْلُ. 


قال بَعْصْهُمْ: عَلَيْهِ الوؤضوة. وان الت ال سْتَحِبٌُ الغُسْلَ مِنْ 
حل N‏ ر أرَى ذَلِكَ وَاجبًاء ودا قال الشَّافِعِيُ. وال E a‏ 


۷ - باب ما جاء في الغسل من غسل الميت 


۳|1 ]:۳ جه: 55377 2 حم: ¥1۸4 تحفة: ۱۲۷7 . 

)١(‏ كتب في هامش (م): «قال القلقشندي: وصححه ابن حبان )١١71(‏ وابن السكن» وضعفه 
بعضهم» قال: وأفرط النووي فقال: إنه ضعيف باتفاق». قلت: قال الحافظ في «التلخيص 
الحبير» :)۲۳۸/١(‏ وفي الجملة هو بكثرة طرقه أسوأ أحواله أن يكون حستاء فإنكار 
النووي على الترمذي تحسينه معترض» وقد قال الذهبي في مختصر البيهقي: طرق هذا 
الحديث أقوى من عدة أحاديث احتج بها الفقهاء ولم يعلوها بالوقف» بل قدموا رواية 
الرفع» والله أعلم. 


0 57 


RT O ا له الغا‎ E 
: ون الوه وقد روي عَنْ عبد الله بن السيارك أنه قال:‎ 1 O 


عت ی ر 


Ge AE 2 ا‎ 


قوله: (وأما الوضوء فأقلٌ ما قيل فيه) هذا لبس جزماً بالوجوب» فافترق 
مذهبه ومذهب إسحاق» وأمر الغسل لحمل الجنازة استحباب7» وإنما أمروا 
بالوضوء لیکونوا مستعدين للصلاة أيدما قصدواء وإلا فكثيراً ما يظفرون بفضاء هو 
أخلق بالصلاة لطيبه وسعته» ولكن لا يتيسر لهم الصلاة فيه لعدم الطهارة» وكذلك 
إذا وصلوا إلى القبر ثم ذهبوا للوضوء كان ذلك سبباً للتأخير في الدفن» فالحاصل أن 
أمر الوضوء هاهنا ليس إلا لأجل الصلاة لا لأمر في حمل الجنازة نفسهاء والغسل 
للحدمال الدلوث!"! برشاش غسالته لا لأجل مرجب له فى نفس الشبل: 


]١[‏ أي: عند الجمهورء منهم الأئمة الثلاثة في المرجح عنهم» وكذلك الحنفية خروجاً عن الخلاف» 
وفيه قولان آخران بسطهم في «الأوجز): الوجوب كا حكي عن مالك وقول قديم للشافعي» 
وقول الخطابي: لا أعلم من قال بوجوبه. ذهول. وعدمهما أي: الوجوب والاستحباب معاء کا 
غزاة صاحب الفاق لمجا إل اهرون وكا الترملى خن ابن المبارك: 

[] اختلفوا في الحكمة فيه هل تتعلق بالميت أو بالغاسل» فقيل بالأول؛ لأن الغاسل إذا علم أنه 
سيغتسل لم يتحفظ من شيء يصيبه من الرشاش فيبالغ في تنظيف الميت وهو مطمئنء وقيل 
بالثاني لاحتمال أن يكون أصابه من رشاش ونحوه» فيكون عند فراغه على يقين من طهارة 
جسده» كذا في «الأوجز»“ 


)١(‏ فى نسخة: «لا بأس بأن لا يغتسل». 

00 «أوجز المنالك» 74 »4د 6): 

( انظر: «التعليق الممجد) (۲/ 5 .)1١7-1١‏ 
(:) «أوجز المسالك)» (509/5). 


بوا ب الجتائز ۳۷1 
26 ت ا د ق ست چ 2 ا 
امود ار 


EE‏ بخ التقض ا عن ع الله إن غي 
تی عر سد ا ا يَسُولُ الله 4: «البَسُّوا 
مِنْ ثِيَابڪُم البيَا ص“ فَإِنّهَا مِنْ خَيْر ثِيابڪ وهنوا فِيها مَؤْنَاكُمًا. 

ee 

مقو الذي 1 قي أخل الول وقال ابْنُ ا 2 ا 
في ثِيَابهِ الَّذِي گان يُصَلَّي فِيهَاه وال أَحْمَكُ وَإِسْحَاقُ: أَحَبُ القيّاب إِلَيْنَا 
يُكَئَنَ فِيه(" البَيَّاضُ وَمْسْتَحَبٌ حْسْنُ الكمّن. 

ودح باب ما اعا مع م ا كات 

قوله: (فإنها من خير ثيابكم) لأن النجاسة تظهر فيه» ولسهولة طهارته» 
ولحسن منظره» ولغير ذلك من الوجوه. 

قوله: (فى ثيابه الذي" كان يصلى فيها) ليس بثياب مهنة ولا ثياب جمعة 
ارش 


قوله: (ويستحب حسن الكفن) أي: تمامه كمية» ومن جملة ذلك أن لا 


1 هكذا في الأصل تبعاً للنسخ الهندية» وفي النسخة المصرية بدله «التي» وهو الأوجه. 


AVA :5 [۹۹4]‏ جa:‏ ”لا | حم: ۹ تحفة: ٥0۳٤‏ . 
)١(‏ فى رواية: «البيض». 
(1) في نسخة: «أن يكفن في البياض». 


0 کرک لزي 
۹ - با 


6 حَدَكا محمد بن انا عْمَرْبْن مودس e‏ 
گام بي حَسَّانَه عَنْ محمد ْنِسِرينَ» عن ابي قا 
إا ولي أَحَدْكُْ أ O E‏ 
وَفِيه عَنْ جَابر. قال بو عِیسّی: TS‏ 
فَالَابْنُ الْمُبَارَكِ: قال سَلَامْبْنُ أبي مُطيع في قوله: وَليْحَسَّنْ أَحَدكُمْ 
گن أَخِيهء فَالَ: هُوَ الصّفَاءُ وَلَيْسَ بِالمُرْتفِع. 
- باب ما جَاءَ في حَمْ كُمَّنَ الى“ عَلله؟ 


OI 1 1515 


يكون قصيراً جذا» وحسنه كيفية أي: طهارةً» وكونها من غير مال مشتبه» ولا يبعد أن 
راڈ کو ته حستا على ما كان بلسه غاذة: 


[(:؟) باب ما جاء في كم كفن النبي يُل] 


[4945] جه: 251/5 تحفة: .١7١1704‏ 

[9495]خ: 04م 5 0١‏ :جه: ٩161ء‏ حم: 51117 تحفة: ۱1۷۸1 . 

)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء في حسن الكفن»» وفي بعض النسخ: «باب أمر المؤمن بإحسان 
كفن أخيه). 

(0) في نسخة: «في كفن النبي»). 


ابوا ب الجتائز VY‏ 
قُمِيص e‏ في تَوْبِيْنِ وَبُرْدٍِ ِبر قَقَالَتْ: 
قد أت بِالبُْدِ وَأ كنّهُمْ ردو وَلَمْ يُكَمَنُو: 0 

قال ابو عِيسّى: هدا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

۷- حَدَََا ابن أبي عْمَرَ ا شرب السّرِيّء عَنْ رده عَنْ عَبّْدٍ الله 
ابن مُحَمَّدٍ بْنِ عَقِيل» ع ل الله يَكةِ كَمَّنَ حمر بْنَ 
e sS‏ 
يا حَدِيث عَائْشَةَ 3 ا یی ڪام ٠‏ 

دَق وَقَدْ رُوِيَ في گن النَّبِنَ يل رِوَايَاتُ مُخْتَلِفَةُ ؛ وديف غائشة ص 
ليت أي نك ني يقلتل على حدم وت ت 
الا بار رفم 

رقا سْفْيَانُ التَْرِيُ: يُكَمَنْ الَجُلُ في كلائةٍ أَنْوَابِء إِنْ شِنْتَ في 


9 


2 و ا x‏ و اه 5 جه ۶ 9 1 
فيس ب8ا وَإِنْ شنت في ٿلاثِ لَقَائِفَه وَيُجْرِي توب وَاحِدٌ إِنْ لم 


6n 


-ه 
ع 2 
هه PES‏ 


قوله: (إن شئت في قميص ولفافتين) لأن النبي َي فعل كذلك» (وإن 
شئت في ثلاث لفائف) لأن الصحابة رضي الله عنهم كفنوه يا فيهاء ولا ينافيه 


[4۷] حم: ١٤0٥١١‏ تحفة: 7719. 
)١(‏ «حديث عائشة» سقط فى (ب)» فعلى هذا قول الترمذي على حديث جابر» وقد جاء فى 
هامش (م): قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح) هو مكرر مع ما تقدم. 


۳ لكوم لدي 


تچوا »الوا يان اللا ِن وچوا حب نه و 
الشَّافِعِيَ تن وَإِسْحَاقَ ENT‏ الي في حَمْسَةٍ ة أنْوَاب. 


ا 


٠‏ - بَابُ ما جَاءَ في العام يُضْئَمُ لأَهلٍ الْمَيّتِ 


0 


۸- حَدَّتَنا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع وَعَلِئُ بْنُ حُجْرِ قالا: ٿا سُفْيَانُ بْنُ عْيَيْنَةَ 
عَنْ جَعْمَر RR‏ جَعْمَر گال: لكا جاه غه ed‏ 
قال النَبِنُ كلل 5: 0 صُتَعُوا لأَهْلٍ جَعْمَرِ جع ر طعَامًاء قَِنَهُ قَدْ جَاءَ هم ما يَشْغَلْهُمًا. 


0007 
حسن . 


ما صرح به المؤلف أنهم ردّوا الحبرة إذ قد أخذوا موضع الحبرة ثالثاء ولكن لا 
ينبغي أن يكون في القميص شيء من الكمام والدخاريص وغير ذلك مما يحتاج 
إليه الحي في حين حياته» وذلك أنه يفتقر إلى تعاطي الأعمال بيديه» فلو لم يكن 
لجبته كمام لآل أمره إلى الحرج» وكذلك أكثر مزيدات القميصء إنما الحاجة 
لتوسيع القميص لثلا يتعسر على المُتَقَمَص مشيّه وسعيّه وعَذُوٌه وسائر حركاته 
من الصعود والهبوط» وأما الميت فليس له فاقة إلى شيء من ذلك» ولا هو مرجو 
منه إحدى هذه الفعلات» فيكون الزيادة في القميص إسرافاً لعدم الاحتياج إليه» ولا 
يمكن الاستدلال على نقض ما ذكرنا بإلباسه 5ي قميصّه لعبد الله بن أبي ابن سلول» 
وقد كان فيه كل شيء مما يفتقر إليه الحي في حياته» ومما يكون في قمص الأحياء 
۹۹۸1[ د: ۲ جه: »151١‏ حم: ۱۷0١‏ تحفة: 0۲۱۷ . 


)١(‏ فى نسخة: «لمن وجدها). 
فق زاد في نسخة: (صحيح). 


أبوَابُ التائ o‏ 


وقد كان بَعص بَعْضُ أَهْلٍ الِلْم يََْحِبٌ أن ية إلى أل ا ا 
oT‏ و وُو قول الشَّافِجِيّ. محرو ب ص 


6ك وماق دي هم 


رَوَى عنه أبن جريج. 
؟؟ - باب ما جَاءَ ذ ست 


هوه سا 


ال ا بن دك 


TTT و‎ 


كي وه 8 2 3 م 2 3 س لاا 
اتی نامای عن ر رادیب عن موي عن عد لله عن الین ا 


وذلك لأن كلامنا في إعداد القميص له قصدأء فأما إذا وجد هناك قميص واحتيج 
إلى إلباسه إياه كما احتيج هاهنا لإدخال البركة عليه" لم يحتج إلى نقض تركيبه» 
مع أن المقصود هناك لما كان التبرك بلباسه ئه كانت الزيادة مفيدة ما كانت» لا 
النتقصء ولا ننكر أن يرتكب مثل هذا في غير هذا أيضاًء وأيضاً ففي إدخال يد 
الميت في كم القميص مشقة به فلا يتكلف إلا لضرورة داعية له كما كانت ثمة لا 
مطلقاًء والله أعلم بالصواب. 


1 لا يقال: إن إعطاءه ياء القميص لم يكن للبركة بل لتطييب القلب؛ لأن ذلك لا ينافي التبرك 
وأيضاً فسؤال ابنه القميص كان للتبرك وقبله النبي له وأيضاً النبي بيا لما منعه عمر رضي الله 
عنه عن الصلاة عليه لم يقبله بل قال: لو أعلم أني إن زدت على السبعين يُعْمَرٌ له لَزِدْتُ عليهاء 
كما ذكر هذه الروايات وما في معناها الحافظ في تفسير البراءة. 


1 ]خ: Tier‏ | » ن: ۸71۰ جه: ٤‏ حم: 19۸ » تحفة: ٩00٩‏ . 
(۱) انظر: «فتح الباري» (۸/ ۳۳۹). 


۳۷٦‏ اكوك الدرَي 


قال: الَيْسَ مِنَامَّنْ سق الجُيُوبَ» وَضَرَبَ الخُدُودَ» وَدَعَا بدَعْوَةٍ الجَاهِليّة». 


قال اث عيض هذا وی عت صَحِيحٌ 


٣‏ - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ية الوح 


سين عه ن بن تماما "“ وَمَرْوَانُ ُن مُعَاوِيَة 
وَيَزِيدٌ بن م رُونَ» ع سَعِيدِ بْنِ عَبَيدٍ الا ي عن علي ُي ريي المي 
َلَّ: مات رر مق الأَنصَار ال ر لَهُ: فَوَكَلةُ بْنْ كُعْب گب فَنِيحَ عَلَيّهه فَجَاءَ الْمُغِيرَة 
اند 5 اديه الت قشية لوال قلت له 1 النّوْحِ في الإسلا» 


أ 


MTR OU TT EE عا ا ار‎ yT 


[*؟ - باب ما جاء فى كراهية النوح] 


قوله: (فجاء المغيرة بن شعبة) وكان أميراً عليهم» فلما سمع بذلك أراد 
مسلمون» وعَيِّرّهم بارتكاب أمر الجاهلية بعد ما نهى النبي كلا عنه. 


قوله: (من نيح عليه عُذَّبَ ما نيح عليه) يحتمل أن يكون 0 


[ ۱۰0۰[ خ: 0 م حم: 181١59‏ تحفة: ۱10۲۰ . 
)١(‏ فى نسخة: «بدعوى). 

(۲( و «أهل الجاهلية». 

( مل لبيك «الأسدي». 

€3 ا «بما). 


بوا ب الجتائز VV‏ 


5 ی E‏ ع 0# مين ع 3 ت قاس 
ا ر 

تان مالاب وائ وأ يي ور وبي مالك الأفترق 

ا لم 


معناه! ! مادام نيح عليه» أو يكون المعنى بما نيح عليه» وعلى الوجهين فهو غير جار 
على عمومه» إنما المراد'"! بمن هذه من كان كافراًء أو يكون قد أوصى بالنوح» أو 
كان الميت يرضى بالنوح في حين حياته» وأما إذا لم يكن شيء من هذه الأمور» وكان 
الميت مؤمناً ينهاهم عنه في حياته» ولم يوص به وقت مماته» أو خاف عنهم ذلك 
فنهاهم بوصاياه» فليس عليه من نوحهم شيء» ويصدق حينئذ قوله تعالى: # ولاترر 
وازرة ورد َو € [فاطر: 1۸] ظاهراً لا شبهة فيه» إذ الميت حينئذ إما أن يكون كافراً 
فتعذيبهم بنوحهم إنما ذلك تعذيب بالكفر الذي اكتسبه وصار نوحهم عليه سيباً 
لزيادة في العذاب. 


1١[‏ ]قال أبو الط (مَنْ) شرطية و«عذّبَ» جواب الشرط» و(ما» في قوله: «مانیح عليه») 
ظرفية» قاله في «فتح الباري»”'؛ وقال العيني7): «ما» للمدة أي: عَذَّبَ مدة النوح» ولا 
يقال: «ما» ظرفية» قلت: والحق أنها مصدرية» والمصدر مضاف إليه للفظ مدة» وتسمى 
باعتبار المجموعة مصدرية حينية» انتهى. 

[] اختلفوا في معاني أحاديث عذاب الميت ببكاء أهله عليه على أربعة عشر قولاً بسطت في 


«الأوجز»”*'» فارجع إليه لو شئت تفصيل مسالك العلماء في ذلك. 


.)۲۹۰ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 

(۲) «فتح الباري» (۳/ ۲). 

(۳) «عمدة القاري» (5/ .)١ ١5‏ 
(:) «أوجز المسالك» (5/ .)٥٦۲-٠٥١٤‏ 


۳۷۸ لكوم لدي 


- حَدَكنَا مَحْمُود بن خَيْكان» تا بو اؤ تا 0 تح روصي بخن ع 


عَلْقَمَة ن مركي عَنْ ابي الربيع؛ ا قال كان بشو ل الله : 
١أَرْبَعٌ‏ ف في أَمّتي مِنْ أَمْرِ الجَاهِليَة لَنْ يَدَعَهُنَ الَاء A Ee‏ وَالطَعَنُ فى 


وأنت تعلم أن عموم قوله تعالى: #ولاتَرر4 الآية شامل للكافر والمسلمء 
فزيادة العذاب على الكافر بنوحهم قرار على ما منه الفرار إلا أن يصار في دفعه إلى 
أحد الوجوه الباقية من الوصية وغيرها. وفيه أنه غير مخاطب بالشرائع فكيف يعذّب 
على عدم امتثالهاء وإنما تعذيبه على أعظم الجنايات» والجواب أن عدم كونهم 
مخاطبين إنما هو في حق الأحكام الآخروية!'! بالامتثال» وأما في حق المؤاخذة 
عليها في الآخرة فهم مخاطبون بها باتفاق بينا وبين الشافعي. أو يقال: ليس المراد 
بذلك ما فیهم» بل المراد أنه مع كونه معذّباً على كفره يقال له ما ينوحه به الأحياء تبكيتاً 
له وتهكماً به» وهذا لَزيادةٌ في العذاب» ولا تنكرء أو أوصاهم بذلك» فتعذيبه على 
وصيته لا على نوحهم» أو يقال: لما كان سبباً لوقوعهم في الإثم فعُذبَ على حد قوله 
عليه السلام: «من سن سُنَهَ حسنة فله أجرها وأجر من عمل بهاء ومن سن سنه سيئة 
فعليه وزرها) إلى آخره» وكذلك إذا كان راضياً به في حیاته» فإنه أمرهم بلسان حاله 
أن ينوحوا عليه» لكن المغيرة بن شعبة رضي الله عنه عَم الصيغة هاهنا ردعاً للعوام 
عن النوح مطلقاًء وإن كان المعذَّب بنوحهم هو بعض أفراد من نيح عليه لا جميعهم. 

قوله: (لن يدعهن الناس) ليس المراد أنه لن يدعها أحد منهم» إنما المراد 
أنها لاتترك كلية حتى لا يرتكبها أحد» بل يبقى منها بقية في الناس. 


1 هكذا فى الأصلء والصواب على الظاهر «الدنيوية». 


[۱ ۰ ۰ حم: ٠ه‏ تحفة: £ ۱٤۸۸‏ . 


انوا الجا قو ۳۷۹ 


4 


لَك موك بد تو كذا گا 


ا بَعِيرٍ مَّنْ ع ١. EA‏ 8 


2 52 ا ت ۶ م مه 3 
قال ابو عِيسَى: هذا حَدِيثْ حسن. 


قوله: (والعدوى) الظاهر من النظر في الأحاديث التي وردت في أمثال هذه 
المواضع أن العرب كانت تزعم للعدوى تأثيراً في نفسه من غير افتقار إلى مؤثر 
سواه» فنفى النبي ية عن العدوى كل نوع من التأثير» وإن كان لأمثال هذه مدخل في 
مسبباتها وإن كان بإذن منه سبحانه» فقولهم: إنه سبحانه وضع للنجوم وغيرها تأثيرا 
بحيث تعطل بعد ذلك» أي: لم يبق له قدرة على الإيجاد والإعدام سبحانه وتعالى» 
هذا شرك وكفرء كما أن القول بأن لها تأثيراً في نفسها من غير أن يضعه الله سبحانه 
فيهاء وكذا القول بأنه تعالى يضع فيها تأثيراً ثم لا يؤثر سبحانه بل التأثير إنما يكون 
لهاء وفي هذا الوجه له خيار على الخلاف إن شاء» ولا كذلك في الوجه الأول» وكذا 
الاعتقاد بأن التأثير منه سبحانه إلا أن التخلف لا يمكن عما هو ظاهر حالهاء وأما 
RS‏ 
الظاهرء والذي ينبغي أن يعتقد عليه القلب أنه تعالى هو المؤثر الحقيقي» يفعل ما 
ا انها ار نار الس جرت ا سياه رقن الى اند روا د 
إظهارهاء ولو شاء لم يفعل مع ظهور الأمارات أيضاًء كما أنه وضع في الأدوية أفعالاً 
وخواص» وقد تتخلف!١!‏ عن موجبهاء كذلك نعتقد في العدوى وتأثيرات النجوم 
وأمطار الأنواء أنه تعالى وضع فيها أثراً من غير أن يكون لها تأثير في إبدائه» فأمرها 
]1١[‏ قال الشاه ولي الله في «حجة الله»': والحق أن سببية هذه الأسباب إنما تتم إذا لم ينعقد 

قضاءٌ الله على خلافه؛ لأنه إذا انعقد أتمه الله من غير أن ينخرم النظامٌ» انتهى. 


.)5/9 /۲( «حجة الله البالغة»‎ )١( 


۸۰ کرک الذي 
٤‏ - بَابُ مَا جَاءَ في گرَاهِية البُگاءِ عَلَى الْمَيّتِ 


٠٠٠‏ - حَدَكنَا عَبْدُ الله بْنُ أبِي زيا تا يَعْقُوبُ بن راهيم بْنِ سَعِْ كا 
بي» عَنْ صَالِج بن كَمْسَانَه عَنٍالزّهريٌ» عَنْسَالم بن عبد الله عن أيه ال: 
قال عْمَربْنُ الخَطّابٍ: : قال يَسُولٌُ الله : «الْميّت يعد ب يبّكَاءِ أَهْلِهِ عَلَيُها. 


ا 


ليس إلا كأمر الأمطار إذا تنشأت سحابة» فالظاهر منها أنها تمطرء ومع ذلك فلسنا 


[ - باب ما جاء فى كراهية البكاء على الميت] 


قوله: (الميت يعذَّب ببكاء أهله عليه) هذا القول كالأول في أن المراد بالميت 
بعض أفراده كما سبق» وبالبكاء!'' البكاء المخصوصء وهو البكاء المنهي عنه الذي بينه 
في جواب عبد الرحمن کا سيأتي عن قريبء إلا أنه َي تركه على العموم اتكالاً على 
ما بينه في موضع آخر واعتماداً على الفهم» أو ليردع بذلك عن جميع أنواع البكاء» وقد 
فهم منه بعض الصحابة - رضي الله عنهم -العموم فخصصوا بذلك قوله تعالى: ولا 
رْرْوَازِدَةوزَرَُخْرى 4 وكان الحديث لسامعه من في النبي کي قطعا فلا ضير في - 
الآيةء مع أن أكثر العلماء على جواز نسخ الآية بخبر الواحد» ولذلك العموم عقد له باباً 
على حدة» أو للفرق بين النوحة والبكاء» فكان من إرادته الإشارة إلى أن النوحة حرام 
مطلقاً» وني البكاء تفصيل واختلاف. 


[1] وقد تقدم في الباب السابق أن للعلماء في هذا البكاء أربعة عشر قولاً بسطت في «الأوجز) ١7‏ 


011 ١اخ:‏ ۷ م: ۷ جه: 215917 حم: ٧١‏ تحفة: ۱١۹0۲۷‏ . 
)١(‏ «أوجز المسالك» (5/ 5 04ه-057). 


أنواث الحناث: ۳۸۱ 
2-2 . ر 


010 تر 0 I 2 EE‏ و ت 
وڼ البَاب عن ابن يك وَعِمِرَانَ بن حصين. 


وَقَدْ گر قوم ِن أَهْلِ العم البْكاء عَلَى الي وََاُو: E‏ 
بُگاء أَهْلِهِ عليه وَدهَبُوا إلى كا ایی رقال اذ ا e‏ 


ينُم“ في حََاتِهِ ان لا يَكُونَ عَلَيْهِ مِنْ ذَلِكَ شَئْءٌ. 


E 3 e‏ د و ا 
لله كال كيل تنيز نلوك يموم e‏ : واا ا 
حر دلت إلا وگل به مَلَكَان0 يَلْهَرَانِ: أَهَكَدَا گنت 


قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم) مقتضى نهي هؤلاءط' أهو العموم. 


]1١[‏ وهو الأول من الأقوال المذكورة فيهء قال الحافظ : ومنهم من مله على ظاهره» وهو بن من 
قصة عمر مع صهيب» كا أخرجه البخاري”" 2 وممن أخذ بظاهره أيضاً عبد الله بن عمر» فروى 
عبد الرزاق: أنه (أي: ابن عمر رضي الله عنهما) شهد جنازة رافع بن خديج فقال لأهله: إن 
رافعاً شيخ كبير لا طاقة له بالعذاب» وإن الميت يعذب ببكاء أهله عليه» كذا في «الأوجز». 


[ ۳[ جه: ٤ء‏ حم: الى تحفة: .1١ 71١‏ 
)١(‏ في نسخة: «نهاهم). 

(۲) فى نسخة: «أن موسى). 

)۳( في بعض النسخ: «باكيه). 

(4) فى نسخة: «ملكين». 

(5) «فتح الباري» (۳/ .(lo۳‏ 

() «صحيح البخاري» (۱۲۸۷). 

(۷) «أوجز المسالك» (055/5). 


۸۲ لكوم لدي 


1 أو س وا کک ق صوق E‏ ك 
ل بو عِيسَّى: هذا حَديث حُسَن غريب. 


- كا د امن 4 2 مھ ص 1 5 عم 
مدان تا عالى لضو AO‏ 
ل ا 2 ر کم 8 هق لوقو ال اع ع اضر 
gon‏ عاب 8 ت ق اه 5 عن 8 لدي o 0 8 0 Ea SS gl‏ 
معنء تا مَالِكْء عن عبد الله بنِ ابي ڪر _وَهوَابِنْ محمد بن عمروبنِ حرم 
2 ھک و َي ۶ وسروء ت ع Er Eas a‏ ۶ قا اي 
أبيه» عن عَمَرَةَ آنها أخْبَرَنْهُ انها سَمِعَتْ عَائْسَةَ وَدْكِرَ لها أنَّ ابْنَ عمَرَ 
2 # و ود ت 5 اه Aa‏ ا 7 o‏ 
ول ان الميث ليعدب بيكاء الح فَقَالتٌ عَايْشَّةُ: عَمَرَ الله لابى عَبدِ 
وشم a N aE‏ ا Me NE‏ 


5 
2 


بقودية پیک عليه فقال: اإِنّهُم ا عَلَيهَه انها لذب فی قَبْرهًا). 


قوله: (ولكنه فسى أو أخطأ) علم بذلك أن فهم الراوي غير معتبر» وبتأويل 
عائشة رضي الله عنها ‏ وتمشّكها بالآية أن خبر الواحد يجب أن يجمع بالآية وإلا 

قوله: (إنهم ليبكون عليها وإنها لتعذب في قبرها) تعني أنه كيا أراد بذلك 
أنها مبتلاة فيما هي مبتلاة فيهاء وهؤلاء يبكون عليها أي: على فواتهاء ولا يعلمون 
A [°° €[‏ م: 0 جه: 1040ء حم: 275511١04‏ تحفة: ۱۷۹٤۸‏ . 


)١(‏ فى نسخة: «عن مالك». 
(۲) زاد فى نسخة: «عليه). 


بئات التائ AY‏ 


۰ - حَدَّكَنَا فيه تا عَبَاد ْنُ عَبَّادٍ الْمُهَلَِيُ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرى 
عَنْ يَحْيَى ن عَبْدِ اليَحْمَنِء عن ابن عْمَنَ عن اسي 45 قال: ”المي يعدب 
ِبّكاءِ ال عَلَيْها. قَالّ: فَقَالَتُ عَائْمَةٌ: ا اللّهء َم پڪذب ولک ف 
نما کان الله ا لجل مَاتَ بيده لن الست ا و هله 
لَيَبَكُونَ عَلَيْها. ۰ 

وف الاب عَنِ ابْنِ عَبَّايس» وَقَرَظة بْنِ كُعْبِ» » ابي هُرَيْرَة وَابْنِ مَسْعُودِ 
وَأسَامَة بن َي 
E‏ 

رکد ذهب تحن أَهْلٍ للم إِلَى هذاه واوا هَذْو الاية: ولا زر وازرة 
وزد ری 4 [الأنعام: 134]» ل الشَّافِعِيٌ. 


بحالهاء فيشغلون بها عن بکائھم» إلا أن ابن عمر فهم منه أنها تعذّب ببكائهم عليهاء 
وفيه أن تاويل عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ بظاهره منافٍ لما مر من تأويل أن الميت 
يعذب ببكاء هله عليه أنه لو كان كافراً عُذّبِء وهذه مع كونها كافرةٌ فقد انكرت 
عائشة- رضي الله عنها- أن تعدب ببكاء أهلها عليهاء فكيف التفصي عنه؟ والجواب 
أن عائشة رضي الله عنها ‏ لم تبلغها الرواية المثبتة لعذاب الميت ببكاء أهلهء وأما 
الرواية التي كانت بَلَعَنْها فلم يكن فيها تعرّضٌ بما نحن فيه» فوجب لنا الجمعٌ بين 
الرواية والآية كما جمعت عائشة بين الآية والتي بلغتها من الرواية. 


.۸0 ٦ ٤ حم: 0 تحفة:‎ 060 ATI: ATA :ie TAA :E[ 1° 0] 


۸4 لكوم لدي 


٠‏ حَدككا عل بی حفر تا عيتى بن پو عن ان أي ليلى. 
عَنْ عَظاءِ عَنْ جَاپر بي عَنْدِ الله قال: أَحَدَ اللي 8 بيد عَبْدِ الرَّحْمَن بْنِ 
له الطب ىاه ام کک تخر له اعت ی ل 
فَوَضَعَهُ في حجرو فَبّگی» فَقَالَ ا لشي اقفوو كا كِي؟ ولم نَحُنْ هي 
عَنِ البّكَاءِ؟ قَالَ: «له وا فخ تويك عن مركن أَحْمَقَيْنِ فَاجرَيْن: صَْتِ 
عِنْدَ مُْصِيبَة» خَمْشٍ وجوه وَشَّقَّ جِيُوب» وَرَنَّ ة شَيْطَانٍ). 

في الحَدِيثِ کلام أككَرُ مِنْ هَذًا. 


هه سام 


قوله: (قال: لاء ولحكن نهيتٌ) يعني أن الذي أردت بقولي لم تفهموه أنتم؛ 
وبدلك يجلم أن العام کی مار اديه فی ا على ا زو على نا نين فى وضع 
آخر» وإسناد الحمق إلى الصوت مجاز؛ لكونه دالا على الحمق فكأنه هو الأحمق. 

قوله: (صوت عند مصيبة» مش وجوو وشَّقٌّ جيوب يعاهدا إخراع على مامن 
الغالب» وإلا فالصوت المنهي عنه منهي عنه وإن لم يكن معه شق جيب وحَمْش حَدٌ. 

قوله : (وَرَنَْا! أ شيطان) هذه هي النياحة» والفرق بينهما ظاهرء فإن الأول من 
آهل الميت» والثاني من النائحة. 


]قال أبن الط بفتح الراء وتشديد النون: صوت مع بكاء فيه ترجع كالقلقلة واللقلقة 
قال النووي فى «الخلاصة): المراد به الغناء والمزامير» قال وكذا جاء مبيناً في رواية البيهقى» 
قال العراقي: ويحتمل أن المراد به رَنّة النوح لا رَنَّ الغناء» ونسب إلى الشيطان لأنه ورد = 


[1 ° 10 ك: 1۸1٥‏ ش: ۱۱۲٤‏ ق: ۷٠0١‏ تحفة: 5/1 1. 
)١(‏ «الشروح الأربعة» (۲/ 5154). 


۳۸٥ رالتاز‎ 
- ° 05 


- بَابُ ما جَاءَ في الْمَشْي أَمَامَ الجََارَة 


لماه کا و تيب بن هين و وَأَحْمَدُ بُ مَنِيع؛ » وَإِسْحَاقٌ بن مَخْضُورِ 
وَمَحْمُودُ بْنُ علا قالوا: تا e‏ سُمَيَانُ بن عَييتةء عن الرُرِيّء عَنْ سَالِم عَنْ 
بيه كَالَّ: ََيْثُ الب ول وبا ڪر وَعْمَرَيَمْشُونَ أَمَامَ الجَنَارَة 


(7؟) باب ما جاء في المشي أمام الجنازة 
بينه صاحب الحاشية'١'‏ بما لا يحتاج إلى زيادة عليه" '. 


= في الحديث: «أول من ناح إبليس»» وتكون رواية الترمذي قد ورد فيها أحد الصوتين فقط 
واختصر الآخرء ويؤيده أن في رواية البيهقي: «إني لم أنه عن البكاء إنما نهيت عن صوتين 
أحمقين فاجرين: صوت عند نغمة لهو ولعب ومزامير الشيطان» وصوت عند مصيبة حَمُش 
وَجْهِ وشقّ جيوب» كذا في «قوت المغتذي»» قال أبو الطيب: فالحاصل أن الرنة على ما 
بينه النووي من أنه صوت الغناء هو الصوت الثاني» وعلى ما ذهب إليه العراقي هو الصوت 
الأول» والعطف لمغايرة اللفظ» والثاني غير مذكور هاهنا اختصاراًء انتهى. قلت: وقد عرفت 
بذلك أن تفسير الشيخ موافق لتفسير العراقي» فتأمل. 

3 ذكر في «الأوجز)”" في الباب خمسة مذاهب: الأول: التخيير بدون الترجيح» وبه قال 
الثوري» وإليه ميل البخاري. والثاني: أن المشي أمامها أفضل للماشي وخلفها للراكب» وبه 
قال أحمدء وهو المرجّحٌ من ثلاث روايات لمالكء والثالث: ترجيح قدامها مطلقاًء وبه قال 
الشافعي» والرابع: ترجيح خلفها مطلقا وبه قالت الحنفية والأوزاعي» والخامس: إن كان في 
الجنازة نساء مشى أمامها وإلا خلفهاء وهو قول النخعي. 


[۷ ° ]:۳۷۹ 0:0 جه: ۲ حم: 25079 تحفة: 1۹ 


() انظر: «هامش الترمذي» للمحدث السهارنفوري .)١957/١(‏ 
(۲) «أوجز المسالك» (575/5). 


۳۸٦‏ الكوكب الدري 


کت ا الحسن د 0 بن علي الد تَا ا e‏ 
عن 6 صَورء وَبَڪر الوق وَزِيَادِ نيا كلهم 0 1 4 سَيِعَ'" عَنِ عن 
البْهْرِيٌ7” عَنْ سَالِم بن عبد الله عَنْ أيه قَالَ: 2 د 
ا يرن ان الجتاةة 


NE EE‏ ا مَعْمَرٌ عن الزّهْرِيٌٍّ 
َالَ: گان الت كلل بُو ڪر وَعْمَرُ يشون مام الجَتَارَةِ. قال الزُهْريٌ: 


2 


2 


وأخبوق "شالك أن بذ كان تنه انام E‏ 


گال ابو عیسی: حَدِيت اہن عَمر گا روی ابن جرت وز ر 4 
سی و کي وَاحِدِ عن الزُهْرِيٌ عَنْ سَالِمِ عَنْ ايه نَحْوَحَدِيثِ ابْنٍ 


ا Oge 57 8 E o‏ 2 0-0 
وَرَوَى مَعْمَرُ وَيُوذْس بن يزيد وَمَالِكُ» وَغَيْرُهُ” ين لقا عن افر هري: 


ت 0 


٠ ٠1‏ 1[ انظر ما قبله. 

. 1۸1١ تحفة:‎ 1۲٥۹ عب:‎ ٠١۲٤ ط:‎ ]۱٠١4[ 
في نسخة: «عن همام).‎ )١( 

(۲) فى نسخة: (سمعه). 

() في نسخة: «من الزهري». 

(6) فى نسخة: «وأخبرنا». 

(45) فى نسخة: «رواه»). 


(5) في نسخة: «غير واحد). 


آبوا ب الجتائز AV‏ 
0 ي گان يمشو مام الجَتَارَةِ. وَاهل الحديث © 0 يَرَوْنَ ان 


6 


الحَدِيتَ الْمُرْسَلَ في وَلِكَ اأص 


كال الو کی وَسَِعْتُ يَحْبَى بْنَ مُوسَى يَقُولُ: سَمِعْتُ عَبْدَ اررق 
يول قال انُْ اْمْبَارَكِ: حَدِيتْ الْمِْيّ في هَدَا مرل اصح ِن حَدِيثِ ابن 
کی یی قال ابن الا وَأَرَى ابْنَ جُرَيْج أَحَدَهُ عَن ابْن غُبَيئة. 


و هو لم هس 


قالاپ ویس عاك ا ل 


واخقلق اهل لهام في الْمَغْي مام الجَتَارْقِ فَرَأى بَعْضُ هل 4 
مِن ا ب النَبِيّ عه وَغَيْرِهِمُ: ا مام الجَتاز“ انا وه 
الائ ونيد 
وأراد بذك تقليل عند من وصله بقلي ابن جريع؛ إن ما أذ حن این عة نم يكن 
زاوياً مسقلا يروي الحديف متصلة: »بل صار في حكم أحد من تلامذة سفيان بن عيينة. 

قوله: (إنما هو سفيان بن عيينة) أراد بذلك الردّ لمن توهم أنه سفيان 
الثوري» فكأن المتومّمَ توهُّم بذلك رجحان الوصل على الانقطاع والإرسال لرواية 
سفيان الثوري هذا الحديث متصلاً فقال: (إنما هو) إلخ. 

)١(‏ كذا في الأصلء وكذا في بعض النسخ» وفي أصولنا الخطية: «كأنهم» بدل «كلهم». 
(۲) في نسخة: «أمامّها». 
() زاد بعده في نسخة: « وَحَدِيث اس في هذا البَاب غَيْرُ مَحْفُوظٍ). 


۳A‏ انکر الدري 
lm 15‏ ا 2 »¢ و 6 2 چ 3 
١‏ - حدما محمد بْنُ ڪر د تا يودس بن 


ریت عن الور عن دّيس بْنِ مَالِكِ نَ رَسُول الله يله يَمْشِي أَمَامَ 
الجَتَارَة رابو ڪر وعم تاف 

A‏ 1 لشي 111 AA‏ م 
ابْنُ ڪر ونما يُرْوَى هَذَا الحَدِيتُ عَنْ يُومْسء عن الزُهْرِيٌ: أن التي 
ارو ل الجقااه ال الوُهرِيٌ: ل 
لكان ETE REE a‏ أَصَحُ. 


۷ - باب ما جَاءَ فو في الْمَشْي حَلٌْ الجَتَارَة 


ا 


8 


e eT 

EN ل‎ i yy 

کیا کج وان كان قرافلا اث أَهْلُ الئان الجتارة مَبْرعَة ولا 
نب لَيْس مِنها" مَنْ تَقَدَّمَهَاا. 


(Vv)‏ باب م جاء ذ في المشي خافن الجنازة] 


. ۱0٦1 تحفة:‎ »۱٤۸1۳ :هج]٠١١٠١[‎ 

[°1۱]د: ٤‏ جه: 1۸6۸ء حم: 0۸0 تحفة: 41۳۷ . 
)١(‏ فى نسخة: «أبو موسى محمد بن المثنى». 

لاق بيع عو ارو ات 

(6) في تسخة؛ ا 


أنه اب الجتائز ۳۸۹ 


= 


ل کش : هدا حَدِيتٌ! نادة تعْرِفهُمِنْ حَدِيثِ ابن مَسْعُودٍ لا مِنْ 
هَذَا الوّجه. a‏ حَدِيتَ اي مَاجڍ هَدَا وال 


ت 


مُحَمّد: قال الحُمَْدِيٌ: قال ابن عُيَْئَة قي لِيَحْبَى: مَنْ أَبُومَاجدٍ هَدَا؟ فقَالَ: 


فاه وام 2 


در ر فحَدثتا. 


وَقَدْ ذهب بَعْضُ أَهْلِ العم م SS‏ 
ا الْسَمْيَ خَلْمَهَا اسل وَبِهِيَقُولُ التَوْرِعُ”"”» وَإِسْحَا 


قوله: (قيل ليحيى) يحيى هذا يحيى بن سعيدا' » ورواية لين ماجد غير 
مردود» كيف وهو من أهل الطبقة الثانية من كبار التابعين» وقد أخذ منه يحيى إمام 
بني تيم الله وهو هوء حيث وثقه المؤلف. مع أن قلة الرواية عنه لا يقدح فيه. 


[ فسره الشيخ بابن سعيد لأنه هو إمام الجرح والتعديل» وكثيراً ما يستشهد الترمذي بقوله» 
لكن الظاهر أن المراد به هاهنا هو يحيى بن عبد الله الجابر الراوي عنه» فقد قال الحافظ في 
«تهذيبه»": قال ابن عيينة: قلت ليحيى الجابر - أمتحنه -: من أبو ماجد؟ قال: شيخ طرأ 
علينا من البصرة» وقد روى غير حديث منكر. وقال البخاري: قال الحميدي عن ابن عيينة: 
قلت: ليحيى الجابر: من أبو ماجد؟ قال: طير طرأ عليناء وهو منكر الحديثء انتهى. وحكى 

أبو الطيب”؟) عن بعض العلماء: جهالته عند المتأخرين لا تستلزم جهالته عند المجتهدين 
المتقدمين» وقد تأيد بعمل ب بعض أهل العلم من الصحابة وغيرهم كما قاله المصنف. قلت: ولو 
سُلّم فهي مؤيّدة بروايات كثيرة في الباب بسطت في «الأوجز»”*) يؤيد بعضها بعضاً فارجع إليه. 


.)١158 /۷( زاد فى نسخة: «غريب)»» وكذا فى «تحفة الأشراف»‎ )١( 
فى نسخة: «سفيان التوري», ب‎ )9( 

(۳) «تهذيب التهذيب» (194/17). 

(5) «الشروح الأربعة» (۲/ 191). 

.)٤۳۳-٤۲۹/٤( «أوجز المسالك)»‎ )٥( 


ا الکو الذي 


ابو ماج رَجُل مَجْهُو e‏ '"» وَيَحَيّى إِمَامْ 
ني تيم الله ق يُحْتَى أَبَا الحَارثْه وَيُقَالُ له ا يَحيّى الجاير» و يكال له خت 
الْمْجَبّرَ َيِه وَهْوَ کون رَوَى لَهُ سُعْبَةُ وفيا التَوْرِيُ أب الأَحْوَصِء 
وسفوان 3 شين 


هو 44 


۸ - بَابُ ما جَاءَ فى كَرَاهِيَةِ الركُوبٍ خَلْفَ الجَتَارَةٍ 


6ع كنا 0 بْنُ حجر E‏ 1 " ڪر 
اناب عزو عن را شِدِ بن سعد عَنْ تَوْبَانَ قَالَ: حَرَجِنَا م مَعَ الي 4 في 
IEEE‏ يه نَمْتَحْيُونَ إِنَّ ماڪ الله عَلَى أَقْدَامِهمْ 
ا عَلَى ظْهُورٍ الدّوَابٌ). 


® 


بو عِيسَى: Soe‏ ف“ 


(8؟) باب ما جاء في كراهية الركوب خلف الجنازة 


قولة: (إق ملامحكة ارز على أقدامهم) إلخ» فإن قيل: إن الملائكة لما لم 
يخل عنهم بقعة في شيء من الأزمنة كان التأدبٌ معهم مما يتعذر عادةً» قلنا: فرق بين 


[ ۱°۱۲[ جه: ۹ حم 6 ”, تحفة: ۲۰۸۱ . 

)١(‏ في نسخة: «قَالَ بُو عِيسَى: إن أبا ماجد رجل مجهول لا يعرفء إنما يروى عنه حديثان عن 
a‏ 

)١(‏ أثبته من أصولنا الخطية. 

(۳) زاد في نسخة: «قَالَ محمد : الْمَوْقُوفَ مِنْهُ أصَحٌ). 


بوا ب الجتا ۳۹۱ 


9 - يَابُ ما جَاءَ فى الرْحْصَة فى ذَّلِكَ 


2 


م مو ع وو 


٣‏ - حَدَّثَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» ٿا بُو داو تا شُعْبَةُ عَنْ سِمَاكِ بن 
عرف فكع عاق موقن Ee Seu ECL oS‏ 
حَرْبٍ قال: سَمِعْتُ جَابِرَ ُن سَمْرَةَ يقول: كُنَا مَعَ النْبِيّ 5 في جََارَة ابن 
الدحداج وهو على فر له يَسعى وَنَحَنُ حوله وهو يتوَقص به. 

١6‏ - حدثتا عبد الله بن الصباح الهَاشِمِئٌ» تا بو قتَيبةء عَنِ الجَرّاح» 
في أمر دينناء وحملوا جنازة أخيناء كانوا أخلق بالتأدب منهم في شغلهم غير ذلك» 
مع أن التعذر إنما هو في تأدبهم مطلقاًء لافي هذا الوقت لقلة وقوع حضور الجنازة. 


48ح ياب ماجاء فى الرخضلافى ذلك 


استدل بحديث الباب'!! على ما في الترجمة» وهو صحيح على مذهب أهل 
التحديك1 0 فإنهم يحملون الرواية المطلقة على الإطلاق والمقيدة على التقييد» وإن 


[1] ولا يذهب عليك أن الحديث من مسانيد جابر بن سمرة» كما في النسخ التي بأيديناء فما في 
بعض النسخ من جابر بن عبد الله غلط صرح به شراح الترمذي من السيوطي وغيره'١".‏ 

1 يعني كا هو عادتهم المستمرة في إثبات التراجم» كا لا يخفى على من طالع كتب الحديث أنهم 
طالما يثبتون تراجمهم بإطلاق الروايات وعموم الألفاظ» وإن كانت الواقعة مقيدة عندهم أيضاء 
كما هاهنا فإن الثابت أن ركوبه ية كان في الرجوع» لكن المصنف أثبت الجواز بالإطلاق. 


[17١٠]م:‏ 2 A‏ حم € تحفة: 11۸° . 
]٠١١5[‏ انظر ما قبله. 
(۱) انظر: «الشروح الأربعة» (۲/ .)۹٩‏ 


4۲ لكوم لدي 


عَنْ سما عَنْ جَاپر بن سَمْرَ: أ اللي يل اب جنار ابن الدَّحْدَاحِ مَاشِيء 


وَرَجَعَّ علی فریں 
قال أ | - ۶ - و )0 


٣‏ - بَابُ ما جَاءَ في السْرَاع7" بِالْجَنَارَة 


© فاجو ف ب 


ا انو تا ابن عييتة 


ES 


e 
ال »عن أبي هُرَيْرة يلع به التي كَل قال: اأُسْرِعُوا بِالجَتَارَة فَإِنْ‎ 


> مع 


ا ارات د سه 2 ا 


وق الاب عن أى ك 
قال ابو عِيسَى: حَدِيث ابي هِرَيْرَةَ حَدِيثْ حَسَنْ صجيح 


كانت الواقعة واحدة» ولكن الفقهاء!'! لا يقولون بذلك» وقالوا: لا عموم في الفعل؛ 
فلما بين في الحديث الآني ما هو المراد علم أن المطلق المذكور قبل محمولٌ على هذاء 
فلم يث يثبت الرخصة مع الجنازة في الركوب» فهو باق على كراهته» وهو المذهب عندنا. 


[] وما هو المشهور عن الحنفية أنهم لا يقيّدون المقيد فهو في الأسباب» كما بسط في 
الأصول» فهو مسألة أخرى. 


]1۰10]خ: F10‏ :”3 ن: ١٠19ل‏ جە: 16۷¥ حم: ۷11۷ تحفة: 5 ۱1۲ . 
)١(‏ زاد بعده: «وأبو قتيبة سلم بن قتيبة). 

() فى نسخة: «السير». 

)۳( و «(سفيان بن عيينة). 

(6)كذا في الأصلء والظاهر بدله: لا يقيدون المطلق. 


بوا ب الجتائز ۳4۳ 


14-6 اعادو E A‏ 
7- حَدَّنَنَا فُتَيِبَةٌ aS‏ 
عن یں بن مَالِكِ قال: ی سول الله يك عَلَى حَدْرَة يوم حي قوق عَلَيْه 
رآ كذ مل به كقال: لوا أن تجة صَفِيهُ في تشهد رگ حثى E‏ 
الان > يُحْشَرَ يَوْمَ القِيَامَةٍ مِنْ بونج الال 5 68 ِتَمِرَةِ فَكَفَنَهُ 
فيه فَكَانَتْ دا مُدَّتْ عَلَى رَأِهِ بَدَتْ رجلا وَإِدَا e‏ 
م واوا اتات ل ا جْلْ وَاليَجْكَانِ والتلا5ة 
في التَوْبٍ الوَاحِدِء كم يُدْفَنُوَ في قَبْرِوَاحِدِء قال: فَجَعَلَ رَسول الله كل شال 


"١‏ - باب ما جَاءَ فی قَتْلَى خد وَؤكر حَمْرَةَ 
قوله: (لَتَرَكْتُهِ حتى تأكله العافية) ليزيد1'! بذلك فضلَّه لاحتماله كلّ ذلك 
فى سبيل الله تعالى. 
[Yl oc j; lS e a AS cts‏ 3 
قوله: (ثم يُدفنون في قبر واحد) كا علمّ تكفين المتعددين في كفن'' ' واحد عند 
[ قال أبو الطيب”"': إنا أراد ذلك ليتم له به الأجرء ويكون كل البدن مصروفاً في سبيله تعالى إلى 
البعث» أو لبيان أنه ليس عليه في] فعلوا به من المثلة تعذيب حتى أن دفنه وتركه سواء» انتهى. 


[ بشرط أن لا تتلاقی بشرتهماء كما صرح به القاري7" والطيبي. 


[5ا١لاد:‏ ۹ حم: ىع تحفة: ۱٤۷۷‏ . 

)١(‏ العافية: كل طالب رزق من إنسان أو بهيمة أو طائر» والمراد هنا: السباع والطيور. 
(۲) «الشروح الأربعة» .)0701١/5(‏ 

(۳) «مرقاة المفاتيح) (5/ ؟65١-1917١).‏ 


٤‏ الكوكّب لدي 
عَنْهُهُ: أيهم أكْكرُ فُرآا هَيقَدمهُ هإِلَى القِبْلَةَ قال: َدَفَْهُمْ يَمُولُ الله ل وَل 


َالَّ أه 2 0 ©8 و اك 24 ه 
ور حبس ا افير كا يت عبس حرق نعرفه مِنْ حَدٍ ف 
انی ! مِنْ هَذَا الوجه 


5 7 
ا يان ا 
الا - دتتا غلم كن حجن ذا عل كن مسر عن مشلء الأغورء 


الضرورة ودفئهم في قبرء كذلك عَلِم أن الحافرٌ إذا حفر قبراً وفيه ميت آخر أو عظامه 
لسن ملق قر عر وة مون الناقى فيه هذا اميت ااال بينهرا بثو 


قوله: (ولم يصلٌّ) إلخ» هذا مخالف""'لما ثبت بالرواية الصحيحة. 


[ فقد حكى ابن عابدين عن «الفتح»: لا يحفر مزلي عي لا أن بلى الارن فام یق لام 
إلا أن لا يوجد فتضم عظامٌ الأول ويجعل بينهما حاجرٌ من تراب" ٭ انتهى. 
1 وسيآتي الكلام عليه في بابه. 


. ۱0۸۸ تحفة:‎ ١5595 ]جه:‎ ٠١ 1١/[ 
5 5 4 ی ا‎ 31 2 
ا خولت ا رن ا ى ا هذا الوت‎ 0 
3 ان 3 فس 3 5 ا ةر‎ o2 o رر الكو به 07 م 3 چ اش‎ 
فَرَوَى الليث بن سَعْدِء عَنِ ابْنِ شهّابٍء عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنٍ بْنِ كَعْبٍ بْنِ مَالِكِ٬ عن جَابِرِ بْنِ‎ 
عبد الله بن رَيْدِ وَرَوَى مَعْمَرُ عن الزَهيَ» عَنْ عبد لله ن ْلب عَنْ جار وَلَا َعَم أحدا‎ 


ع عو بم 


ذَكَرَهُ عن الوك 2 أل ريا اقنانه بخ وت سالك مففة مُحَمَِّدَا عَنْ هذا الحَدِيتْء فَقَالَ: 
دمت لل عن ناب ن عزو لحن بن كفب بن تلك عن جار ص 
(۲) في نسخة: «باب ما جاء في شهود الجنائز». 
(۳) «ردٌ المحتار» (۳/ ۱۸۳). 


| ا r | REA‏ 2 
ضأا تح كر 

00 جح عات ۲ 
5 ٍ : ر 


عَنْ یں ُن مَالِكِ قَالٌ: ان 1 1 OS‏ 2 يَعُودُ الْمَرِيضَء و وَيَشْهَدٌ الجَتَادَة 
رگ لجنا رچیٹ غزة العلك و36 نز بی فرق على جتار غو 
ِحَبْل مِنْ ِيفه عَلَيْهِ گا لِيفِ. 


قال ألو عيض + كييك سو عن اين 
ET‏ ملم بن كيسان الملا . 


= ۳۳ 


۸- حَدََا بو ريپ ٿا أب ماويه عن حَبدِ اَن ناي : ڪي 
عَن اپ نابي مَك عن عاق م قالت: لما فض رسوا ل الله كل ا مقافي دفي 
E‏ ر: سيعت مِنْ رَسول الله ب سََيْئَا مَا نيه قَالّ: «مَا قَبَّص اللّه 


قوله: (الملائى) بضم الميم""" نسبة إلى الملاءة بفتحهاء وهي ما تستلحف 
بها المرأة فلا يبدو منها شيء. 
قوله: (الذي يحب أن يُدْكَنَ فيه) هذا لا يستلزم أن يُذْفَنَ فيه فلا يعترض 


وه 


بمن لم يدقن حيث مات لآن حبه إياه لا يستلزم وقوعه. 


]١[‏ وني «المخني)!24: بمضمومة وخفة لام وبمد وياء في آخره نسبة إلى بيع الملاء: نوع من الثياب. 


[١١٠]تم:‏ ۳۷ ع: €0 تحفة: 11۳۷ . 
و o2‏ یکن ف ا ەه و 
)١(‏ زاد بعده في بعض النسخ: «تكلم فيه وقد رَوَى عنه شعبّة» وَسَفِيانَ). 
5 0 ج 5 كلم فك وقد ری عن 
() فى نسخة: (باب ما جَاءَ فى دفن النبى بي حيث فبضص»). 
(۳) فى نسخة: «قد سمعت). 


() «المغني» للفتني (ص: .)۲۷١‏ 


kk‏ انکر الدري 
و ا 


َبيًا إلا في المَوضع الذِي يُحِبٌ أن يذْكَنَ فِيها» قَدَقَنُوه1ا في مَوْضِع فِرَاشِهٍِ 
كال ابو عیسی: هذا حَدِيتٌ غريئه وَعَيْدُ م 
1 ابن اسك يوز وجل مقط وكذ ثري ذا الخو مخ غير وديا" 
ابن عاي عن أي تبسخر الشتيق» عن اين فلإ 


٣‏ - باب آ9 


- حَدَكََا أَبُوكُرَيْبِ» كا ماو با بن هشاب عن جنران بن لين 
الْمَكيَء عَنْ عَطَاءء عَنِ ابْنِ عُمَنَ أن رول الله يل قَالَ: «اذْكُرُوا مَحَاسِنَ 
موتا ڪب رفوا عَنْ مَسَاويِهْ). 


لآو عیتی: هذا حَدِيتُ غريب قال غت مُحَمَا َوه عر 


ئن أل نکی مكو الخییجہ زززب شا عن تا عن عات 


َعِمْرَانُ ابی أبي آنیں ضري أَقْدَمُ نبت مِنْ نرات بن أن الْمَكْيّ. 


قوله: (موتاكم) إشارة إلى كونهم صلحاء لإضافتهم إلى الصحابة-رضي الله 
تعالى عنهم - وهذا إجازة لذكر مساوئ من ليس كذلك إذا خاف فتنة في السكوت 
عن ذكرهاء كمن اعتقده الناس عالماً» وجعلوا يأخذون بما تقل من أقواله مع أنه ليس 
كذلك» وكذلك رجل اعتقده الناس طيباً وليس كذلك. 


[9١1١٠]د: 44٠6٠0‏ تحفة:78"الا. 

)١(‏ فى نسخة: «ادفنوه». 

00 ا كيدا الوجه). 

)۳( اد فى اھا 

0 في سرجه وان ما جا د مان ارتي رال فن مار 


أبَوَاتَ الجَتَائدُ ۳4۷ 
۴ - بَابُ ما جَاءَ في الجُلُویں قَبْلَ أن وضع 

اعبات ا اد أي بن بسار تا صَفْوَانُ بْنْ عِيسَى» »عَنْ يشر بن رَافِع 

ES‏ بي اميه عن أيه عَنْ جَدهِ عَنْ غُباد؟ 


ا : گان َسُولُ الله يكل دا اتَبَمَ الجتار ليقع تی حى وصح في 
e‏ ا هَكَذًا تَصْنَعٌ يا محمد وَج رسوا ل الله کل 


- باب ما جاء في الجلوس قبل أن توضع'' 


قوله: (فجلس رسول الله ي وقال: خالفوهم) ثم الأمر باق على هذاء 
فيجوز القعود قبل أن توضع في القبر بعد وضعها عن أعناق الرجال. 


7 اختلفوا هاهنا في مسألتين: القيام لمن مَرّت عليه الجنازة» وقيام مُشَيِّها حتى توضع» وسيأتي 
ذكر الأول قريباً في بابه» وهذا بيان الثاني فيكره الجلوس قبل وضعها عن أعناق الرجال عند 
الحنفية الا ويجوز عند المالكية واختلفت الروايات عن الشافعية» كما بسطت في 
«الأوجز»'» وشار الشيخ إلى الجمع بين مختلف ماروي في هذا البايه بان النهى ميحمول 
على الجلوس قبل الوضع عن أعناق الرجالء والإباحة بعد ذلك إلى الوضع في اللحده 
وبوب البخاري في «صحيحه): «من تبع جنازة فلا يقعد حتى توضع عن مناكب الرجال)؛ 
قال الحافظ : كأنه أشار بهذا إلى ترجيح رواية من روى في حديث الباب: (فلا يقعد حتى 
توضع بالأرض» على رواية من روى: «حتى توضع في اللحد)» كذا في «الأوجز). 


١° [‏ 0 ]د:۷1 جه: ه505 كء تحفة: 5/ا0ه. 
)١(‏ «أوجز المسالك» (078-0575/5). 
(۲( «فتح الباري» 7/6 ا 1). 


4۸ لكوم لدي 


5 باب قصل القضة ا A‏ 


ارق فاق ا 


ا بن السبارك عن حاون 
كلتق غن ی كاي كاله ذكقث ا الحَولا: اليش 
لی کر ار تارات اطزوع آنه یی تقال: ألا بمو يَابَاَِانِ؟ 
ُلْتٌ: بَلَىء O NE‏ کک یک أ ی 
الأفرقه أذ وشرل الله 57 قَالَ: «إِذًا مَاتَ وَلَدُ العَبّدِ قال الله لمَلاژڪته: 
مول عَبْدِي؟ e‏ َع فَيَقُولُ: قَبَضْكُمْ تمر فْوَادِو! فَيَقُولُونَ: َع 

لي مادا قال غبدی؟ فيقولوة: حَيِدَكَ وَاستَرْجعٌ) 5000 ایز e‏ 
يتا في O RTE‏ 


ل بو عِيسَى: یی ی 0 


۳۷ - بَابٌ ما جَاءَ في التَّكْبِيرٍ عَلَى الجَتَارَةٍ 


)۳١(‏ باب فضل المصيبة إذا احتسب 


قوله: (قبضتم ثمرة فؤاده؟) هذا إشارة منه تعالى إلى ما أنعم عليه بسببه وتنبيه 


(۳۷) باب ما جاء في التكبير على الجنازة 
[71١٠]حم:‏ 0191/55 تحفة: 10004. 


)١(‏ فى نسخة: «فقال». 
0( زاد في بعض النسخ: «وَاسم أبي سِنَانِ عِيسَى بن سِسَانِ)» كذا في «تحفة الأشراف» /٦(‏ 1( 


باب الجتائز ۳۹۹ 


۴ 


ا امسا بن م نیع نا إسْمَاعِيلُ د بْنُ إِبْرَاهِيمَ تا مَعْمَ عَنٍ 
الزْهْرِي» عر تميد بن لمعيب عَنْ أبِي هُرَيرَة: أن الب يل صَلَى عَلَى 
التّجَاشِيَ د ا 

وني البَّاب عن ابْنِ عَبّايء وان ابي أو وَجَابرٍ وَأ وَيَزِيدَ بْن نَابِتٍ. 

قال اپو عِيسى: وَيَزِيدُ بْنُ اب هو او وَيْدِ ن كابت» وَهْوَأَكْبَرُمِنْهُ 


00-7 كت د 


شهد بَدَرَاء وريد لم يَشْهَد بَدرًا. 
9 


ال أَبُوعِيسَى: حي أبِي هُرَيرةَ هَدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هذا عند ارال العِلْم م من أُصْحَابٍ لنب كله و وَغَيْرِهِمْ: 
رون الفكبية غل الجََارَةٍ أَرْبَعَ تَكبِيرَاتٍ» ل 00 التَوْرِيُوَمَالكِ 
ابن ار وَابْنٍ الاوك وَالشَافِعِيَ ا وَإسحَاق. 


قوله : (وهو قول سفيان) الفرق بين هؤلاء وبين ن أحمد وإسحاق أنهم جوزوا 
أن يكبر خمساًء وإذا كبر الإمام خمساً اتبعه المأموم» ونحن لم نجوزا"! ذلك لعدم 
جواز العمل بالمنسوخ؛ فإنه لما ارتفعت صفة الشرعية ارتفعت عنه صفة الجواز. 
[1] إذ بوب المصنف قريباً: باب ما جاء في صلاة النبي ية على النجاشي. 
[ ففي «الأوجز)”!': قال القاضي عياض: اختلفت الصحابة في ذلك من ثلاث تكبيرات إلى 
تسع. قال ابن عبد البر: وانعقد الإجماع بعد ذلك على أربع» وأجمع الفقهاء وأهل الفتوى = 


. ۱۳۲7۷ /اء تحفة:‎ ١50 حم:‎ ١1075 ءجه:‎ 0:١ :م.11555:خ]١‎ T1 
.)575- 70 /5( «أوجز المسالك»‎ )١( 


٣‏ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ الْمُكَنَى تا مُحَمَّدُ بْنْ جَعْمَِ تا شُعْبَةُ عَنْ 
8 الهس e‏ جراعم ل چ“ 1 MM‏ ھا 72 
عَمْرِو بن مره عن عَبڍِ الرَْمَنِ بْنِ أبي لَيْلَى قال: كان رَيْدُ بنُ ارقم پڪبر 
ع 0 3 7 EAE E‏ 
و ر ن 


کول ا عله ا 


له حَدِيتُ رَيْدِ بْنِ أَرْقَمَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وقذ عب بخ أل العم إلى هذا هن أضحاب الي ل عيرم غَيْرِهِمْ 


وا لكي عا E E‏ ارال نقذ N‏ کا كير الام على 
الجَتَارَةِ حَمْسا إل يمم الإمَام. 


۸ - باب ما يقُولُ في الصَّلَاةٍ عَلَى الْمَيّتِ 


(۳۸) باب ما يقول فى الصلاة على الميت 


= بالأمصار على أربع» على ما جاء في الأحاديث الصحاح» وما سوى ذلك عندهم شذوذ لا 
يلتفت إليه» وقال: لا نعلم أحداً من فقهاء الأمصار قال بخمس إلا ابن أبي ليلى. وقال ابن 
قدامة': لا يختلف المذهب أنه لا يجوز الزيادة على سبع تكبيرات» ولا النقص من أربع» 
واختلفت الرواية فيما بين ذلك» فظاهر كلام الخرقي أن الإمام إذا كبر خمساً تابعه المأموم 
ولا يتابع في زيادة عليهاء رواه الأثرم عن أحمدء وروى حرب عنه: إذا كبر خمساً لا يكبر 
معه» وممن لا يرى متابعة الإمام في زيادة على أربع: الثوري ومالك وأبو حنيفة والشافعي» 
انتهى. فعلم من ذلك أن ما حكاه الترمذي عن الإمام أحمد مبنيٌ على اختلاف الرواية. 


۳1۷۱ جه: 060 حم »2 تحفة:‎ ١5 iTV 30V :e [1۹] 
.)5 5/ /۳( «المغنی»‎ )۱( 


أبوَات ا لتا 36 


e 
ال 5و كله ا ا متا وَشَاهِدِنًا غاب‎ 5 0 
وَصَغِيربا وك رتاه ورتا وَأْانَ.‎ 
قال يَحَيَى: وني أَبُوسَلَمَةَ ن عَبْدِ اليَحْمَنء عَنْ أبِي هْرَيْرَة عن‎ 
N E التَبِىَ كَل مل ذَلِكَ» وراد فِيه: «اللّهُمَ مَنْ و حنم‎ 


وَمَنْ و مِنا توف لی الوِيمَانِاقَالَ: وف اليامه عن كبك الرحمق د 
عوفي» رعاش ابي فَتَادَةٌ وجابرء وعو بن مَالِك. 


قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ وَالِدِ اي إِبْرَاهِيمَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 


قوله: (كان رسول الله جَلِِ) إلخ هذا ظاهره الاستمرارٌ ودوامٌ العمل عليه فلا 
يعارضه ما ورد في الرواية الآتية من أنه عليه السلام قرأ في صلاة جنازة فاتحة الكتاب» 
فإنه لم يك إلا أحياناء مع ما ورد في الروايات أن صلاة الجنازة إن هي ثناء ودعاء» فوجب 
جا الفاقه غل أده قر اعا ناويا ا العا 9 القراءة اا رار :ذلك ولو كان هو 
المستحب لداوم على قراءتها دوامّه على هذه الأدعية» وهو الذي ذهب إليه الإمام" ' من أنه 
لو قرأها ناوياً بها الدعاء لا القراءة صحت صلاته» وإن كان الأولى هو الاختيار للدعاء. 


1 اختلفت الآئمة فى قراءة الفاتحة فى صلاة الجنازة» فأحبها الشافعى وأحمدء وأنكرها الحنفية 
ومالك» وممن كان لا يقرا وينكر عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب وابن عمر وأبو هريرة 
وغيرهم» وقال مالك: قراءة الفاتحة ليست معمولا بها في بلدنا في صلاة الجنازة» هكذا في 
«الأوجز)”١'‏ وبسطت فيها الآثار التي استدل بها الحنفيةء فارجع إليه. 


[74١٠]ن:1485‏ حم: 017١/5‏ تحفة: ۱014۷ . 
)١(‏ «أوجز المسالك» .)511١-5578/5(‏ 


۲ ام 
وَرَوَى هسام الدسة ستوائيٰ» ل الاك هذا او ی 
ئن أبي كدير عن اي سَلَمَة ٿن عب اوخت عن النييّ 5 مرب لا وروی 
ٍ لطر را عي ل ملسي 
لِك وحَدِيثُ عکرمة بي عار غير خو وَحكْرِمَةٌ رُم رما بهم في 
حَدِيثِ يَحْيَى' وَرُوِي! عن يى بن ابي گي عَنْ عَبْدِ لله بن ابي قات 
عَنْ أي عن الي لك 
گال أَبُو عِيسَى: وَسَمِعْتُ مُحَمَّدَا يَقُولُ: صح الرََاياتِ في هَدا حدیٹ 
يَحْبَى بن بي كثِيرء عَنْ ابي ايراد هيم الالء عَنْ أيه قال: وَسَألة عَنِ اسم 
بي إِبْرَاهِيمَ الأَْهَِيٌ كلم يَعْرِفهث 


ان ع E‏ 


0 - حَدَّنّنَا محمد ع كار اضف شمن ئۇ فيط تاكاز 


eT‏ ن جير ُن تق عن أيه عَنْ عَوْفِ بن مَالِكِ قَالَ: 
اي لله يله يُصَلَو عَلَى مَيِّتِء فَمَهنْتُ مِنْ صَلَاتِهِ عَلَيْه: «اللَّهُمَ 
افيه لَه 0 واغييلة باد" ES‏ 


قوله: (حديث عكرمة بن عمار غير محفوظ) لوضع عائشة مقام أبي هريرة. 
تراه اقفو ی ا عاو ا الف وس العا ركان انف 
الغسل ماآلةٌ غسله أنقى» وأكثر ما يوجد من المياه قد خالطه شيء مما لا يناسب أمرٌ 


[50١1]1م:‏ ۳ ۳ جه: ۰  )‏ حم: 255910 تحفة: .٠١9١‏ 
اك 0 خة: 0 


شرف ا في نسخة: «واغسله». 


آبرا ب الجتائز ۳ 


ب 


اھ هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قال محمد بن إِسْمَاعِيلَ: صح شَيْءٍ في هَذًا الاب هَدَا الحَدِيتُ. 


۹ - بَابُ ما جَاءَ في القِرَاءَةٍ عَلَى الجَلَارَة بِهَاتِحَةٍ الكتاب 


نه عَثْمّانَ» 


ساد سم 2 5 
ا ادبن ب ٿا ريد بن حبَّارٍ ب" اقيم دن 
عن الحَكمء عَنْ يقسي عن ابن عَبّاي: أَنّ لبي لله قَرَأً عَلّى الجَتَارة 
قَاتحَة الكتاب. 
وَفي البّاب عَنْ أَمّ شَرِيكِ. 
قال و عیتۍ کی ابن ا AS‏ اناه ده باك الْقَويٌء 


ا ْمَل هو أبوشيبة الواييطئ نكر الحَدِيثٍء وَالصحيځ عن ابْنِ 
على ادر A‏ القِرَاءَ على الجَتَارَة به ِمَاتِحَةٍ الكتاب. 


الطهارة أو النظافة» اختار النبى بيا لتشبيه ما يغسل به دنس الذنوب ماءً قد خلص من 
إليه أيدي الكدورات» ولم يشب به شيء من القاذورات» مع ما فيه من برد يوجب 
قرار القلب وتسكينه» ولقد يشبه الطمأنينة بالبرد» فكأنه استغسل أدناسٌ المآثم بما 
يوجب المبالغة في إزالتهاء ويورث يقيناً لا يمازجه ريب. 
[۳۹ - باب ما جاء فى القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب] 
قوله: (من السنة القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب) هذا أعسر نسبة 
إلى الأول؛ فإن قوله: «أن النبى بيه قرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب» لا يفيد ما يفيده 


.5155/ تحفة:‎ ١590 :هج]٠١75[‎ 


٤‏ لكوم لدي 
بوسح ام بن بن به e es‏ 


جاو قرا اة كك 4 جا 


و 


OT‏ هذا حَدِيثُ حَسَنَُ صَحِيحٌ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ د بَعْضٍ آَل الم ن أضحاب اللي ل وَغَْر: 
يَخْتَارُونَ أن عد E‏ الاب بَعْدَ التّكْبِيرَةٍ لأر وق الشَافِعِيَ 
ا 


وَقَالُ بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: لا ية a‏ عَلَى الجَتَار: e‏ 
ا وَالصَّلاةٌ عَلَى تبیه يِل Eb‏ لِلمَّت» ET‏ ل التّوْرِيٌء 
8 غَيْرِهِ مِنْ مِنْ أَهْلٍ الكوقة". 


قوله: «من السنة» إلخ من التأكيد» ولذلك تكلف الحافظ الترمذي ‏ رحمه الله - 
بتضعيفه؛ وأثبت هذه الكلمة» وجوابه مثل ما مر من التقرير منا آنفاً بزيادة أن قوله: 
«من السنة» ليس المراد به إلا ما ثبت بالسنة أعم من أن يكون الأمر قد استقر عليه أو 
لاء وهذا كقول ابن مسعودا'! في الإقعاء: «إنه سنة نبيكم»» فإن معناه أن النبي بي قد 
فعل مثل ذلك» لا أنه من السنن المداومة عليها التي يثاب على العمل بها. 


]١[‏ الصواب على الظاهر بدله: ابن عباس» فإن هذا معروف من قوله؛ كما تقدم في «باب كراهية 
الإقعاء بين السجدتين». 


TI‏ اا 7 د: 14 1 ”7 ن: 98/8 ك2 تحفة: € كلاه. 

)١(‏ فى نسخة: (ثناء». 

() زاد هناك في نسخة: « وَطَلْحَةٌ بن عَيْدِ الله ن عَوْفِ هُوَ ابن خي عَيْدِ الرَّحْمَنِ بن عَوْفِ 
رَوَى عنه الزهري». 


1 #4 0 2-5 

أن أ | 0 
نوا الخناد 
ا ر 


8 ح ه > E‏ ا 6 لال Ta‏ 
٠‏ - باب كي الصَّلَاةٌ عَلَى المَيْتِ وَالشَّمَاعَةَ ل٠؟‏ 


و و 


yl KE E e‏ ب وشپ يكير 


ور 


:گا تلك TS‏ إا صلی عَلَى تاي قتقال الاس علي جرا 


2 2 ا 2 8 َل - ا ا د 2 چ‎ e 
Ea yS ا‎ 3 
ع‎ 

E 


49) باب كيف الصلاة على الميت والشفاغة له؟ 


قوله: (من صلى عليه ثلاثة صفوف) هذا وإن كان المراد به كثرة من صلى 
عليه إلا أنانرجو من فضله تعالى أنيدخل في ذلك الوعد من صَلَّتْ عليه ثلاث صفوف» 
وإن كانوا ستة رجال مثلاً؛ متمسكين بعموم اللفظ وظاهره في قوله: «ثلاثة صفوف), 
فإنه غير مقيد بعدد» فأما إن كانوا أربعين أو مائة استحق الوعد مرتين ولوجهين. 


[ ۱۰۲۸ ]د:1 جه: 01599 حم: 2151/75 تحفة: .١١5١/8‏ 

)١(‏ في نسخة: ١بَابُ‏ ما جَاءَ في الصَّلاَةِ عَلَى الجَنَارَة وَالشََاعَة لِلْمَيّت). 

(۲) كتب في ار (م): وقع في أصل الكروخي: «فتقال الناس» بضم السينء ذ وي دياك 
ان :كمل الشي وَاسْتَقَل وتقاله: إذا رآه قليلاه ومن حَدِيتُ أن : أن ترا 
الوا عن اة التي ا لا أأخبروا گام تَاُوها أي AE‏ ةلقل 
ومنه لخديف الاح دكآن الرجل الها 


4 الكوكّب الذي 


هَكَذَا رَوَاهُ غَيْرُ وَاحِدِء عَنْ مُحَمَّد بن ِسْحَاقَ» وَرَوَى إِبْرَاهِيمٌ بن سَعْد) 
عَنْ مُحَمَّدِ بن ساق هدا الحدية: 0 بَيْنَ مَرْتّيِ وَمَالِكِ بن هبَيْرَة 
يَجُلا"" وَرِوَايةُ ولا أَصَحُ عِنْدَنَا 


8 - حَدَّتَنَا ا به مره كا ع اقاب قفي عَنْ أَيُوبَ» وتا 
اكه كد 00111118 ا إشتاعين :+ بن إِيْرَاهِيمَء عَنْ أيُوبَ 
ع أي وأ عن عند له فى قي رَضِيع كَانَ لِعَائْمَةَ وك 7ه 


ےھ مهن 


عن النَبتَ كل كَالَ: ١لا‏ يَمُوتْ أً مِنَ الْمُسْلِمِينَ الا لايم 
الكقيرت اليك مكنا وم لَه إلا شُفّعُوا فِيه). 
وقَال عَلِيّ في حَدِيئِه: مِانَةُ كما قََْها". 


لعائشة لبن حتى يرضعه!!! منها أحد. 


3 فإن الرضيع يطلق عليهما معأًء قال المجد: رَصْعَ كَكَرْمَ ومَنَمَ رَضاعةء فهو راضع 
ورضيع ورَضاعء ورضيعك: أخوك من الرضاعة» انتهى. وعبد الله بن يزيد هذا ليس من 
الصحابة» ذكره الحافظ فى «التقريب»* من الطبقة الثالثة. 


. ١1 حم: 2516/7 تحفة:‎ 0١ iV: [| Ta 

)١(‏ زاد في نسخة: «آخر»» وكتب في هامش (م): قال المؤتمن: الرجل الذي أدخله بين مرثد 
ومالك هو الحارث بن مخلد الأنصاري الزرقي» روى عن عمر وأبي هريرة. 

(؟) في بعض النسخ: «يبلغون»» وهو في رواية مسلم والنسائي وأحمد. 

(۳) في نسخة: «فوقه). 

() «القاموس المحيط» (ص: 777). 

.)۳۷۳۲( «تقريب التهذیب»‎ )٥( 


1 - اب مَا جَاءَ في كَرَاحِيَة هِيّةِ الضصَّلَاةٍ عَلَى الجَتَارَةٍ 
وة نوع الي زونه خَرُوِيهَا 


A Ee‏ 15 يه عَنْ مُومَى بْنِ علي ُن راچ عَنْ ايه 
عَنْ عُمْبَة بي عَامِرٍ الجُهَِي كالَ: لات سَاعات گان رَسُولُ الله يل ينهاتا أَنْ 
تُصَلَيَ فِيهنٌ أو تَقْبْرَ يهن مَْتَانَ: حرك الفح الو ا 
وَحِينَ يَقُومُ قَائِمُ الظَهِيرَةٍ حل قي كوي تنلل [اللزوب خق لذت 


)٤١(‏ باب ما جاء فى كراهية الصلاة على الجنازة 
عند طلوع الشمس وعند غروبها 
قوله: (أو أن تقبر فيهن موتانا) أراد به الصلاة فإغها سببه» إذ ليس في القير شه 
بعبدة الأصنام» ولا سبب للكراهية والحرمة غيره» وقرينة!'! الإرادة ما ورد" في هذه 
الرواية بعينها من قوله: (أن نصل فيهن)ء فوجب حمل هذه الرواية عليهاء ووجه التكرار 


]١[‏ وقع في بيان القرينة نوع من الاختصارء كما لا يخفى. 

[] وأوضح من ذلك قرينة ما قاله الزيلعي ونصه: قد جاء بتصريح الصلاة فيه رواه الإمام أبو 
حفص عمر بن شاهين من حديث خارجة بن مصعب عن ليث بن سعد عن موسى بن علي به» 
قال: «نهانا رسول الله 45 أن نصلي على موتانا عند ثلاث: عند طلوع الم إلى ا 


۳۱١ 11°]‏ د: 55 ن: 5٠117‏ جه: 1019 حم: 1۷۳۷۷ تحفة: ٩۹41٩‏ . 


)١(‏ زاد في نسخة: «الشمس). 
(۲) «نصب الراية» .)٠٠١ /١(‏ 


۸ الكوكّب الذي 


َعْضٍ أَهْلِ الهِلم ِن أَصْحَابٍ التي 44 وَغَيْرهم: يَخْرَهُونَ الصلاة عَلَى 
لجان في هَذِهِ SANE AE E‏ 

َقَبْرَ فِيهنَّ مَوْتَانَاه يعني : اللا عَلَى الجَتَارَةِ وَكره الصَّلَاةَ عَلَى الجََارَة 
ِنْدَ وج الُنیں» وَعِنْد عرب إا اضف النَارُحبَى توول الشمْسُء 
0 لوقل اعم تهات وَقَالَ الشَافِعِيُ: لياس أن يُصَلَّى عَلَى الجَتَارَِ في 
السَّاعَاتِ ات يُكْرَهُ فِيهنَ الصَّلَاةُ. 


على هذه أن صلاة الجنازة م تكن دخلت في قوله: «أن نصلي فيهن)» فإن إطلاق الصلاة 
على صلاة الجنازة إن| هو بطريق المجاز» والمتبادر من إطلاق الصلاة هي الصلاة المطلقة. 


(وقال الشافعى: لا بأس أن يصلى على الجنازة) لحملهآ'' النهيّ عن الدفن 
لاعن الصلاة. 


[1] فقد قال النووي”“: قال بعضهم: إن المراد بالقبر صلاة الجنازة» وهذا ضعيف» بل الصواب 
أن معناه تعمد تأخير الدفن إلى هذه الأوقات» كما يكره تعمد تأخير العصر إلى الاصفرار» 
فأما إذا وقع الدفن فيها بلا تعمد فلا يكره» انتهى. قال الزيلعي: قال البيهقي: نهيه عن 
القبر في هذه الساعات لا يتناول الصلاة على الجنازة» وهو عند كثير من أهل العلم محمول 
على كراهية الدفن في تلك الساعات» انتهى. وحمله أبو داود على الدفن الحقيقي إذ بوب 
عليه «باب الدفن عند طلوع الشمس وعند غروبها»» وحمله الترمذي على الصلاة وبوب 
عليه «باب ما جاء في كراهية صلاة الجنازة عند طلوع الشمس وعند غروبها»» ونقل عن ابن 
المبارك: معنى «أن نقبر فيهن» يعني صلاة الجنازة» انتهى. 


000 شرح صحيح مسلم) للنووي (۳/ ا" 
(۲) «نصب الراية» .)٠٠١ /١(‏ 


باب الجتائز ۹ 


؟؛ - باب فى الصَّلَاةٍ عَلَى الأظمَالٍ 


م ار 8 5 الا ا ا 0 بير هه و هس 7 و 
دا رین ادم ا ت اکر الان ١‏ اسا ين 


0 


8 8 2 5 0 يخ 2 و 5 

سَعِيكِ بن عبد الل نا انى» عن زاو بن جبير بن حي عن ابه عن ١١‏ 0 
هرت 22 € ا E‏ ست ل د سم N‏ 2ف و ات 

ابْنِ e‏ 2 نه قال: «الرَّاكِبُ خَلفَ الجَتَارَة وَالمَاشِي ا 


و 


مِنْهَاء والطفل ر 8 عَلَيْها. 


(5؛) باب فى الصلاة على الأطفال 


قوله: (والطفل ۳ عليه) حمل بعضهم اللام الداخلة عليه على 
الاستغراق» وعندنا المراد بالطفل الطفل الذي بينه في الرواية الآتية» فاللام في قوله: 
«والطفل يصلى عليه» ليس إلا للعهد الخارجي» وبذلك تتفق الروايات» والمراد 
بالاستهلال العلم بحياته!!' بأيّ طريق كان من طرق العلم. 


]1١[‏ وبذلك قالت الشافعية» كما صرح به في «شرح الإقناع»“» وقال مالك: لا يصلى عليه حتى 
يستهل صارخاً» وإن علم حياته بنوع آخر كالحركة» صرح به في «الشرح الكبير والدسوقي*2, 


وقال أحمد: إذا تم له أربعة أشهر يصلى عليه وإن لم يستهل» كما في «الروض المربع». 


[1١٠]د:‏ 0:۳۸۰ جه: ١‏ ءحم: //ة” تحفة: .1١١59‏ 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

ف ا 

)۳( زف س «البصري». 

€3 الشرح الإقناع» .)١۷١/١(‏ 

.)٦۷۸-٦۷۷ /١( «حاشية الدسوقي على الشرح الكبير»‎ )٥( 

)00 «الروض المربع» .)١١١/١(‏ 


۰ کرک الذي 


| 00 


قال ا یس ا Crea‏ جا 9 صَحِيحٌ) وَرَوَكا ا e‏ 


وَاحِدِء عَنْ سَعِيدِ بْنِ عُبَيْدٍ الله 
وَالقَدل ايد عد عند که عض أَهْلٍ الم من أَصْحَابٍ التي 8 0 
قالوا: ّى عَلَى الطفلء وَإِنْ لَمْ يهل بَعْدَ أَنْ يَعْلَمَ أَنَهُ خُلِقَ» وَهْوَ قَوْلُ 


6 ساس 


الو عق 
۴ - باب ما جَاءَ فى تَرِْكِ الصلاة عَلَى الظَفْل" حَتَّى يَسْتَهاً 


- حَدَّكَنَا بو عَمّارِالحُسَيْنُ بْنُ حْرَيْثِه تا نَا محمد بن يريد عَنْ 
ماعل بن مل" عن بي لوي عن جاب عن الي :"الَف 
ايْصَل علد رلا برف ولا ورت تی يَسْقهلًة: 

ا هدا حَدِيت قد اضطرَبَ الاس فِيهء قرَوَا 
عن أبي الزُبيْرِِ عَنْ جاب عن الى 5 مَرْقُوعَاء وَرَوَك أَشْعَتُ بْنُ سَوَالٍ 
وَغْيّرُ وَاحِدِ عَنْ بي الزُبَيّرِِ عَنْ جار مَوْقُوقَا وكأ هَدًا أَصَحٌ مِنَ الحَدِيثِ 
التزفوع 


و(ه) سه بي وه 
4 


[؟5*١٠]جه:‏ 508ل تحفة: 11° . 
)١(‏ فى نسخة: «ورواه». 

)فى تسكة: الج 

)۳( ا 

(5) زاد في بعض النسخ: «المكي». 


(4) في نسخة: «فروى). 


أبْوَابُ الجَنَائ ۱ 


وذ دحب بَعْض أَهْلٍ العم إلى هَذَاء وكاو لا يُصَلَّى عَلَى الظَفْلٍ حى 3 
ا 0 قول التي" » وَالشَافِعِيّ. 
5 - باب ما جَاءَ في الصَّلَاةٍ عَلَى |1 5 لْمَيّتِ في الْمَسْجِدٍ 


٣‏ - حَدَّتَنَا عل بن حجر تا عَبْدُ العزيز بْنُ مُحَمَّد عَنْ عَبْدٍ 
البالعزى حتوقدغخ تاوق كتقو للدكى ااتتردعة E‏ قالكه صلى 
رَسُولَ الله ئ على سْهَيْلٍ بْنِ البَيّضَاءِ في الْمَسْجِدِ. 

e‏ عند بعد بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم. قال الشَّاذِ فِعِي: قال مَالِكُ: لا 
يضتى على التو فى التشجيء وقال القافيكة يُصَلى على الاق 
ااا »وَاحْتَجٌ يِهَذَا الحَدِيث. 


)٤٤(‏ باب ما جاء فى الصلاة على الميت فى المسجد 
قوله: (قالت: صلى رسول الله ي على سهيل بن البيضاء فى المسجد) 
استدلوا بذلك!١‏ 1 لكنه غير تام» فإنه ء4 إنما صلى في المسجد لعذر المطرء ولذلك 
لم يصلٌ على النجاشي في المسجد الذي تصلى فيه الصلواتٌ الخمسٌ مع أنه لم 


1 قال الشافعي وأحمد: لا بأس بها في المسجد. وكرهها الحنفية ومالك في المشهور عنه» كما 
ف اا ا 


۳1‘ ۱م د ۹ ن: 0 جه: ۱01۸ء حم: /59 54 27 تحفة: ٣-0۵‏ 
)١(‏ في (م): «سفيان الثوري». 
(؟) «أوجز المسالك)» .)٤۷۹-٤۷٦/٤(‏ 


۱۲ لكوم لدي 


ه؛ - باب ما جَاءَ اين يوه 1 هِنَ البَجَلٍ وَالمرا؟ 
اي NE‏ بن مني ن سَعِيدٍ بن عَامِرِء عَنْ هَمَّاءِ» عَنْ 
أبِي غالب قال: ليتع أب َل على جتان رَجَلٍ) قم سال امت 
EE EE e‏ »فَقَامَ حِيّالَ 

سط السَّرِيِ فَقَالَآ لَه العََامُ بْنُ زيَادِ: هَكَدَا رََيْتَ النّبى ل ام مَ عَلَى الجَتَارَة 


تكن الجنازة حاضرة» فعلم أن الصلاة في المسجد من غير عذر مكروهة» سواء 
كانت الجنازة والإمام كلاهما في المسجد أو أحدهماء ويدل على الخصوصية به 
عليه السلام في هذه أن الصحابة أنكروا على عائشة قولهاء وقالوا: إن صلاة النبي 
َك في المسجد على سهيل بن بيضاء لم تكن إلا لعذر: وكان ثمة مطر!'!» ولكونه 
عليه السلام معتكفاًء وأنه ٤ي‏ كان" وضع موضعاً لصلاة الحا 


)٤٥(‏ باب ما جاء أين يقوم الإمام ا 
قوله: (فقام حيال رأسه)» وقوله: (فقام حيال وسط السرير) هذا ما قال به 


1] ذكر هذه الأعذار بالواو لاحتمال اجتماع كل منها مع أن كل عذر منها مستقل في كونه عذراً 
1 يعني أن اتخاذه يلل مصلى مخصوصاً للجنائز بجنب المسجد يؤيد الكراهةء قال ابن القيم 
بعد الكلام الطويل: فالصواب ما ذكرنا أن سنته وهديه الصلاةٌ على الجنازة خارج المسجد 
إلا لعذرء وكلا الأمرين جائزء والأفضل الصلاة عليها خارج المسجد. وقال الحافظ”2: = 


[5*١٠]د:‏ 55" جه: ۴ حم 5 تحفة: .١57١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «يا أيا حمزة». 
(۲( «فتح الباري» (۳/ 44). 


ابوا ب الجتائز 41۳ 


مَقَامَكَ مِنْهَا وَمِنَّ ع اليََجُلٍ مُقَامَكَ مِنْهُ؟ قال: نَعَمْ م قَلَمّا فَرَعْ. قَالَ: احْمَظُوا. 


و 


وَفي الاب عَنْ سمرة. 


الشافعي: أن الإمام يقوم من المرأة في وسط السرير» ومن الرجل حيال رأسه أ أي: 
بحيث يحاذي صدره ورأسه» ولنا أن قيام النبي َيه من المرأة بحيال نصف السرير لم 
يكن إلا لأن في ذلك الزمان لم تكن لجنائزهن نعوش"""» فأحب النبي بيا أن يسترها 
عن أعين الرجال» فلما ارتفعت العلة برواج النعش وكن شقائق الرجال وتوابعهم 
في سائر الأحكام» كان قيام الإمام في جنائزهن كقيامه في جنائزهم» وول تعش 
حك ای ار تفن اقلم ھی اللدعنهاة وكانف لم تفرسلك بعد ر 


= دل حديث ابن عمر أنه كان للجنائز مكان مُعَدَّ للصلاة عليهاء فقد يستفاد منه أن ما وقع من 
الصلاة عليها في المسجد كان لعارض أو لبيان الجوازء كذا في «الأوجز»» وقد أنكر 
الصحابة على عائشة رضي الله عنهاء كما ورد عند مسلم2"7» وأخرج أبو داود مرفوعاً: (من 
صلى على جنازة في | لمسجد فلا شيء له70"©. 

]١13‏ وهو مصرّح في رواية أبي داود: قال أبو غالب: «فسألت عن صنيع أنس في قيامه على 
المرأة عند عجيزتهاء فحدثوني أنه إنما كان لأنه لم تكن النعوش فكان الإمام يقوم حيال 
عجيزتها يسترها من القوم»“» قال شيخنا في «البذل»: وهذا يدل على أن قيام الإمام 
حيال عجيزة المرأة على خلاف الأصل للتستر فقطء انتهى. قلت: وعلم منه أيضاً أنه كان 


.)٤۷۸-٤۷۷ /5( «أوجز المسالك)»‎ )١( 
راجع «(صحیح مسلم) (9/ا؟).‎ )۲( 

(۳) «سنن أبى داود) (۳۱۹۱). 

(5) انظر: اسئن أبى داود» .)۳۱۹٤(‏ 
)٥(‏ «بذل الها ٠١١‏ للد ة). 


٤‏ لكوم لدي 


a E Pa” 0 06 3 0 ۳ 0 1‏ 26 م 
ل اہو عِيسَى: حَدِیث انس" حَدِيث حَسَن وقد رَوَى غير وَاحِدِ 
اک a.‏ 500 3 ا “تا 5 - سا م عماس ف چ aê‏ 
عن هماع مِثْلَ هَذَاء وَرَوَى وَكِيعَ هَذَا الحَدِيت» عن همام فوهم فِیه» فَقَال0": 
بر جنب “تند و ا و ا 3 مر 18 م 2 9 ها 
عن غالب عن اذیں» وَالصجيح عن ابي غالب وقد رَوَى هذا الحَدِيتَ عبد 


ا و ف ت 0ق عن a‏ و اس ت م 5 
الوارثِ بْنُ سَعِيِ وَعْيّرُ وَاڃِڍِ عَنْ أبي غَالِبٍء مل رِوَايَةِ هَمَّام» وَاخْتَلَفُوا في 


ا لكا ا E BE‏ 


چ 8 غالب دا كال بَعْضْهُهُ: اسْمَهُ اف EY‏ رَافِع ا ]ع 
اهل العِلْم إِلَى كن وق قزل انيت N‏ 


لس ا نه ° PO Hw 2 . N‏ بق ا 
- ححَدَنَنَا علي بْنُ حجر نا ابن الا وَالْمَصْل بن موسَى» 


النبي َي مدة حياتهاء لما بها من الكآبة والحزن بذلك» وكانت تتفكر في أمر جنازتها 
كيف تراها الرجال» وكيف يمكنني أن ينظروا إلى جثماني» ويقتدروا قدر شخصي» 
فذكرَتْ همها ذلك لنسائها فقالت امرأة منهن» وقد كانت ذهبت إلى حبشة: إني رأيتٌ 
ثمة نعشا يضعون على جنائز نسائهم فوصفته لهاء ففرحت بذلك حتى ضحكت» 
فصّيْع بجنازتها مثل ما وَصَمْتْء وما ورد من القيام بحذاء الرأس والصدرء فالمراد 
أنه يقوم بحيث يحاذيهما جميعاً حتى تجمع الآثار» وقوله في الحديث الآتي: «(صلى 
على امرأة فقام وسطها» إن كان بسكون السين فظاهر أنه يطلق من الرأس إلى القدم» 
وإن كان بفتح السين حتى يراد به الوسط الحقيقي فبعد أنه لا دليل عليه يجاب عنه بأن 
الوسط من الإنسان هو الصدر لا غير؛ لأن أطراف الإنسان غير محسوبة» والوسط 


]۳0 ١خ TORN‏ 53:61 ن: 1ء جه: 1551 حم: Coc 1Y‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «حديث أنس هذا». 

() فى نسخة: «وقال». 

)۳( ل اليك «أنا عبد الله بن المبارك». 

)5( حا نعوش» القباب المتخذة للستر على جنائز المرأة. 


أبْوَابُ ا لتا ٥‏ 


7 


eS SS‏ ن 


e‏ ا حَسَنُّ صَحِيجٌ؛ rT‏ ةا کن 
٦‏ - بَابُ ما جَاءَ فى تَرْكِ الصَلاة عَلَى الشَّهِيدٍ 
NEE Ng‏ 
ابن كُعْب د بن مالل أَنَّ جَابِرَ ِن عَبْدٍ الله خر أن التییّ كل گان يَجْمَع 
س ا قَثْلَى ا دِ في التَّوْبٍ الواجيه كم يَُولُ: ا ا 


من الباقي هو الصدر من غير امتراء» وإن أخذتم قدميه في الحساب أخذنا يديه حين 
مدهما فوق رأسه إلى السماءء فآل الأمر إلى الذي قلناء فلم يفدكم شيئاً. 


(457) باب ما جاء فى ترك الصلاة1'' على الشهيد 


[1] قال العيني": ذهب الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق في رواية إلى أن الشهيد لا يصلى 
عليه» كما لا يغسلء وإليه ذهب آهل الظاهر» وذهب ابن أبي ليلى والحسن بن حيّ وعبيد الله 
ابن حسن وسليمان بن موسى وسعيد بن عبد العزيز والأوزاعي والثوري وأبو حنيفة وأبو 
يوسف ومحمد وأحمد في رواية وإسحاق في رواية إلى أنه يصلى عليه» وهو قول آهل 
الحجاز أيضاًء ثم بسط الدلائل ورجح إثبات الصلاة بعشرة وجوه» فارجع إليه لو شئت. 


كمه ١خ‏ ۳ د: ۳ ن: 000 جه: ٤101ء‏ حم: 161۸4 تحفة: 1۳۸1 . 
)١(‏ فى نسخة: «رواه»). 

0 فى تة اغد 

(۳( اعمذة القاري) (5/ ١-5١١‏ 5). 


45 الكومّب الذي 
للْمُْآنِ قدا أَشِيرَلَهُ إلى أَحَدِهِمَا قَدَّمَهُ في اللّحْبِ فَقَالَ: أَنَامَهِيدٌ عَلَى هَؤْلَاء 
يَوْمَ القِيَامَة ومر َنِه في دِمَائِهمْ وَلَهُ يُصَلّ کله عليه“ وَلَم E‏ 
َف الاب عَنْ اهي بْنِ مَالِِ. 

قد روي هَذَا لديف عن لغري عن أ عن لين له وَرَوِي 
و ري عذ عل طني ةن بي صَعَيِْ عَنِ عن النَبِىّ 45 وَمِنْهُمْ مَنْ 
E‏ 

شف أل اليف کا عَلَى الشَّهِي فَقَالَ بَعْضُهُهْ: لا 
يُصَلَّى عَلَى السَهِيي وهو قو رل أَهْلٍ الْمَدِيئَةَ وه ول الشَافِعِيُ؛ ويه 
وقال بف تضان على ال وا جر حتجوا موا بِحَدِيثٍ الي 4# َه صَلَى 

َى حَمْرَءَ وَهْوَ قول التَوْرِيّء وَأَهْلٍ الكُوقَة» وَبه يَقُولُ إسْحَاقٌ. 


قوله: (ولم يصن عليهم) قد سبق الجواب عنهء فإن الروايات الصحيحة تثبت 
صلاتّه على قتلى أحد» مع أن جابراً قد وهمه ما وهمه» فإن الكفار كانوا قطعوا أباه قطعاً 
فكان قد غلبه الهم» ولعله اشتغل بشيء من آمره» فلم يبلغه الخبر بذلك» ولم يحضر 
الوقعة» ويعلم أيضا جواز تعدد الصلاة تبعاء فإنه 4 صلى على عمه حمزة مراتء إلا 
أن لاك فا شو الأول عاق ا راقن ا لا وو ذلك لاعن غه وقد 
ثبت أنه ئي صلى على الشهداء الأخرء فلزم القول بالصلاة على الشهيد إذ لا ترجيح. 


(۱) قوله: «ولم يصل عليهم» قال الحافظ ابن حجر في «التلخيص» (۲/ ۲۷۲): تنبيه: قوله 
«لم يصل» هو بفتح اللام وعليه المعنى» قاله النووي» ويجوز أن يكون بكسرها ولا يفسد 
المعنى» لكنه لا يبقى فيه دليل على ترك الصلاة عليه مطلقاً؛ لأنه لا يلزم من كونه لم يصل 
هو عليهم أن لا يأمر غيره بالصلاة عليهم» انتهى. وانظر: «فتح الباري» (۳/ .)۲٠١‏ 


ابوا ب الجتائز 4۷ 
۷ - بَابُ ما جَاءَ فى الصلاة عَلَى القَبْر 


ا حَدَنَا ا 0 0 E‏ الشَّيْبانَيه ا اله لعب 
قَالّ: e‏ رَأَى اللي يله وَرَأى قَبْرَا مُنْتَبِدّا قَصَه اق يا 
بح م ك قَقَالَ: اه ب ماين 


رَبِيعَةَ ابي قَتَادَمٌّ هل ی كيف ٠‏ 


و 


كال اتوش حَدِيث ابن عباس حَدِيث حَسَن صَحِيح. 

(۷ء) باب ما جاء فى الصلاة1'!' على القبر 
قوله: (ورأى قبرا منتبذاً فصفٌ أصحابّه فصلى عليه) صلاته کي كان 

2 ع ع 
من خصوصياته لكونه أمِرّ بهال"! منه سبحانه تعالى» وكان علم بوحي أو تجربة أنها 
1 ات ف ذلك جا كما بط فن #الأوس ا رفن الائ سن آوجه والجبلة أن 
الشافعي وأحمد ذهبا إلى الجواز مع الاختلاف بينهم في أمد ذلك» وذهب مالك والحنفية إلى 
المنع إذا صني عليه قبل الدفن» وحملا الحديث على الخصوصيةء ومستدل مالك ما قال: ليس 
العمل على حديث السوداءء قال أبو عمر: يريد عمل المدينة» وما حكى عن بعض الصحابة 
والتابعين من الصلاة على القبر إنما هي آثار بصرية وكوفية» ولم نجد عن مدني من الصحابة 

ومن بعدهم أنه صلى على القبر» انتهى. ومستدل الحنفية: أنها أخبار آحاد في عموم البلوى. 

[ لعله إشارة إلى قوله تعالى: وص دلوك سك 4 الآية» [التوبة: .]١٠١8‏ 


ااه ١آخ:‏ لاد م: 55:1" جه: ل حم: 5» تحفة: ككلاه. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «خلفه». 
(؟) انظر: «أوجز المسالك» (5/ 500-5817). 


۸ الكيمب الدّرَي 


.| وَالعَمَلْ حَلَى هَدَا عند أختر أل اللي من آضحاب اللي بل وَخْبْره؛ 

هُوَ َل الشَّافِِيَ وَأَحْمَدَ وَِسْحَاقَ وثَالٌ بَْضُ أَهْلِ العِلْم: لا يُصَلَى عَلَى 
لق وهو قول مَالِكِ بْنِ نيس 0 4 التبايندا"» إذا E‏ النيك ولد 
يُصَلَّ عَلَيْه صُلَيَ عَلَى القَبْرِ ورا بْنُ الْمُبَارَكِ الصَّلَاةَ عَلَى القَبْر وتال 
أَحْمَدُ وَِسْحَاقُ: NEE‏ كا يام لان 
اكيت أن الت ل صَلَّى عَلَى قَبْرِأمٌ سَعْدِ بن عُبَادة بعد هر 


و لكايه 3 رت 


بن بَشَارِ نا یحی بن سَعِيدِ) عن یوی امن 
عزوي خخ لعا خخ شعيد إن ا د سَعْدٍ مَانَتْ وَالتّبِىُ 816 
غَائِبَ فَلَمَاكَمَ صَلَّى عَلَيْهَاا وَقَدْ مَضَى لِذَّلِكَ شَهْرُ. 


لان اسيم 


لم تتفسخ» وعندنا الصلاة جائزة ما لم يتفسخ الميت إذا لم يُصَلّ عليه قبل الدفنء 
وكذلك لا تجوز الصلاة على قطع الميت إلا إذا جمعهاء فلو شق" نصفين لم يجز إلا 
أن يجمعهماء وليس للتفسخ تحديد لاختلاف أحوال البقاع في ذلك» وما نقل عن أبي 


]آي کر کے ادر الما کک وجد راس ای أو الحدشقية لا شيا ول ل عليةة 
ال يدقوي إلة أن برس اکر من تسق ی نا راس قال اغا قوله: ولو بلا رأس» 
وكذا يغسل لو وجد النصف مع الرأسء انتهى. وفي «العالمكيرية): لو وجد أكثر البدن أو 
نصفه مع الرأس يغسل ويكفن ويصلى عليه» وإذا صل على الأكثر لم يُصَل على الباقي إذا 
وجد» وإن وجد نصفه من غير الرأس أو وجد نصفه مشقوقاً طولاً فإنه لا يغسل ولا يصلى 
عليه» ويلف في خرقة ويدفن فيهاء انتهى . 


]۰۳۸ اش 14۳0٥‏ ۱» طب: ٥۳۷۸‏ ق: ١‏ تحفة: ۱۸۷۲۲ . 
)١(‏ فى نسخة: «عبد الله بن المبارك». 

(۲) «رد المحتار» (۳/ 947). 

.)٠٥۹ /۱( «العالمكيرية»‎ )۳( 


۸ - بَابُ ما جَاءَ في صَلَاةٍ اَن 4 عَلَى النَّجَاشِىٌ 


ET‏ ام دم يَحْيَّى بْنُ لف و ؛ وَحْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة قالا: 


OT‏ اباش 1 EA ERE‏ أبن 

الْمُهَلب عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيْنِ قال: قال لَنَا مَسُولُ الله يل «إِنَّ أَحَاكُمْ 

النَّجَاشِىَ قد مَاتَء فَقُومُوا قَصَلُوا عَلَيّها» قَالَ: فَقُمْنَا قَصَمَفْنَا كما يُضَفْ 
ا ati‏ صَلنا ا RE‏ على المت مت 

000 

يآني أنه صلی على قبر بعد شهرء وكان النبي ي أمرهم أن يعلموه بدفنه ليصلي» وكان 

أيضاً من أمره أن لا يوقظوه إذا نام» فحملوا أمر الإخبار على أنه ليس للإيجابء وأصابوا 

فصلوا عليه ولم يكلفوه ليهبٌ!'' يك من منامه» فصلى بيا على جنازته المقبورة ثانياً. 

(48) باب ما جاء في صلاة النبي ء44 على النجاشي 
قوله: (إن أخاكم النجاشيّ قد مات فقوموا فصلوا عليه" قد ثبت 
أن النبي بي لم يَصَل على الغائبين إلا مرات يسيرة» ولم يصل على بعض من هو 


المع 


13 قال المجد": الب والهُبوب: الانتباه من النوم إلخ. 


[4*١٠]م:‏ 457 ن: 5 ل جه: 1510 حم: 219/8517 تحفة: .1١8/9‏ 

)١(‏ قال الحافظ في «فتح الباري» (۳/ :)١188‏ واستدل به على مشروعية الصلاة على الميت الغائب 
عن البلدء وبذلك قال الشافعي وأحمد وجمهور السلف» حتى قال ابن حزم: لم يأت عن أحد من 
الصحابة منعه» وعن ال حنفية والمالكية: لا يشرع ذلك. وانظر: «بذل المجهود) /٠١(‏ 5915). 

(۲) «القاموس المحيط) (ص: .)١57‏ 


۲ الكومّب الذي 


وني الاب پان أب e‏ وَجَابِ رِبْنِ عبد الل ا ا بن 
ا 


سيد E‏ 
ملا عن عت أي الختا عَنْ ران بن حُصيْن وأو الجهَلب: 
امه عبد الرَحمَنِ ن بن عَمْرِو وَيُقَالُ لَه ةُ: مُعَاوِيَةٌ بُنُ عَنْرو. 
۹ - باب ما جَاءَ في فَضْلٍ الصَّلَاةٍ عَلَى الجَتَارَةٍ 
- حَدَكََا أَبُ وكُرَيْبِء ا عَبْدَه بن سُلَيْمَاكَه عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو تا أَبُو 
سَلَمَهه عن أبِي هُرَيْرَ قالَ: قال يَسُولُ الله :م مَنْ صلی عَلَى جَتَارَةِكَلَُ قير راط 
وم مَنْ تَبِعَهَا حٌى يَقْضَى ذَفْنْهَا قَلَهُ قِيرَاطَانِ؛ 20 اه هه يذل E‏ 


أحبٌ إليه ممن صلي عليه» فعلم أنها غير مشروعة لكل غائب لهم» وإلا لم يتركها 
فإن صلاتك سكن لهم» فكان صلاته لمن كشف له عن سريره فحسب» فكانت هذه 
صلاة على الحاضر لا الغائب» فكيف يجوز لنا أن تصلى وهوغائب عن أغيئنا. 
(49) باب ما جاء في فضل الصلاة على الجنازة 
قوله الحتسااء اموهانوة يت بن أولاً أن المراد بالقيراط ليس 


هو الوزن المتعارف عندهم» لعل قدره ثلاث شعيرات» ثم بر بين أن أحدهما أصغر 


]١[‏ يعني علم من هذا الحديث أمران: الأول بالقيراط والثاني كون أحدهما أكبر» وليس المراد 
أن هذين الأمرين بيا في موضع آخر. 


VE [ ° ° [‏ جه: 21074 حم: 507 25 تحفة: ۱000۸ . 


بوا ب الجتاد ۲١‏ 
واب الجنابر 


- 
ع 


کف كلك لازن غ هل إلى غ ا ا ق 
ال َقَالَ ابْنُ عُمَرَ: لَقَدُ رتا في قَرَارِيط كثيرة. 

َالَ: وَفي البّاب عن البَرَاءِ وَعَبْدِ الله بن مُعَقَلِء وَعَبْدِ الله بن مَسْعُودِ 
شوو فى ادا للم ات 


والثاني أكبرء ولم يبين أيّ القيراطين أعظم: قيراط الصلاة أو قيراط الدفن ترغيباً 
لهم وتحريضاً في إحرازهما جميعاً» فلو فصل عساهم أن يكتفوا بتحصيل القيراط 
الأعظم. 

قوله: (فسألها عن ذلك) لا ظنًا بأبي هريرة كذباًء فشأنههما أرفع منه بل 
لتحصيل الطمأنينة» ولِمًا كان أبو هريرة غير فقي" فلعله فهم ما لم رده النبي كلق 
وإنما استبعد ذلك حتى احتاج إلى تصديق عائشة في طمأنينة القلب» لِمّا أنه حضر 
معه ب جنائز كثيرة» ومع ذلك فلم يسمعه منه يَِةِ ولا من غيره» وبذلك يعلم أن 
كديرا من الرؤايات لوتبلع إلى الأكابر. 


[۱] أي: على ما قاله بعضهم وإن رد عليه غيره. 

(۱) فى نسخة: «وقد روي). 

(؟) زاد هناك في نسخة: «وقد روى يعلى بن عطاء عن الوليد بن عبد الرحمن عن أبي هريرة 
نحو حديث محمد بن عمرو ذكر فيه: فقال ابن عمر: يا أبا هريرة! أنت كنت ألزمنا للنبي 
بي وأحفظنا لحديثه». قلت: وهذا أخرجه عبد الرزاق فى «(مصنفه» )571٠١(‏ وأحمد فى 


متك ( £0۳ £). 


۲ لكوم لدي 


و9 


8 ول 
١‏ - باب اخَر 


-١‏ حَدَّكَنَا محمد به الوك ا 
OES‏ 
سمحت رَسُولَ الله 444 يَقُولَ: : من تيع جَتَارَةَ وَحَمَّلَهَا تلات مَرَاتٍِ"» فَقَدْ 
قَصَى ما عَلَيهِ مِنْ حَقَّهَاا. 


-ه 


ل ابو عِيسَى: هذا حَدِيثٌ غريب وَرَوَاهُ بعص" بهذا الإستاره 


وله ری 8 وو س ET E‏ 
َه رابو الْمُهَوْءِ: اسمه يزيد بن سفيّانٌ وَصَعفه شعبّة 8 


\ 


3 


[(60) باب آخر] 


الثلاث فى ثلاث مرات» فقد قضى ما عليه من حق الجنازة وشهودهاء ولا يجب أن 


.١5877 تحفة:‎ ۱۱۲۸۲ :ش]٠١51[‎ 

020 في بعض النسخ: «باب قدر ما يجزئ من اتباع الجنازة وحملها». 
() في نسخة: «مرار». 

7 زاد في نسخة: «(عن روح). 

(4) زاد في نسخة: «عن أبي المهزم». 

)٥(‏ زاد في نسخة: وهو بصري» وضعفه أيضاً يحيى). 


نوا الجتائز 4Y‏ 
ا فل اص ۰ ا 
E‏ 


م ا ار کو و تښ ع 4 چ تر 1 
65" - حَدَتتا قََيبَةء ا اللَيْتُء عَن ابن شهاب» عَنْ سَالِم بْنِ عَبْدِ الله 

0 ت 5 ص 2 ت ت 3 2 ر ا 2 ت 7 
عن أبيه» عَنْ عَامِرٍ بْنِ رَبِيعَة عن التي َل وَنَا فَتَيْبّة تا الليّتْ عَنْ اني 


- 
386 


عازن کی عن غار يق زیی غین ول الله عله قال: «إذا رَأَيْكُمُ الجَتَارَة 
فق ف es BA‏ 1 


)5١(‏ باب ما جاء في القيام للجنازة''! 


قوله: (حتى تخلفكم) بين في الحاشية!"! له وجهين» وأيضاً وجه القيام 


E Ak 


1 هذا هو القيام الثاني الذي تقدمت الإشارة إليه في «باب الجلوس قبل أن توضع»» وهذا أيضاً اختلف 
فيه الفقهاء والسلف» وال جمهور على أنه نُيسخ؛ وذهب جماعة من السلف إلى أنه لم ينسخ» وقالوا: 
الآثار الثابتة الصحاح توجب القيام» وحكى الشوكاني!! )عن أحمد وإسحاق وابن حبيب: التوسعة» 
وقال ابن حزم: قعوده ي بعد أمره بالقيام يدل على أن الأمر للندب» ولا يجوز أن يكون نسخاً 
والأئمة الأربعة على الأول إلا أن الشافعي حكى عنه عامة الشراح النسخ» وبعض فروعه على بقاء 
الندب7""» وأما الإمام أحمد: فحكي عنه التخيير والتوسعة» كا تقدم» لكن فروعه مصرّ حة بكراهة 
هذا القياه”""» وكذا صرح في فروع الحنفية والمالكية بترك القيام» كما بسطت في «الأو جز . 

[؟] إذ قال : الباعث على الأمر بالقيام أحد الأمرين: إما ترحيب الميت وتعظيمه» أو تهويل = 


.0 610071۷ € جه: 0157ل حم:‎ NY Nie NF‘ V :E[ 1° €] 
.)۲۳ /۳( انظر: «نيل الأوطار»‎ )١( 

() انظر: «شرح الإقناع» (۲/ ۲۹۲). 

() انظر: «الروض المربع» .)١١١/١(‏ 

(6) انظر: «حاشية الدسوقى» /١(‏ 51/7) و«الدر المختار» /١(‏ 5 87) و«أوجز المسالك» (5/ .)07١‏ 
(08 سامش مدن الرمتى [المنحديك الوا ررق ار 


٤4‏ لكوم لدي 


وَفي البَاب عَنْ أبى سَعِيدِء وَجَابرء وَسَهل بْن حتَيفِ» وقيس بُن سعد 
وابي هريرة. 

قال ابو عِيسَى: حَدِيٿ عَامِرٍ بن رَبيعة حَدِيث حَسَنْ صَحِيح. 

۴۳ - حَدَّكَنَا صر به نعلي ر 
فقوم ذا ايه لاي حل فت 

TT TT TTT 

النسخ؟. 

= الميت لما ورد: إن الموت فزع»”"» انتهى. وبين الشيخ وجهاً ثالثاً ثم قال: وتُسخ جميع 
ذلك» يعني القيام لأي سبب كان من الأسباب المذكورة منسوخ. 

]1١[‏ يعني أن أسباب القيام ‏ وهي الأمور الثلاثة المذكورة ‏ موجودة» وأيضاً هي أخبار فكيف 
النسخ؟ ويمكن أن يجاب عنه بأن هاهنا أمرين: الأسباب» والأمرٌ بالقيام لتلك الأسباب» 
فالمنسوخ الثاني مع وجود الأول لعلة تفوق على الأسباب المذكورة وهي التشبه مثلآ» كما 
يظهر من جمع الروايات في هذا الباب» ذُكِرَ بعض منها في «الأوجن»0“. 

[57 ]چ ۰ 5ن تحفة: .457١‏ 


)١(‏ فى نسخة: «أن رسول الله ياء قال». 


(۲) زاد في بعض النسخ: «لها). 
4 أخرجه مسلم في (صحيحه) (450). 
(5) «أوجز المسالك)» .)01١9-018/5(‏ 


Ae sS 
: وَخَيْرِهِمْ: أت َه گار 0 الجَتَارَ 5 يدود“ قبل أَنْ تين | إت‎ 
الجََارَة و هُوَقَوْلُ الشَّافِعِتَ.‎ 


دعاق ةق المقفكع و ك الاه 


ديز كنا كزيل يا ا ليت ی سَعْي عن يت نت حيل مي د 


اکم عن کن ی الیک کر م حَتَى وضع 
قال عَلِىٌ: ام يَمُولُ الله كَل كُمَ كَعَدَه. 


وَفي الاب عَن الحسَن بن عَلِيٌ» وَابنِ ي 
ل يت حَدِيتُ علي حَسَنُ صَحِيحٌ) وَفِيهُ روَاية أَرْبَعَةٍ مِنَ 
التّاء بعِينَ بَعْضْهُمْ حَنْ بَعْضٍ. 


وَالعَمَلُ عَلَى هًَا عِنْدَ بَحْضٍ أَهْلٍ العِلْم. قال المَافِعِيُ: وَهَدَاأَصَحٌ 


YY are VEE a ATT DTV SY IYE] 

)١(‏ فى نسخة: «يقعدن). 

(۲( ف «فيقعدون). 

۳ زاد فى تسکت دلیا. 

)€( اا جاو رر ا انظر: «بذل المجهود) .)555/١٠١١(‏ 


3 الكوكّب الذي 
شَيْءٍ في هَدًا البّاب. وَهَذَا الحَدِيث ناس لِلْحَدِيتِ الْأَولٍ: «إدَا يكم الجَتَارَةٌ 
َقُومُوا. وقال A‏ كه اام وَاحْتَج ل التي كل قَذ 


روي عَنُْ أنه تام ف فَعَدَه وَهَكُذًا قال إِسْحَاقُ بن إِبْرَاهِيمَ. وَمَعْنَى قَوْلِ ل 
ام ا يَقُولُ: گان ك 5 57 
الجََارَة» كُمَّ ترك ذَلِكَ بَعْدُ فَكَانَ لا يَقُومْ ! إا رَأَى الجَنَارَة 


۳ - بَابُ ما جَاءَ في فَوْلٍ النبيَ يله: «اللَّحْدُ لتا وَالشَّقُّ لِمَيْرناا 


Eo‏ ب ضر بن عَبدِ الرَحْمَنٍ ن الككُوؤي» وَيُوسُفُ بُ 

سی القَطَانُ البَعْدَادِيُ» قَالُوا: تا حَكَامُ بْنُ م فق خلن بن بد الأغلّى 
E‏ الل ا للك 
لاء وَالشَّقٌّ لِعَيْرِنًاا. 


(0) باب ما جاء في قول النبي ب اللحد لنا والشق لغيرنا 


المراد بضمير الجمع معشرٌ الأنبياء» فالمراد أن الأنبياء ليس لهم إلا اللحد 
ولغيرهم يجوز الأمران» وإن كان الأولى لهم هو اللحد لا الشقء وفيه بعد لأنه 
يتوقف على أن أحداً من الأنبياء لم يدفن إلا في اللحد. ولأنه لو كان مراده ذلك لما 
اختلفوا في أن النبي ية أيّ الأمرين له ينبغي أن يفعل حتى اتفقوا على أن من أتى 


[45:١٠]د:لمه””‏ ن: 5٠١9‏ جه: 005 ك2 تحفة: €1 00. 
)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 

0 فی ھک (رسيول اف 

)۳( نسخة: «إذا رأى الجنازة قام). 

() في نسخة: «(رسول الله). 


ابوا ب الجتاثز 4۷ 
وف الاب عَنْ جَرير بْنِ عَبْدِ الله وَعَائْمَة وَابْنِ عْمَنَ وَجابر. 


بو عِيسَى: : حَدِيثٌ ابْن عَبّایں حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 


من اللاحد والشاقٌ!'' أولاً فَعَل فِعْلّه» أو المعنى بضمير الجمع نبينا محمد بلا مع 
أمته يعني أن اللحد هو المختار لنا والأليق بنا معشر المسلمين» والشق يختاره غيرنا 
من أصحاب الملل الأخر لاختيارهم السهولة في هذه الأمور» وليس لهم حرص في 
اكتساب الفضائل» وإن كان الجائز لنا معشر المسلمين الشق أيضا مع كونه خلاف 
الأولى» وعلى هذا فاختيار الصحابة اللحدّ كان موافقاًء وما ثبت للبعض من الشق 
فلضرورات» لكنه على التوجيهين جميعاً لايصح اختلاف الصحابة في دفن النبي 8 
هل يلحد له أو يشق؟ فلا وجه لتخصيص البعْد بالتوجيه الأول» والجواب أنهم وإن 
كانوا على ثقة واستيقان من كون اللحد أفضلء إلا أن ما لزمه من العوارض جَعَلٌ 
الشق مختاراً عندهم وراجحاً على اللحد لا لفضل في نفسه على اللحد بل لتلك 
العوارض» منها ما وقع في تكفينه ية ودفنه من تأخيرات» فلو نهم اشتغلوا باللحد 
لزاد التراخي على التراخي» فإنه عليه صلاة الله وسلامه ذَفِنَ بعد ثلاث من يوم موته» 
فلا يفتقر إذاً إلى جواب أن الصحابة كيف خفيت عليهم الرواية حتى اختلفوا فيه. 


1 فقد ورد هذا المعنى في عدة روايات منها ما في ١جمع‏ الفوائد»”١'‏ عن ابن عباس: «لما أرادوا 
أن يحفروا للنبي َي بعثوا إلى أبي عبيدة بن الجراح» وكان يضرح كضريح أهل مكة» وبعثوا إلى 
أبي طلحة وكان يلحدء فبعثوا إليهما رسولينء فقالوا: اللهم جز لنبيك» فجيء بأبي طلحة ولم 
يوجد أبو عبيدة» فلحد للنبي يا الحديث» وأخرج ابن سعد في «طبقاته» عن أبي طلحة 
قال: «اختلفوا في الشق واللحد للنبي كياب فقال المهاجرون: شقوا كما يحفر لأهل مكة» وقالت 
الأنصار: الحدوا كما نحفر بأرضناء فلما اختلفوا في ذلك قالوا: اللهم خر لنبيك» الحديث. 


(۱) - جمع الفوائد» /١(‏ ۰ج :۲ وعزاه إلى ابن ماجه )١77/(‏ بلين. 
(۲) «طبقات ابن سعدا (۲/ ۲۹۸). 


۸ لكوم لدي 


LL 


4- ياف ما يفول | 5 ع i e TA‏ 


1 0 ا الأ 5 ا الم 0 الحَجَّاجٌ» عَنْ ىع 
نَافِع» عن ابْنٍ ا الل كله" إا < ea‏ اوقل الى 


ا 


ا : إا وْضِعَ ال ليت كُ في لخدو قال مَرَهَ: بشم الله وَيالله وَعَلَى مِلٍَ 


رسول اللّمء ا بشع الله وَبالله کی س 0 7 سول الله ل 
ل و عیی: هذا ییک می ریب ين قتا الو 


قد روي هَذَا الحَدِيتُ مِنْ عير هَذَا الوَجْهِ أيضاً عن ابن عم عن 
الي ل ر وا بُو الصدّيق اللاي عَن ابن عْمََ عن التي كَلله. وقد رُوِيَ 
عن ابي الصّدَّيقَ9» عن ابن عُمَرَ مَوْقُوكً أَيصا. 


5 5 ا 93 98 2١‏ م کے ت 
ده - بَابُ ما جَاءَ فى التَّوْبٍ الوَاحِدٍ يُلْقَى تخت الْمَيّتِ فى القَبْر 


۷ - حَدَّكَنَا ريد ْنأ َخْرّمَ الائ 7 غنتان تخ قاقيه كال: ميقت 


٥‏ - باب ما جاء فى الثوب الواحد يلقى تحت الميت فى القبر 


[5:5١٠]د:‏ ”57 جه: 060 حم: ۲ تحفة: 5 55لا. 
[۷ ۱۹ ] طب: ۷٤0٩‏ عب: 1۳۸۷» تحفة: 5855. 

)١(‏ فى نسخة: «القبر). 

(۲) زاد فى نسخة: «كان». 

E (۳)‏ «قال أبو خالد مرة). 

)٤(‏ زاد في نسخة: «الناجي». 

20 زاد في نسخة: «البصري». 


انوا الجا ر ۹ 


e‏ الي أَلْحَد كبر و سول الله 4 أَبُو 


وَالَّذِي أَلقَى | لقَطيمَةً تَحْتَهُ شُقَرَانُ مَوْ ول الله ب قال جَعْمَرٌ: اشير 
ابن 13 بي راف قَالَ: ن سیت شه E e‏ ا 
سول الله ل ذ في اقب 


وَفي البّاب عن ابن عَبَّاين. 


تخصيصه بالواحد لمكان الاختلاف فيه دون الزيادة فإنهم بأسرهم متفقون 
على أنه لا تجوز الزيادة على الواحد في إلقاء الثوب تحت الميت» ثم اعلم أن 
علماءنا" ' كرهوا الثوب الواحد أيضاً لكونه لم يثبت من فعل النبي ياء ومن جَوّزه 
فقد استند فيه بحديث شقران""' المذكور في الباب» وقد ثبت أن شقران لم يفعل 


3 قال النووي”": قد نص الشافعي وجميع أصحابنا وغيرهم من العلماء على كراهة وضع 
قطيفة ونحو ذلك تحت الميت في القبر» وش عنهم البغوي» فقال: لا بأس بذلك لهذا 
الحديث» والصواب كراهته» كما قاله الجمهورء وأجابوا عن هذا الحديث بأن شقران انفرد 
بفعل ذلك ولم يوافقه غيره من الصحابة ولا علموا بذلك» وإنما فعله شقران لكراهة أن 
يلبسها أحد بعد النبي ي وخالفه غيره» فروى البيهقي عن ابن عباس أنه كره أن يَجْعَل تحت 
الميت ثوب في قبره؛ انتهى. 

[1] وقال الحافظ في «التلخيص»": روى الواقدي عن علي بن حسين أنهم أخرجوهاء وبذلك 
جزم ابن عبد البرء انتهى. وقال أبو الطيب!4): قال العراقي في «ألفيته) ذ ا 

وفْرِسَتُ في قبره قطيفة وقيل اخرعشرعناايية 


() في ب بعض النسخ : (عبيد الله بن أبي رافع». 
(۲) «(شرح النووي» /٤(‏ °( 

() «التلخیص الحبير) (۲/ ١۱ء‏ ح:۷۸۷). 
(6) «الشروح الأربعة» (۲/ ۳۲۳). 


۳ الكوكّب الذي 


5 7 و 2 و 226 ع فى a‏ 
آل ف دی 5 شُمَرَانَ حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ» وَرَوَى على بْنُ 
الموبية: عن عثمَان بن فزقي هذا الحدية: 


و ج في 8 ت 


بن بَشَارِِ نا يَحَيَى بن ب عد تعبيه کن شعت عَنْ أ 
جَمْرَهَ عن ابْنِ عَبّا قَالَّ: جعِلَ في قَبْرِ رسول الله(" كَل قَطِيفَة حَمْرَاءُ. 


NEE‏ شد شد" 
بو عړ 8 عدي حمسن سمحي 


ا 


الا 


وَقڏ رَوَى شْعْبَةه عَنْ أبي حَنْرَة القَصَّابٍ وَاسْمُه: عِنْرَان بْنُ بی عَطَاقٍ 
ES‏ كه لي ب عي 


ذلك بمشورة من الصحابة» بل فعله ذلك من غير أن يوقفهم على فعله ولم يطلعوا 
عليه لكونهم في الحجرة» وكان القبر عميقاً فلم يَكَذْ يُنْصِرٌ فيه شيء إلا بعد تأمل» 
والباعث لشقران على فِعْلِه ما رآه من خلاف علي وعباس في أخذ هذه القطيفة بإثبات 
استحقاقه» فأحب شقران قطع نزاع البين بفرشها تحته ي ليكون في استعماله بعد 
مماته كما كانت في حياته» ولقد نظر شقران في ذلك إلى كون الأنبياء أحياءء» فلا 
يجوز لنا أن نفعله؛ لما قد ثبت أن الصحابة لم يرضوا بفعل شقران. 


قوله: (وكلاهما من أصحاب ا عباس) يعني" ليس فيه بتغيير هذا الاسم 


1 والظاهر عندي في غرض المصنف أنه نبه بذلك على أن الراوي لهذه الرواية هو أبو جمرة = 


. 1017 تحفة:‎ ١ ن: ۲ حم‎ ىكال:م1٠١‎ A] 
فى نسخة: «النبى»).‎ )١( 


آواتالجتاثز ۳۱ 
e 1‏ تخت الْمَيّتِ في القَبْرٍ 


ضر حم 


سء وَإِلَى هَدَا ذَهَبّ بَعْضُ أَهْلٍ العِلم. 


ول محمد قارف تز ا دتا محَمَّدُ بْنْ جَعْفَرِ وَيَحيَى 


قز ابن جَمْرَة عن ابن داس وَهَذَا 2 


اضطراب» إنما هما آخذان من ابن عباس» أحدهما: أبو جمرة بالجيم وراء مهملة» 
وثانيهما: أبو حمزة بالحاء وزاي معجمة. 


قوله: (وقد روي عن ابن عباس) إلخ يعني لا يتوهم برواية ابن عباس 
حديث إلقاء القطيفة أنه يرى ذلك مسنوناء وإنما هو ذاهب1"؟ إلى كراهته: ووجهه ما 


= بالجيم» وبالمهملة والراء رجل آخر ليس هو هاهناء وذلك لأن الحافظ في «التهذيب)”") 
رقم على عمران بن أبي عطاء (ي» م) وقال: له في مسلم حديث ابن عباس: «لا أشبع الله 
بطنك»"» فالظاهر أنه ليس له هذا الحديث» وإن روى عنه أبو عوانة أحاديث كثيرة. 


]١1[‏ كما تقدم قريباً في كلام النووي من رواية البيهقي”؟). 


)١(‏ كتب في هامش (م): ربا يسبق إلى بعض الأذهان من قول الترمذي: «وهذا أصح»» ومن قوله: 
«وقد روى شعبة عن أب حمزة القصاب» وروي عن أبي جمرة الضبعي» وكلاهما من أصحاب ابن 
عباس»» أن أبا حمزة في أحد السندين با حاء المهملة وني الآخر بالجيم» وليس الأمر كذلك» بل 
هو فيهما بالجيم لا غير» وليس لأبي حمزة القصاب رواية في الترمذي» ولا عليه علامته في كتب 
أسماء الرجالء ولا ذكر هذا الحديث في الأطراف في ترجمة أبي حمزة القصاب عن الترمذي ولا 
غير» وإنم| قصد بقوله: وهذا أصح مشاركة محمد بن جعفر ليحبى بن سعيد في الطريق» وقصد 
بقوله: وروى شعبة عن أبي حمزة القصاب إلخ» أن ينبه على فائدة: هي أن كلا من هذين الرجلين 
المشتبهي الاسم روى عن ابن عباس كما هو عادتهم, والله أعلم. 

(۲) انظر: «تهذيب التهذيب» (۸/ .)١١١‏ 

حرق (صحيح مسلم) (5 .)51١‏ 

(:) انظر: «شرح النووي» ٠ /٤(‏ 5). 


YY‏ کرک الدّرَى 


صر 


5 - باب مَا جَاءَ في دَسْوِيَةٍ القَبْر 


١ ن مهدي‎ ۰ e 


قدمنا من أنه إضاعة فلا يسن إلا بقدر ما ثبت عنه كلاة. 
)٥١(‏ باب ما جاء في تسوية القبر 


قولهة (الوا توق ل الماد تسويه با ركن وأساء ا اليراة تسريه 
بحيث لا يبقى إلا قدر ما يعلم أنه قبر' ae‏ رای 
على القبر بحيث لا يشذ منه شيء خار جا جهل وحمقٌ. 


قوله: (ولا تمثالاً) إلخ» اختلفوا في التمثال» والمراد به هاهنا ذو الروح» وإن 


[59١٠]م:454:د:‏ ن حم: ١5ل‏ تحفة: ۱00۸1 . 

)١(‏ فى نسخة: «القبور). 

(۲) فى نسخة: #بندار». 

ا تست ترسوك اللّه). 

(4) قال في هامش «بذل المجهود» :)007/٠١(‏ الأفضل عند الشافعية تسطيح القبر لروايات 
الباب» وعند الجمهور التسنيم» لروايات البخاري »)۱۳۹١(‏ كذا في «النيل» (۳/ 077١‏ 
وحكى العيني (5/ 094-708 7) عن الثلاثة غير الشافعي أفضلية التسنيم. 


نالتا 0 


وَالعمَلُ عَلَى هَدًا عِنْدَ ند بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم ڪر هُون أَنْ يُرْكعَ القيْرُ قوق 
الأرْضٍ. قال السَافِعِيٌ: ٍن رفع الَبْرُ إلا ِدر ما يُعْرَفُ اَن بر يلا 
ا 


۷ - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ DOA‏ 
قل الور والجلوین لیا“ 


E د تقس داه 2 > و 0 ۶| ا(۳( 2ه 2ه‎ E 
حَدَتَنَا هناد» تا ابن المبارك > عَنْ عبد الرَحمَن بن يَزِيدَ‎ 10 


كان أصل إطلاقه عليه وعلى غير ذي الروح أيضاًء فقال بعضهم بكراهة تمثال ذي 
الروح مطلقاًء وإن لم يمكن حياة هذا القدرء وقيل: لايكره مالا يمكن حياته» وعلى 
هذا لا يكره مقدار الرأس وغيره من الآجزاء والآصح في ديارنا هي الكراهة لأن 
وجه الكراهة لما كان التشبه بالكفار - ولذلك لا يكره وجودها إذا كانت تحت 
الأقدام للإهانة - وهو موجود هاهناء فإن كفار ديارنا!!! هذه يكتفون من تصاوير 
طواغيتهم بالرؤوس» فكان مكروهاً لا محالة. 
لاه - باب ما جاء فى كراهية الوطء 
على القبور والجلوس عليها 


[1] يعني لما أن أصنام الهنود قد تكون بمجرد الرؤوس أيضاًء وأما تماثيل الفسقة فلا تكون إلا 
بمجرد الرؤوس غالبا إلا أن التشبه بالأولين أقبح وأشد. فتأمل. 

[50١٠1]م:‏ ۲د ۳ن ٠‏ الاء حم: ١1/716‏ تحفة: ۱۱۱14 . 

)١(‏ فى نسخة: «المشى». 

(۲) زاد فى نسخة: «والصلاة عليها». 

09 فى اسك اعد ال بن الميارلةة: 


4 لكوم لدي 


ان جَابِِ عن بُسْرِ بن عَبَيْدِ اللهء عَنْ أبي إِدْرِيِس الحَوْلَانِئَ» عَنْ وَاثِلَهَ بن 
الأسْمَع» عَنْ أي مَرْئَدٍ العَتَويٌ قَالَ: قال التب 44: «لا تَجْلِسُوا عَلَى القُبُون 
REE‏ ليا 


قال بعضهم: هو أي: الجلوس!'! على ظاهره» وقال الطحاوي''' وهو أعلم 
بمذهب الإمام أيضاًء فذهب إلى: أن الإمام لم يكره الجلوس مطلقاء بل هو كناية عن 
قضاء الحاجة!'! وقال: هو المكروه عندنا لا الجلوس بمعناه المشهورء وهو الذي 


[1آوقيه أقوال أخرءههها أن المراة الجلوسن لالإجدا د والحزةة قاله أبو الطب 

[9] :ووافقه مالك فقال فى #الموطا»7؟: المراهبالقعو د الخدت :و قال الترويع :هذا تأويل ضیف 
أو باطل» والصواب أن المراد بالقعود الجلوسء وهو مذهب الشافعى وجمهور العلماء. وتعقب 
بأن ما قاله مالك ثبت مرفوعاً عن زيد بن ثابت قال: «إنما نهى رسول الله ية عن الجلوس على 
القبر لحدث غائط أو بول»» أخرجه الطحاوي برجال ثقات. وفى «الأزهار»: الأولى أن 
يحمل من هذه الأحاديث ما فيه التغليظ على الجلوس للحدث. فإنه يحرم» وما لا تغليظ فيه 
على الجلوين المطلق:فانة مكروة »وها تفصيل ضبن فاه بر الطب" 


.)۲۹٦/۱( انظر: «شرح معاني الآثار»‎ )١( 

(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ .)١٠١‏ 

(۳) انظر: «أوجز المسالك» (5/ .)٥١۳‏ 

(4) «شرح صحيح مسلم» للنووي .)٤۳ /٤(‏ 

.)۲۹٩ /۱( «شرح معاني الآثار»‎ )٥( 

(5) يكره الجلوس مطلقا عند الشافعي وأحمدء وما في بعض الشروح عن أحمد من الإباحة 
تأباه كتبه» ويجوز عند مالك» والنهي عنده على التغوط» وعندنا: يكره تنزيهًا الجلوس» 
وتحريمًا التغوطً. وانظر: «أوجز المسالك)» (5/ .)٠٥١١‏ 

(۷) «الشروح الأربعة» (۲/ 0770. 


ابوا ب الجتائز {o‏ 

َنَامُحَمَّدُ بْنُ شار نَاعَبْدُ عبد الَحمنِ بن مَهِدِ ِي عَنْ عَبْدٍ الله بن الْمُبَارَكِ 
بهذا الوِسَنَادٍ نَحوَه. 

اي ا ا 
عق ایی مرك عن ال کا تخر ريس فيه عن أ ي إذريت وعدا لصحي 

لا عبقى: قال م کیت ان مارك خط E‏ 
اا 00 عن أ ِدْرِيِسَ الخَوْلانِي» َنم E‏ 
e‏ 
5-0 

۸ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ نَخْصِيصٍ القُبُور وَالكتَابة" عَلَيْ 


و مو 


لي I‏ 
يعلم كراهته نظراً إلى آثار الصحابة رضوان الله عليهم» فإنهم كانوا يجلسون عليها 
ويستندون إليهاء سيما وفي الاحتراز حرج. 


۸ - باب ما جاء في كراهية تجصيص القبور إلخ 


1 اانظر ما قبله. 
[؟5ه5٠‏ ١]م:‏ «لال د: 0 جه: ۲ن ۷ حم 0۱٤6۸‏ تحفة: TV‏ 
)١(‏ فى نسخة: «والكتاب». 


سد 0 


5 جص الوك ون e‏ أن نی علب أن توا 

قال أ بو عِيسَى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ وَقَدْ رُوِيَ مِنْ عير وجو عَنْ 
وقد رَكّص بَعْضُ أَهْلٍ الم مِنْهم نْهُمُ: الحَسَّنُ البَصْرِيُ» في تَظيين القبُورٍ. 

وقَالَ الشَّافِعِيٌ: لا باس أَنْ يُطَيَّنَ القَبْرُ 


۹ - بَابُ ما يفول لجل إا دَحَلَ الْمَقَارَ 


وقال الشافعي: لا باس أن يطَيّنَ القبر ليبقى !١1‏ زماناً فلا د سيه السيولٌ والرياح» 
وإنما المنهي عنه هو التجصيص والتزيين. 


ااا ل البطل اا البقاير 


1 أشار الشيخ بهذا إلى توافق الحنفية بالشافعي» ففي «شرح السراج»7"' للترمذي عن البرجندي: 
يكن أن لا يجصّصّ القبرء وأماتطيينه قفن «القعاوى المتصورية»» لا باس به غلاا لما يقوله 
الكر ت وف #«المضمرات): المختار آنه لا يكره انه 


)١(‏ في بعض النسخ: «النبي». 

(۲) «الشروح الأربعة» (۳۲۹/۲). 

(۳) قال ابن حجر: وأخذ أئمتنا أنه يكره الكتابة على القبر سواء اسم صاحبه أو غيره في لوح عند 
رأسه» أو غيره» قيل: ويسن كتابة اسم الميت لا سي الصالح ليعرف عند تقادم الزمان؛ لأن 
النهي عن الكتابة منسوخ كا قاله الحاكم» أو حمول على الزائد على ما يعرف به حال الميت» 
انتهى. وني قوله: يسن محل بحث» والصحيح أن يقال: إنه يجوز. «مرقاة المفاتيح» (۳/ .)١777‏ 


آبوا ب الجتائز ۷ 

۳ - حَدَٿتا بُو كْرَيْبِ» ا مُحَمَّدُ ا ن الك ْنُ الصّلْتِه عن أبِي كُدَيْنَهَ عن 
قاوس بُ أبِي ڪيا عَنْ أيه عَنِ ابن عَبّاين كالَ: مر 5 47 سول الله كل بقُبُورِ 
الْمَدِيئَةِ ابل عَلَيْهِمْ بَجْهي ا العام عل أل لقو 1 


قوله: (فأقبل عليهم) فيه إشارة إلى أن الأدب"' أن يكون عند التسليم 

قوله: (السلام عليكم يا أهل القبور) استدل بظاهره من قال بسماعهم 
ومنهم عمر وابنه» وأيضا فلهم من الروايات ما ورد أن الميت ليسمع خفق نعالهم 
إذ يحضران!'! عنده ملكان: نكير ومنكرء والجواب أن ذلك كناية عن سرعة إتيانهما 
بعد الدفن لا حقيقةء ومن أنكر سماعهم تشبث بتوسط الملائكة لتصحيح الخطاب» 
واستدل المنكرون - ومنهم عائشة وابن عباس» ومنهم الإمام ‏ بقوله تعالى: #إِنَّكَ 
لامع الْموَقَ € [النمل: ٠‏ فإنه لما شبه الكفار بالأموات في عدم السماع علم أن 


[ قال المظهر'': اعلم أن زيارة الميت كزيارته في حال حياته يستقبله بوجهه ويحترمه. كما 
كان یحثرمه فى الحياة» يجلس بعيداً منه إن كان فى الحياة يجلس بعيدا» وقريباً منه إن كان 
١ A‏ 

1 ولفظ الحديث كما في «جمع الفوائد)” " برواية الشيخين وأبي داود والنسائي عن أنس رفعه: 
«إن العبد إذا وضع في قبره وتولى عنه أصحابه» إنه ليسمع خفق قرع نعالهم إذا انصرفوا أتاه 
ملكان فيقعدانه» الحديث7). 


. ٥٤۰۳ تحفة:‎ 1١15177 طب:‎ ]٠١57[ 

220 حكاه القاري فى «المرقاة» /٤(‏ 507). 

(۲) «الشروح الأربعة» فوففض4 

(۳) - جمع الفوائد» (۱/ ۳۹۱٠ح (T74:‏ 

(:) أخرجه البخاري (۱۳۳۸) ومسلم (۲۸۷۰) وأبو داود )٤۷٥۱(‏ والنسائي .)۲۰٥۱(‏ 


الأموات لا يسمعون وإلا لم يصح التشبيه» وما قيل: لاعن تقول ارد لس ره 
رَمَيتَوَلدكرت آله ری € [الأنفال: ۱۷] غير تام؛ لأنه لا يصح على هذا قولّه بعده: إن 
سيم إلَامَن يون اتا 4 [النمل: ۱ إلخ» فإن الاقتدار منه سبحانه كما هو في الأول 
فكذا في الثاني» فكيف يصح إثباته له 4 في نوع ونفيه في نوع. 

وما قال المثبتون: إن خطاب النبي ب لأهل بدر على رأس القليب ينادي على 
ثبوت السماع أعلى نداء» فأجاب عنه المنكرون بعضهم من أنه من خصوصياته كَل 
بكفار بدر» رد الله سبحانه أرواحهم في أجسامهم ليسمعوا خطابه تنكيتاً لهم وتبكيتا 
وتزييداً في عذابهم» وقال بعضهم: إنما خاطبهم النبي بيا ليغيظ بذلك المشركون 
و ری »ويد قله قمر انا الك باس متهم يا بعلم ی الجر ات 
عائشة» فلا يكون دليلاً على السماع» فالظاهر إنكار السماع وهو الأصح عندناء 
والكلام في ذلك طويل ليس هذا موضعه فلیطلب”'. 


)١(‏ قال في «فتح الملهم» (5/ :)507-461١‏ والذي تحصل لنا من مجموع النصوص - والله أعلم 
أن ساع الموتى ثابت في الجملة بالأحاديث الكثيرة الصحيحة» وأما إساع العباد إياهم فمنفي 
بسياق القرآن العزيز» وتحقيقه على ما حرره شيخ شيخنا قاسم العلوم والخيرات قدس الله 
روحه في بعض مكاتيبه: أن فعل العبد إذا كان ما يفضى إلى أثر أو نتيجة في سلسلة الأسباب 
الطبيعية العادية فينسب ذلك الأثر أو النتيجة إلى ذلك الفعل وفاعله» وأما إذا لم يكن كذلك 
بل يقع ترتب الأثر على ذلك الفعل بمحض قدرة الله تعالى بطريق خرق العوائد وخلاف ما يقتضيه 
نظام الأسباب الظاهرة العادية» فيجوز أن ينفى إضافة ذلك الأثر إلى ذلك الفاعل وفعله» ويضاف 
إلى الله سبحانه وتعالى بلا واسطةء مثلاً: إذا حمل إنسان على شخص بالبندقة فأهلكه» يقال: قتل 
فلان فلانأء وأما إذا رمى واحد جنودًا مجندة بقبضة من حصاة فتهلكها أو مبزمها بإذن الله» يقال: إن 
فلانًا لم يقتلهم ولكن الله قتلهم» ى] قال الله تعالى: فلم تعسلوهم وک ال روا تك 
رَمَيتَوَلكرت أله رئ € [الأنفال: 111 وهكذا ينبغي أن يفهم أن ساع الموتى كلام الأحياء ليس = 


ابوا ب الجتائز ۳۹ 
فر الله لتا ولح َنم سلتا رحن بال 
وق الكايظن 33 واو 


بي ان ایی حيبي خش کیو و كدي 1 
1 ملب واب کیا:۱ ' شن حصن بی جنب 


٠‏ - بَابٌ ما جَاءَ في الرّخْصَةٍ في زيار القَبُورٍ 
٠‏ - حَدَكَنَا مُحَمَدُ بن بَشّاِ وَمَحْمُودُ بن e‏ ي ا 


الشلدل قال ا: بعاصم اتبيه yy e‏ 
ابن بُرَيْدَهه عَنْ أيه قَالَ: ال سول الله كَل «قڏ كُنْتُ كَهَيْكُكُمْ عَنْ زِيَارَةٍ 


قوله: (ونحن بالأثر)!'! يريد به تذكر موته. 


[64١1]م:‏ ۷ د ن حم: 1۲40۸ تحفة: 1977 . 

= داخلاً في دائرة الأسباب الطبيعية العادية» ولهذا ليس لنا قدرة على إسماعهم ولكن الله قادر على أن 
يخرق العادة أو ينشئ أسبابًا خفية مجهولة عندناء فيسمعهم بعض أصواتنا فيسمعون ساع الأحياء 
بل أزيد منهم» ولعل هذه الدقيقة نفى القرآن العزيز الإسماع من العباد» وما أفصح في موضع بنفي 
السماع عن الأموات» والأحاديث إن) أثبتت سماعهم بعض الأشياء في بعض الأحيان» ولهذا يجب 
أن يقتصر على إثبات السماع في| ثبت بالسمع» ولا يتجاوز عنه» وهذا معنى ما قاله الشيخ الأنور 
رحه الله أن الضابطة إن| هو عدم السماع» لكن المستثنيات في هذا الباب كثيرة. 

)١(‏ زاد في نسخة: «اللخمي». 


6 الكوكّب الذي 


2 و 
چو ae hh ESR OEE‏ عو 2 چو ع ا و(1) ا 
القُبُورِ فَقَدْأَذِنَ لِمُحَمَّدٍ في زيَارَة قَبْرِ َم فَرُورُوهَا فَإِنّهَا د در الل 


ت ةك 


ای کن کد يد ا te‏ 


و 


٣ E‏ 5 8 و قا ا س 

قال ابو عِيسّی: حَدِيتُ بُرَيْدَة حَدِيتُ حَسَنُ صَجيځ. 

a. ae‏ ا TT‏ ار اد مزعي اق ا قامس اة 

وَالعَمَل عَلَى هَذَا عِنْدَ اهل العلم: لا يَرَوْنَ بِزِيَارَةٍ القَبُورِ بَأسَّا وَهْوَ قَوْلُ 
ابن المبارك 0 وا حي 0 


e دتا فُكَويَة‎ - ٠١8 
أن رَسول الله كَل لَعَنَ رَوَارَاتِ القَبُورٍ.‎ : 


قوله: (لعن زوارات القبور) ولكنه عندنا كان قبل الرخصة في الزيارة» 
فلما رخص" الرجال ترخصت النساءء وأورد عليه أن هذا خبر منه به بأنه تعالى 


[1] أجمعوا غلى أن زيارتها سنة للرجال» وآما الساء ففيهن خلاف» قاله أبو الطب . قلك: 
وفي الرجال أيضاً بعض الخلاف حكي في «الأوجز)7؟): كرهها بعض السلف» ومقابله قول 
ابن حزم : إنها واجبة ولو مرة واحدة ف في العمر. 


[64١٠]إجه:‏ 1 حم: 48 تحفة: .١598٠‏ 

() في نسخة: «تذكركم». 

(5) زاد في نسخة: «واسم أبي عاصم: الضحاك بن مخلد». 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ 073717. 

(:) انظر: «أوجز المسالك» /١١(‏ 5060-105). 


أبْوَا ب الجََائوْ 44 
في الاب عن ابن کباش خسان بن نَابتِ. 
د بُو عِيسّى: وَهَذّا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وذ ری غ أل الهلم أن دا كان قبل أن يرخص الت ل في 
او سور الاك ا في تير ته اليّجَالُ وَالنّسَاءُ. وقَالَ بَعْضُهُمْ: 
إِنَّمَا كرة زِيّارَةُ القَبُورٍ لِلنّسَاءِ لِق لِقِلَةِ صَبْرِجِنٌ وكَثْرَة جَرَعِهنّ. 


-٠‏ بَّابُ ما جَاءَ في الرَّيَارَِ ِلْقُمُورِلِلنّسَا 


اڪ حَدَّكَنَا الحسين بن 3 خُرَيْثِء نا عِيسَى بن يُودْسَء عَنٍ ابن جرب 
م قال: وف عبد الل حن بْنُ أبي بَخْر ڀالځب وع“ 

فحنا الاي ا ا 
ارتفعت الحرمة ارتفع اللعن لارتفاع موجبه» فلا ضير حينئذ في النسخ» إذ لا يلزم 
الكذب في الأخبار» ولما كان ارتفاع الحكم بارتفاع علته قلنا: يمنع النساء إذا خيف 
عليهن الفتنة» كما هو مشاهد في ديارنا وزماننا. 

(وقال بعضهم: إنما كره) إلخ» ومقتضى قولهم دوام الكراهة وبقاؤها. 

[55 - باب ما جاء في الزيارة للقبور للنسا 


.6۷1/ ۳ ك:‎ 00٥ :بع]٠١55[‎ 


)١(‏ في نسخة: «(بحبشي). 


4 الكوكّب الذي 
وا كتذمائي جَذِيمَة حفْبَةُ من الدَهْرِحَق قبل لَنْ يدع“ 
ل RES‏ 

ثالث الله !و خض ذلك ت ما دُفِئْتَ إلا حَيْتُْ مُه وَلَوْ شَهِدْئُكَ ما 
E‏ 


قوله: (ثم قالت: والله لو حَصَرْتْكَ) إلخ» إشارة منها بالرد على من حمل 
جنازته من مماته إلى مكة؛ فإن في بُعلِ المولد من المدفن أجراًء كما ورد في الخبر"» 
وقولها: (لوومَّهِدْتُك) اخترع بذلك بعضهم مذهباً ثالثاً وهو أنه يجوز لها الزيارة إذا 
لم تكن شهدت وفاته» وكانت محرمة للميت» وأجازوا لها مرة لا غير» وهذا القول 
الثالث لا يساعده نقل؛ فإن قولها هذا لم يكن إلا لأن فرط الاشتياق لم يتركني أن 
لا أزورك ولو كنت زرثٌ في حياتك لم يغلبني الاشتياق وغلبته الآن» وإن كانت 
الزيارة جائزة حينئذ أيضاًء ثم اشتراطهم بكونها محرمة للميت باطل؛ فإن عائشة لو 
كانت محرمة لعبد الرحمن لم تكن محرمة لأهل القبور التي عند قبره» مع أن ذهابها 
في البقيع ثابت لا ينكر. وما يقال من أن القصد والتبع يتغايران أيضاًء فزيارة عائشة 
اموعال ميق ابس يمجرع اواكانك نيعاد اكلام تافو في نيارة المي باتعيدا” 
فلا يخفى بُعْدّه؛ لأن الأحكام ل والعلة لا ن بيعيماء ركذلاق اجار للزيارة: 
فإنه لما جازت مرة جازت مرات؛ لأن المدار هو الفتنة» فإن وجدت الفتنة في مرة 
كانت الزيارة حراماًء وإلافلا ضير في الزيارة» واستعمال صيغة المبالغة في «زوارات 


)١(‏ زاد في نسخة: 
«وعشنا بخير في الحياة وقبلنا ‏ أصاب المنايارهط كسرى وتبّعاا. 
داعم اا 000 )عن عيل ا بن عمرومزكوعاً: دة الرجل 6ات بغر فولدة 
قيس له من مولده إلى منقطع أثره في الجنة». 


بوا با تاز و 
۳ - بَابُ ما جَاءَ فی الدَّفْن بِاللَيّل 


۷ - حدقا بُو ُريپ وَمْحَمّدُ بن عَمْرِو اسراف قالا: ا 
اا اليتهال إن غلينة عن الحَجًاج بر e‏ 
ا أخ کے دغل قينا تد تأشرع سراف اغ ين قَبَلٍ 


القبور» ليس تنصيصاً على كونه مبالغة كم» بل الذي هو مبالغة حقيقة هو المبالغة في 
الكيف. فاللعن ليس إلا لمن تزور بفرط الاشتياق والمحبة للزيارة ومن لا فلا. 


۴ = پاپ ما جاء فى الدفق بالليل!! 


قوله: (فَأَسْرِج'' له سِراجٌ) هذا تنبيه على أن النهي عن أخذ النار مع الميت 


[1] قال القاري”"2: لا خلاف في ذلك إلا ما شد به الحسن البصري وتبعه بعض الشافعية. وقال 
العيني: ذهب الحسن وأحمد في رواية إلى كراهة الدفن بالليل» وقال ابن حزم: لا يجوز 
الدفن ليلا إلا عن ضرورة» وذهب الثوري وأبو حنيفة ومالك والشافعي وأحمد في الأصح 
إلى الجوازء كذا في «الأوجز)7؟) 

[1 قال أبو الطيب”: ببناء المجهولء والهاء للميت أو للنبي كيا وابسراج» نائب الفاعل والباء 
زائدة» انتهى. قلت: هذا على نسخته» وأما في نسختنا فبدون زيادة الباء في أوله. 


٠*۷ [‏ ] جەه: ».1٠60579١‏ تحفة: 0۸۸4٩‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «فأخذ). 

(؟) «مرقاة المفاتيح» .)١55/5(‏ 
00 «عمدة القاري) .)5١1//5(‏ 
(:) «أوجز المسالك)» .)56٠/5(‏ 
)٥(‏ «الشروح الأربعة» (0770/7). 


3 كيك الذي 

1 قبل و كَالّ: لار E‏ ِن ١‏ نك لذَوَامًا ا ل زَآن)» و کے ی 2 1 0-7 
وَفي ل 
و 5 5 E‏ ف 95 2 


رذ قت بش أل الل إلى ها و5 لق لحف القن ين 
قِبَلِ القِبْلَّة وقَالَ بَعْصُهُمْ ا وَيَخّصَ أَكْكرُأَهْلٍ العِلّم في الدَّهْنِ باللَّيْلٍ. 


هو النهيٌ عن تشبه الجاهلية والكفار» ولا منع عما فيه ضرورة» وكان النبي بي نهى 
أيضاً عن الدفن بالليل لمصالح لا تعمّء فهذا بيان أن النهي مُعَدَل. 

قوله: (إن كنت لأوّاهاً) إلخ» هذا رد منه للناس أن يظنوا بالمسلمين إلا خير 
بل الذي ينبغي لهم أن يحملوا أفعال المسلمين على الخيرء فلعلهم كانوا يظنون 
الميت مرائياً في تأوهه وتلاوته. 

قوله: (منْ قبل القبلة) وهذا هو المذهب عندنا لكونه فِعْلَ النبي يله والسّلُ 
عل الصحابة» وأصل الاختلاف في أخذه بي وإدخاله في القبر» فقال بعضهم: كان 
بالمل من عجان دم القن بوقال'الكخترون: بل أعد من جاب القيلة قال الأبيعاة 
- أدام الله علوه ومجده» وأفاض على العالمين بره ورفده -: لا يبعد أن يكونوا سلوه 
من سريره إلى جانب القبلة للقبر» ثم أخذوه من جانب القبر» فلا يحتاج إلى تضعيف 
إحدى الروايتين 

قوله: (وكبر عليه أربعاً) أراد بها صلاة الجنازة» إذ لم يغبت تكبير على الميت 
سواهاء والواو لمطلق الجمع» وإنما ألحر ذكرها ليتم أولُ الكلام فلا يختل النظام. 


)١(‏ فى نسخة: «وقالوا». 


راب الجنَائ: 3 
5 . 4- 


4" - باب ما جَاءَ في التَّنَاءِ الحَسَنِ عَلَى الْمَيِّتِ 


د اع ل 
یں بن مالك َالَ: مُرَعَلَى رَس ول الله يله بِجَتَارَقِ امتا عَلَيّْهَا خَيْرَاه قال 


د الله 46: اوَجَبَثْا» فم قَالَ: :أن ul E‏ 


قَالَّ: وَفي الاب عَنْ عَم وَكَعْب بن عجره وَأَبِي هريره 
4 و 8 8 س 9 


0 4 3 ص 18 عير 
را ي ا ا چ ار ا س a‏ ها 
6 - بَابُ ما جَاءَ فى القَتاءِ الحَسّن عَلَى الْمَيِّتِ 


تولك لاقت عليه کی هذا ققد من الله على اده فاته لا ت أن 
يكذب عباده الصالحين!١!»‏ والأصل فيه ما ورد من أن «الأرواح جدود معدن )أل 
فالصالحون لا يحبون إلا الصالح» وإن كان ظاهره غير ذلك فيما يبدو للناس» فلا 
يمكنهم الثناء إلا لمن أحبوه بقلوبهم» ولا غرو إذاً في مغفرته» وأما إذا تكلفوا فأثنوا 


]١[‏ وفي «إرشاد الساري»": المراد المخاطبون بذلك من الصحابة ومن كان على صفتهم من 
الإيمان» فالمعتبر شهادة أهل الفضل والصدق لا الفسقة» لأنهم قد يثنون على من يكون 
مثلهم» ولا مَنْ بينه وبين ن¿ الميت عداوة؛ لآن شهادة العدو لا تقبل» قاله الداودي» هكذا في 
شرح أبي الطيب». 


]۰0۸ ١خ e147‏ ن: ۲ جه: ۱ء حم: ۱۲۸۳۷ تحفة: 17 
)١(‏ «صحيح البخاري» )۳۳۳١(‏ عن عائشة رضي الله عنها مرفوعاً. 

(۲) «إرشاد الساري» (۳/ .)٥۲۲‏ 

(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)١۳١١‏ 


0 445 


مووي بْنُ مُوسَى» ارون ين عبد الله الا 
تا بُو دَاود د الطَيَالِسِيُ تا دَاوُدُ بْنُ أبِي e e‏ 
ا اليه د اليل قاڵ: قَدِمْتٌ الْمَدِيئَةَ قَجَلَسْتُ إِلَى عْمَرَ بن الحَطاب» 


روا بِجََارَ فارز 0 
تكيقة ال ا ل الله يِه قال: «مَا م مِنْ مُسْلِم يَشْهَدْ 
تلاك إلا جَجَبَتْ لَه الجَنّدا 2 كُلْنَا: وَاقْتَانِ؟ كَالَ: «وَاكْتَان)» قَالّ: ا 


سول الله ل عن الواجدٍ. 

ال ابو عِيسَى: : هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ N‏ ود الدّيلِىٌ: اسْمهُ 
کالم ُن عون سف 
على من لا يحبونه فيغفر الله له» وإن كان عاصياً لتلا یکذبوا" في قولهم» وأما إذا 
كان في الثناء عليه خشية أن يضل الناس فلا يجوز كما سبق. 


ولد 


- بَابُ ما جَاءَ في واپ مَنْ ق 


r‏ لا 


٥‏ - باب ما جاء في ثواب من قَدَمَّ ولد 

[ قلت: ويؤيد ذلك ما فى «ترغيب المنذري»72'' برواية البزار عن عامر بن ربيعة مرفوعاً: «إذا 
مات العبدء وال یغه ننه شرًا ويقول الناس راء قال الله عر وجل لملاتكته: قد قبلت 
شهادة عبادي على عبدي وغفرت له علمي فيه)» انتهى. فهذا الذي أفاده الشيخ في معنى 
الحديث أوجه مما قالوا في معنى الحديث من أنه يعتبر إذا كان مطابقا للواقع» وإلا فلاء ومن 
أنه يعتبر في ذلك شهادة أهل الفضل لأنهم لا يثنون إلا على من يكون مثلهم وغير ذلك. 


i: 110۹ [‏ 6 حم: ۱۳۹» تحفة: الا .٠١‏ 


)١(‏ في نسخة: «الدئلي» في الموضعين. 
(۲) «الترغيب والترهيب» (v/9‏ 


كسان سا تي عن مالك ني أن ح وتا الان صَارِيٌ» 0 
E‏ ا عَنْ ابي هْرَيْرَهَ 
سول الله ل قال: لا يه تنوف الكوية لقني لل ومن الوَلّد مَك وا 


N 
ام‎ 


قوله: (ثلاثة من الولد) التنصيص بالعدد سكوت عن حكم ما دونه ماذا 
هو؟ وحكم ما فوقه قد يعلم بدلالة النص» ولا يكون التنصيص على عدد معين 
نفياً للحكم عما دونه» وهو المراد بما قال أهل الأصول من الأحناف: إن مفهوم 
العدد غير معتبر عندناء ولذلك سأل في الرواية الآتية عن الاثنين ما بالهما؟ فلو ثبت 
الحكم في الاثنين نفياً بذلك النصّ المذكور فيه لفظ الثلاثة لم يسأل عنه الراوي 
لكونه من أهل اللسان» وقول عمرا أفيه: «ولم نسأله عن الواحدا"!» حكاية عن حاله 
وبيان على حسب علمه» وإلا فقد رواه ابن مسعود في الواحد أيضاً كما سيأتي» فهذه 


الرواية لم تبلغ عر 


1[ هكذا في الأصل» والظاهر اختلط فيه تقرير الحديثين المختلفين» فإن قول عمر «لم نسأله 
عن الواحد» في باب ثناء الناس على الميت» وحديث ابن مسعود فيمن قدَّم فرطاًء ولم أجد 
في باب ثناء الناس على الميت أقل من اثنين» وظاهر كلام العيني أنه لا يكتفي فيه أقل من 
اثنين؛ لأنه من باب الشهادة» وأقل ما يكفي في الشهادة الاثنان. 

[7] قال الزين بن المنير: إنما لم يسأل عمر رضي الله عنه عن الواحد استبعاداً منه أن يكتفي في 
هذا المقام العظيم بأقل من النصاب» وقال أخوه في الحاشية: فيه إيماء إلى الاكتفاء بالتزكية 
بواحده كذا قال» وفبه غموض» قاله الحافظ27. 


و ۱م 57 ءن: ۵٥‏ جه: ۲ حم “٥‏ تحفة: ٤‏ ۱۳۲۲ . 
)١(‏ «فتح الباري» (۳/ *(. 


4 لكوم لدي 
اتاد إلا ا القَسَّم). 


ا وَمعَاد دووكي وارري E‏ 
وَجابرء یں وَأبِي ی وَابْنٍ کرو وأ الأ شْجَعٌِ؛ وَابنِ بای 


وه 0 


Ts‏ إِيَاين الزن 
ا I‏ عن ال ي حديث E‏ هَذَا الحَدِيتُ» a‏ 


ا 0 الو قوت چ ان 2 و 
بو كدي : حدیت ابی هريره حدیت ج 
2 


وقوله: (إلا تحلة"'' القسم) كأنه استثناء منقطع» فإن هذا الورود ليس من 

مس النار في شيء. 

3 قال أبن الط : بفتح المثناة الفوقية وكسر المهملة وتشديد اللام» أي قدو ها يتل به 
القسم» قال في «النهاية»: أراد بالتحلة قولّه تعالى: لو لن منک لدو رە ھا كان عل سنا 
مَقضِيًا # [مريم: ١۷]ء‏ وهو مثل في القليل المفرط في القلة» واختلف في معنى الورود 
تحلة القسم فقيل: المراد به الدخول» وتصير بردأ وسلاماً على المؤمنين» وقيل: المرور 
على الصراط, فعلى الأول الاستثناء متصل» وعلى الثاني منقطع» وقيل: إلا قدر ما يحل 
به الرجل يمينه» وقيل: بل المراد القلة من غير أن يكون هناك قسم» والظاهر أن القلة كناية 
عن العدم» انتهى. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الأشجعى). 
)۲( كال ا «هو). ٠‏ 

)۳( تسخة «الخشنى). 
«الشروح الأربعة» (90/ (r‏ 


راتا لتا ۹ 
نوا ب الجتائز 


١‏ - حَدَنَنَا نَصْرٌ بْنُ عل الجَهْضَمِيٌ ٿا إِسْحَاقُ بن يُوسّفَه تا العَوَامُ 
ان َيه عَن بي ڪڍ مول رن لختاب عن أبي + عه 


2 حر اين 2 


ر اسک كائىا لَهُ شتا ی ا 5 5 قَدَّمْتُ ا قَالّ: 


١وَانَْيْنِا»‏ فَقَالَ 2 بْنُ عب سَيِّدُ القَرَّاءِ: قَدَّمْتُ وَاحِدًا؟ قَالَ: «وَوَاحِدًا»"» 


5-6 


واک ا عات الأول. 


قوله : (من قدّم ثلاثة لم يبلغوا الحنث)1'" اذ شتراط الع دد لين الخترازا لما 
َدّمناء نعم كونُهم لم يبلغوا الحنتٌ شرط ينتفي الحكم بانتفائه» ووجه ذلك_مع ما 


[ بكسر المهملة وسكون النون آخره مثلثة: الإثم» والمراد سن التكليف» وإنما خص الإثم 
بالذكر لأنه هو الذي يحصل بالبلوغ» وأما الثواب فقد يحصل للصبي أيضاًء فهو من 
خواص البلوغ» قال القرطبي: إنما خصهم بذلك لأن الصغير حبه أشد والشفقة عليه أعظم» 
ومقتضاه ه أن من بلغ الحنث لا يحصل لفاقده ما ذكر من الثواب» وإن كان في فقده ثواب 
في الجملة» وبذلك صرح كثير من العلماء» وفرقوا ب بين البالغ وغيره» وقال الزين بن المنير: 
يدخل الكبير في ذلك بطريق الفحوى؛ لأنه إذا ثبت ذلك في الطفل الذي هو كل على أبويه 
فكيف لا يثبت في الكبير الذي بلغ معه السعي» ولا ريب أن التفجع على فقده شد قاله 
أبو الطيب”؟». قلت: الظاهر التخصيصٌ بالصغير لما صرح به جمع من المشايخ» ووجه 
تخصيصه ما أفاده الشيخ» فإنه وجه وجيه لا غبار عليه. 


[51١٠]جه:‏ حم 00, 

)١(‏ في نسخة: «الحلم). 

(1) زاد في بعض النسخ: «من النار». 
() في نسخة على هامش (م): «وواحد). 
(5) «الشروح الأربعة» (۲/ .)١۳١۳‏ 


o‏ لكوم لدي 
E‏ كو ا ت 4 9 رعو وس هدج of‏ سه o‏ 3 
قال ابو عِيسَى: هَذَا حَدِيتْ غريب وَابو عبَيدَة لم يَسمَعْ مِنْ أبيه. 
1 و م و e‏ انه 19 عم 2 5 ب ع انوا 6 جم 
5 - حَدتتا صر بن عَلِيّ الجَهصَمِئٌ» وَابُو الطاب زياد بن يَحَيَى 


ناهد ن كثرة الزن قرات الكو ته إلى قرت الولك الصعير - أن مرن قرت 
الصغير إنما يكون لمجرد تعلق الأبوة والأمية الذي وضعه الله سبحانه في الآباء 
والأمهات» وحزنه على الكبير وإن كان كثيراً فإنه مشوب بغرضه الدنيوي وحسرة 
على ما كان قد أمل منه وطمع أن يكون يفيده فوائد» وليس ذلك لأن انتفاء الوصف 
يدل على انتفاء الحكم إذ ليس ذلك من أصولناء فكيف نسلم أن انتفاء الحكم صار 
لأجل انتفاء الوصف» وإنما ألحق الشافعي الوصف بالشرط في ذلكء وإنا لم نسلمه 
في الشرط أيضاً فكيف بالوصف» بل الحكم إنما انتفى هاهنا لأن الوعد مشروط 
بتقدير الصغرء فكان النص ساكتا عن الكبير» فلا يثبت الحكم فيه بالقياس» سيما 
وليس الكبير بأولى من الصغير حتى يثبت الوعد فيه بدلالة النص» نعم تشمله النصوص 
الأخر التي وعد فيها بالمثوبة على الهم والحزن ما كان" وفيها كثرة» وأيضاً لذلك 
التقييد وجه آخر أدق وألطف, وهو أن ترتب الجزاء على ذلك الشرط لا يتصور مالم 
يقيده بذلك القيد؛ فإن الأولاد إذا بلغوا حنثا وكُلّمُوا تكاليف الإسلام» وماتوا بعد ما 
تحملوهاء فإنهم مبتلون بأحوالهم وأهوالهم» فليسوا بمطلقين عن إسار الهموه"" 
]١1[‏ الضمير إلى الهم والحزنء آي: المثوبة على مقدارهماء وضمير «فيها كثرة» إلى الروايات 
الواردة في المثوبة والأجر على الهم والحزن. 
[#ا ]قال ال اسان كناب ةما تكد بده جم اش وفي «المجمع»: الإسار بالكسر 
مدر أمرثة أسرا وإسارا وهو أيضاً الحبا.. 
[٠۲ [‏ حم: 33098 تحفة: 071/9. 


.)757( «القاموس المحيط)‎ )١( 
.)۷١ /١( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 


آبراث الجتائز ١‏ 


ليوات بار ابا يت سيڪ جَدَي ابا مي سمال 
بن لويد الحَنَفِيَ ُحَدُ أنه سي د 0 
گان له رطان م ِن امي أَدْكَلَهُ الله يهم الجَنّة» فَقَالَثْ لَه عاو 


ARE‏ قال: «وَمَنٰ كَانَ ا لَه رط يا مُوَفَقَةُ) قَالَتْ: تنل 
۴ يڪن لَه فرط مِنْ أَمََتِكَ؟ قَالّ: قاتا قرط امي لَنْ يُصَابُوا يمل /. 


فأنى يتيسر لهم أن يكونوا حصنا حصيناً لغيرهم» وأما ثواب ما أصاب الوالدين 
بفوات الأولاد والكبار فغير منفيٌ بالاتفاق على قدر صبر الأبوين وحزنهماء فالنفى 
هاهنا لبن إل راجعا إلى تلك الج الشخاضة والررعد الموغرة. 

قوله: (سمعت جدي أبا أمى) أي: لم يكن جدًا صحيحاً لي. 


قوله: (لن يصابوال'! بمثلى) دفع بذلك ما كان يتبادر إلى الذهن أن المؤمنين 
الذين لم يروا النبي 355 ولم يتشرفوا بزيارته» لم يصابوا به» ولم يشجنواء فكيف 
يكون فرطاً لهم؟ فقال: إن المؤمن وإن لم يظهر منه فيما يبدو للناس وله محبته بي 
إلا أن كل مؤمن ففى قلبه حصة من حب الله وحب رسوله قد غلبت عليه شهواته 
وعلاقاته الدنيوية» فلا يكاد يظهر بمقابلتهاء ولا ينتفى بذلك الانغمار أصل وجوده 
وسيجيء لذلك زيادة تفصيل في قوله: «من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه» مع أن 
ل يه شرفو امع رور انشا 
1 أي: لن تصل مصيبة إلى أمتي بمثل مصيبة موتي» فإنها أشد عليهم من سائر المصائبء أما 
بالنسبة إلى من رآه فالمصيبة ظاهرة» وأما بالإضافة إلى من بعده فالمصيبة العظمى والمحنة 
الكبرى حيث ما كان لهم إلا مُرارة الفقد من غير حلاوة الوجد» ولذا بموته بي يتسلى عن 
موت كل محبوب وفقد كل مطلوب؛ فإن كل مصاب به عنه عوض» ولا عوض عنه فَاة. 


o۲‏ کرک الدّرَى 


َة 


تكن خم ذه E‏ ميد الاين ا م وال بن هلال ا عبد ك به بن 
بار ق فَدَكْرَ بحو ا بْنُ الوَلِيدٍ الحَنَفِءُ يٌّ هْوَ 0 رُمَيْلٍ ا 00 
- باب ما جَاءَ في | لشَّهَدَاءِ مَنْ هُهُ؟ 
۳ - حَدَكََا الأنْصَارِيٌ» َامَعْنٌ»نا کا مَالِكُه ح ونا فب فة ان 
سُمَيَ عَنْ أي صَالِح عن أِي هرَيرة أن رسو الله ل قال: ا ف 
ا وَالمَبَْطُونُ» وَالعَرِيقٌ ا وَصَاحِبَ الهذم» اليد في سيل اللّه). 
أمته المرحومة» كما لم يكن للولد الذي لم يبلغ الحنث إلاهَمٌ تخليص والديه. 
= باب ما جاء في الشيداء من هى ؟11! 
قوله: (المطعون) قيل: الطاعون كل مرض عامٌ» وقيل: بل هي الخراجات 
التي تخرج في المغابن كالفخذ والإبط. 
(المبطون) يشمل كل مرض من أمراض البطن والكبد والقلب والرأسء كأنه 
مأخوذ من الباطن خلاف الظاهر وليس بمختص بأمراض البطن فقط. 
]١1[‏ اعلم أن الشهيد في كتب القوم على ثلاثة أنواع: شهيد في الدنيا والآخرة» وشهيد في الدنيا لا 


الآخرة» وعكسه» وهو المراد هاهناء ولخصتٌ في «الأوجز»7"' جملة من أطلق عليها اسم الشهادة 
فيم ظفرت من الكتب والروايات» فبلغت إلى قريب من ستين» فارجع إليه لو شئت التفصيل. 


[ ۳ ۰ ]خ: 0 م: 19115 حم: 285٠0‏ تحفة: ۱۲0۷۷ . 
)١(‏ فى نسخة: «الغرق». 
(۲) انظر: «أوجز المسالك)» (5/ .)٥٤۹-٥٤٤‏ 


اباب الجتائز ۳ 


ت 3 
وی الاب عَنْ آئیں» وَصَفْوَانَ بْنِ أمَيّهَ وَجَابرٍ بُنِ عَتِيكِء وَخَالِدٍ بُنِ 
ون عر 


عرو لقان ثى شب راب ی وَعَايْمَة. 

ال آپوعیشی: حَدِيتُ أي هْرَيْرَة دیف خسن جي 

> حدثنا عبد : بن أسْبَاط إن خمد اقرف الکو تا أبِيء تا أَبُو 
يان اه كن آي زفق لش کل لله اكب قاد 
انق خزقعة AA‏ 0 من فَكَلَهُ 
َه لم يُعَدَبْ في قبره؟ قال أحَدهْمَالِصَاحِيه: َعَم 


E 


كال أ عدت : هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ في هَدَا البَابِء وَقَدْ روي مِنْ 


2 


عير هَذَا الوَحْهِ. 
۷ - باب ما جَاءَ في كَرَاجِيّةٍ الفِرَارِمِنَ الَاعُونٍ 
E a‏ تيبةه ا حَمَّادُ بُ زَيْهِ عَنْ عَسْرِو بْنِ دِينَاِ عَنْ عَامِرِ بْنِ 


وشن اماما ی أن الي ل گر الطَاعُونَ» وة لّ: قي ِجْنٍ أَؤْعَدَابٍ 
أَزْيلَ عَلَى اة مِنْ بني إسرائيل؛ فَإِذَا وَكََ باز وَأَنْكمْ م پا فلا تَخْرُجُوا مِنْهَا 


[77 - باب ما جاء في كراهية الفرار من الطاعون] 
قوله: (فلا تخرجوا منها)''! لئلا يتحرج الناس الذين نتم واردون عليهم 
بظن منهم أنكم أتيتم من مكان مرض فلستم خالین منه» ولعلا يتفرد المرضى الذين 
]١[‏ وفي اندو المخفار إذا خرج من بلدة فيها الطاعون» فإن علم أن كل شيء بقدر الله = 


[55١٠]حم: 0875٠‏ تحفة: لاكهة. 
1١ 71°]‏ ]اخ 7417 PA e‏ حم: ١‏ 1”, تحفة: .٩۲‏ 
)١(‏ «رد المحتار» .)588/١١(‏ 


1 الكوكث الذري 
وَإِذا وَكَعَ بأَرْضٍ وَلَسْكُمُ بها قلا تَهْبِظُوا عَلَيْهَاا. 


یھ 5 كاه ل م هدس ه 8< و 6س 0 o2‏ م 
وَفي الاب عن سَعَدِء وَخَرَيمَة بن ثابتء وَعَبِدٍ الرَحَمَنٍ بن عَوْفِء وَجَايرٍ 
E‏ 


N EA TA aT 
مرضوا هاهنا فيتوحشواء إذ ليس يبقى لهم إذاً من يخدمهم ويقوم بأمرهم» أو لأن في‎ 
الفرار منه إيهام الفرار من المقدر مع أن المقدور واقع لا محالة» فلا ينبغي أن يكل‎ 
فى أموره وما ينوبه من الأمراض والعلل إلا إلى الله سبحانه.‎ 

قوله: (فلا تهبطوال'؟ عليها) لقوله تعالى: #ولَا تلوأ يريم لال [البقرة: 
6+ ويعلم من ذلك أن فيه أثراً وإن كان بإذن الله تعالى وخلقه وتحت إرادته» ولأن 
الوسوسة بتعدية المرضص!'! باقية بعد فنهاهم عن النزول ثمة سدًا لباب الوسوسة 
فإن الله هو الفاعل الحقيقى وتلك أسباب. 


3 - باب ما جاء فيمن أحب لقاء الله أحب الله لقاءه] 


= تعالی» فلا بأس بن يخرج ويدخلء وان كان عنده أنه لو خرج نجا ولو دخل ابتلي به كره له 
ذلك» فلا يدخل ولا يخرج صيانة لاعتقاده» وعليه حمل النهي في الحديث الشريفء انتهى. 
قلت: وينبغي أيضاً أن يقيد بأن لا يفسد عقيدة غيره بخروجه. 

[1] قال أبو الطيب(7١2:‏ بفتح المثناة الفوقية وكسر الموحدة» أي: لا تنزلوا عليها لأنهم مُعَذّبون 
أو لأنه أسكن للنفس وأطيب للعيش» وقال القاضي: إنه تهور» انتهى. 

1 وتقدم الكلام على العدوى قريباً في «باب ما جاء في كراهية النوح». 


.)۳۳١/۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 


بوا ب الجتائر 9 


ي ے 28 ٤‏ هر ا 7 
55 کح اسیا بن مِقَدَام اپو الا شعث الء لعجلي» تا ا ا 
E an‏ 3 بن 22 585 عر وعديو .نض ص a‏ 
ايخ ان ال سک ای بک عن ع عن ا عن عا بن 


َه A A‏ وز مان Ea. E‏ هه a Trae‏ 2 
الصامت» ج التي ا قال: لمن احب لِقَاءَ الله احب الله لقاءه وَمَنْ كر 
لِقَاءَ الله كرة الله لِقَاءَهُ). 


وَفي الاب عَنْ ابي موسَىء وَأبِي هريرة» وَحَائْشسَة. 


قولهة (فى ا لقاع الله لحب الله القادية وي كرو ا الله كر الله 
اقا هذا ظاهر إلا أن عافة #للف النقبية المح إلى أبداء الموضين المونقة 
للتنقير في مسائل الدين لما علمت أن سبب الوصول إلى المحبوب محبوبٌ لا 
محالة والموصل إلى المكروه مكروه لا محالة» ولا ريب أن أكثر المؤمنين بل جُلّهِم 
لا يحبون الموت» فخافت أن يكونوا كرهوا لقاء الله» فسألت عن ذلك وقالت: «يا 
رسول الله» كلنا يكره الموت»» ولا سبب لكراهية الموت إلا كراهة ما هو موصل 
إليه» فأجاب النبي بي عن ذلك بما حاصله أن كل مؤمن ففيه حصة من حب الله 
وحب رسوله بقدر قوة إيمانه وشدة إيقانه» إلا أنه مغمور بما اكتنف الأناسي من 
الضرورات الإنسانية والشهوات الطبيعية الحيوانية» ولا يضر ذلك في إيمانه» فإن 
مقتضى البشرية لا يتخلف عن البشر» وليس له غنىٌ عن جميع ذلك ما دام لابساً حل 
الجسمية والبشرية» مأسوراً في أيدي الحوائج البهيمية الكدرية» وأما إذا انقطعت 
حبائل وسائلها وتَرّْعَ ما لبسه من قمصها وغلائلهاء فحينئذ يظهر من حظ الحب 
ما كان مكنوناء وينفك ما كان في أيدي الشهوات مرهوناًء فلذلك ترى النبي كل 
جَعَلَ ملاك الأمر ما يظهر في الخاتمة وإن كان سبب ظهوره هو الذي كان له من 


TAY ie TOV: ۰ 1|‏ ن 5 حم: 5695 'ل تحفة: ٠+/ا0٠ه.‏ 
)١(‏ فى نسخة: «رسول اللّه). 


3 لكوم لدي 


ا 


قال أبُوعِيسَى: حَدِيتٌ عُبَادَة بْنِ الصَّامِتِ حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

- دتتا حمید بن مسد ا تيه دن أ 
عَرُوبَةَ ح وَنَا مُحَمَّدُ مُحَمَّدُ بْنُ شار َا مُحَمَّدُ بْنُ ڪر عر سَعِيدٍ بن أبِي عرو 
e‏ بن أَؤى7"» عَنْ سَعْدِ بن ھ هما ا 0 
سول الله عله قال: م مَنْ أَحَبَّ اء الله أَحَبّ الله لقا وَمَْ گر اء الله 
e‏ ال فل ا شوق اشر فيا ڪر الْمَوْتَ» قَالَ: 
«لَيْسَ گڏَلِكَ وَلَحِنّ الْمُؤْمِنَ اذا جُمّرَ برَحْمَةِ الله وَرِضْوَانِهِ وَجَنَتِهِ أحَبّ 
لاء الله وَأَحَبّ الله لِقَاءَهُ وَإِنَّ الكَافِرَإدًا قر داب الله وَسَخَطِي كر ِء 
اللهء وَگر الله لِقَاءَه). 


قبل حاصلاً» ولم يبين علامة يجدونها في أنفسهم الآن قبل التغرغر؛ لئلا يينسوا من 
رحمته سبحانه» بل أحال الأمر على آخر وقت إذ لا التباس فيه أصلاً؛ لأنه حيقذ 
يكون على ثقة من أنه لم يبق له إلى أحد ممن على الأرض حاجة. فلا يبقى له اشتغال 
بأحد منهم ولا بشيء من أمورهم؛ لآن تفكره فيهم إنما كان لأن ضروراته في تمدنه 
متعلقة بهم» ولا ينافيه أيضاً ما يكون لأحد منهم تعلق بأحد من أولاده وأهله» فإن 
وار بات بعد 


[۷ ۰ ۱م 5 AA:‏ جه: 45 حم "5١7‏ تحفة: ”17 .١517١‏ 
)١(‏ وقع في الأصل: «زرارة بن أبي أوفى» وهو خطأ. 

() فى نسخة: (يا نبى الله). 

)فى سک 


بوا ت الحتاث: {oV‏ 
: - . ر 


٩‏ - بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ يفل تَفْسَهُلَمْيُصَلَُ عَلَيْه 


ست فج 0 0 2 a eee Fe‏ 5 ت 
1458 - ا عبتي تا وكيى كا إاطرائيل وقريك» عن 


حت اا 
إن 


ساك ن حَرْبء عن جابر بن سَمرَةٌ: 
النبئيٌ 5 
0000 7 000 و 
كال اویش هذا حديث 


وَقَدِ اخْتَلَفٌ أَهْلُ العلْم في هَدَاء فَقَالَ بَعْضْهُهْ: يُصَلَى عَلَى كَل مَنْ 
0 ا لی قاو ا سيان التَوْرِيٌ» وَإِسْحَاقَ. وقَالٌ 


-ه 


ع 


NEE قلون اللقبي‎ ENA 


> ٤ 


3 ا ع ی و و a‏ 
4 
ل رج قتل َمَسّه» فلم يصَل ل 


- 08( 
حسة : 


٩۹‏ - باب ما جاء فيمن يقْثُلُ نفسّه لم يُصَلَّ عليه" 
قوله: (فقال بعضهم: يصلّى على كل) إلخ؛ مؤدى قولهم عدم الفرق بين 


1[ رف #الدو الما هي -أي: صلاة الجنازة- فرض على كل مسلم مات» خلا بغاة 
وقطاع طريق إذا قتلوا في الحرب» وكذا أهل عَصبةء ومكابر في مصر ليلاً بسلاح وخناق» 
ومن قتل نفسه ولو عمدا يغسل ويصلى علیه» به يفتى» وإن كان أعظم وزرا من قاتل غير 


[54١٠]م:‏ د 10 ن: 1955» جه: 210175 حم: 23١815‏ تحفة: 11۷€ . 
)١(‏ زاد في نسخة: (صحيح». 

(0) فى نسخة: «صلى القبلة»» وفى أخرى: «صلى إلى القبلة»). 

)۳( ارد المحتار» (۳/ 8-117 .)١١‏ 

)أن عسل ولا ص غه ذكره ابن غاد :ل ): 


£0۸ لكوم لدي 
واه ا 2 4 
"١‏ - باب ما جَاءَ في || ةا 


< 


ا 2 أو و ج ا د باقر 
8 دا محرد بن خَيْلَاقَ کا أثو کاو کا شع عن مان ن 


5 ەه و اهاج ہے و 


عَبْدِ الله بْن مَؤْهَسِء قَالَ: سَمِعْتُ عَبّدَ الله بْنَ أبى قَتَادَةَ يُحَدِّتُء عَنْ أبيه: أَنَّ 
a 8 8 E 1-6 3‏ جص ب 5 2 3 

التي يل أتيّ برَجُلٍ لِيْصَلَيَ عَلَيْدِ فَقَالَ النَّبِنْ يلِ: «صلوا عَلَى صَاحِيِكُمْ 

فَإِنَّ عليه دَيْنَاا قال ابو قَتَادةَ: هو حَلَىَ. فَقَالَ رَسُولُ الله يلِ: «يالوَقَاءِ؟)» قَالّ: 


ر 2 1 
بالوقَاءِء َصَلَى عَلَيْه. 


الإمام وغيره في الصلاة عليه ثم اعلم أن هذا مذهب القدماء في الفرق الضالة 
ا 5 5 ٠‏ 01 9 
فإنهم لم يكفروهم وقالوا فيهم: إنهم من أهل القبلة فيعامّل بهم معاملة المسلمين 
أجمع» وأما المتأخرون فإنهم لما رأوا بعض عقائدهم واصلة إلى الكفر كفروا منهم 
من اعتقدهاء ففرقوا بين من وصل منهم إلى حد الكفر وبين من لم يصل إليه» فقالوا: 
لا يصلى على من كفر وإن صلى إلى القبلة. 
- باب ما جاء فى المديون 
قوله: (قال أبو قتادة: هو عَلَىَ) اعلم أن الكفالة هو ضم ذمة إلى ذمةء فقال 
الإمام: لا يكفل عن الميت؛ إذ لا ذمة حتى يضم إليها ذمة أخرى؛ لأن الدين!"! 
]١[‏ يعني أن الدين هو صفة الفعل لا صفة المال؛ لأن حقيقة الدين هو لزوم المال على أحد. ولذا 


يجب عليه أداؤه؛ فالوجوب حقيقة هو فعل الأداء» وأما المال فهو متعلق الإيتاء ومفعوله 
وهو ظاهر. 


.151١7 جه: 05501 حم: 05750547 تحفة:‎ 5 Se 
فى نسخة: «باب ما جاء فى الصلاة على المديون).‎ )١( 


ابوا ب الجتائز ۹ 

وَفي الاب عَنْ جَابرِ وَسَلمَة 0 ُن الأكوعء وَأَسْمَاءَ نت يَزِيد. 

قال اعبت : خديث أي 6 خريك خن ج 

۰ - دنا بُو القَضل مَكْقُومُ بن لباس “تي عَبْدُ الله بن صَالِحء 
َي اللَيْثُء تبي عْمَيْلٌ قن ابن خاب ا و لد عبد الَحْمَن؛ 
عن نأي 3 0 و اللّه ينه کان 1 ِالرَجْلٍ الْمُتَوَقَ عه ۾ الدَّينُ؛ 
ل: هَل رك دة 4 من قَضَاءِ؟)» ن حدق 5 ل وَقَاءً ا عليه 
I‏ ١صَلُوا‏ عَلَى صَاحِبِكُمْ)» قلا فع الله عَلَيْهِ الموج قَامَ 


هو الفعل حقيقةء ولذا يوصف بالوجوب» وإطلاق الدين على المال مجاز» ولم 
يبق المكلف حتى يجب عليه شيء» والمال لما كان وسيلة إلى التسليم والأداء لا 
موصوفاً بالوجوب عليه لم يبق الوجوبٌ ببقاء المال» وقال['! صاحباه: إن لم يبق 
ذمته في أمور الدنيا فذمته في أحكام الآخرة باقية فيضم إليهاء وذلك لأن فراغ الذمة 
إما بالأداء من المديون أو بالإبراء من الدائن» ولم يوجد شيء منهماء وهذا الحديث 


1 وفي «الهداية»: إذا مات الرجل وعليه ديون ولم يترك شيئاء فتكفل عنه رجل للغرماء لم تصح 
عند أبي حنيفة» وقالا: تصح؛ لأنه كفل بدين ثابت؛ لأنه وجب لحق الطالب ولم يوجد المسقطء 
ولهذا يبقى في حق أحكام الآخرة» ولو تبرع به إنسان يصح. وكذا يبقى إذا كان به كفيل أو مال. 
وله أنه كفل بدين ساقط؛ لأن الدين هو الفعل حقيقة ولهذا يوصف بالوجوب» لكنه في الحكم 
مال لأنه يؤول إليه في المآل» وقد عجز بنفسه وبخلفه ففات عاقبة الاستيفاء فيسقط ضرورة 
والتبرع لا يعتمد قيام الدين» وإذا كان به كفيل أو له مال فخلفه أو الإفضاء إلى الأداء باق» انتهى. 


e 11۷۰ [‏ 01114 0 جه: 015105 حم: 51١‏ تحفة: ۱5۲١۱7‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «الترمذي». 
(۲) «الهداية» (۲/ 97). 


3 کرک الذي 


Ma‏ 5 0 ع هذ ٤وو‏ ق ق 2 5 ؟ وه ی ا کے 
فقال: «آتا الى بِالمَؤْمِنِينَ مِنْ أنفسهم؛ فَمَنْ توي مِنَ الْمَسْلِمِينَ وَتَرَكَ ديتا 
علي قاو وَمَنْ ترك مالا فهو ورک 


سند لهماآ'"» وقال الإمام: إنما كان ذلك عِدَةَ من أبي قتادة حتى سأله النبي كلل 
بالوفاء» ولو لم يكن عِدَةَ بل كان كفالة لما احتيج إلى هذا السؤال؛ فإن الكفالة لا 
يكون إلا للأداء والوفاء» ومعنى قوله: «بالوفاء» أن لفظ «عَلَيّ) كان يحتمل معنيين: 
أن يؤدي أبو قتادة دينه من عند نفسه» أو أن يستحث!'! الناس عليه حتى يلتزمواء 
فكان معنى ١عَلَيَّ‏ دينه) أن أسعى له» والسعي مني والإتمام من الله» وعلى هذا لولم 
يؤته الناس شيئاً لم يكن أبو قتادة إلا أنجز ما وعده؛ فسأله النبي بيا ليعين ماذا أراد» 
تلان ااا ا امو عد ية عل 


نواه ها رل باليومتين هن أنفسهم) ومعنى التفضيل ظاهرء فإن 


1 قال أبو الطيب”؟: وبقولهما قال مالك والشافعي وأحمد» فالحديث حجة للجمهور, انتهى. 
قلت: وأنت خبير أن احتمال العِدّة كما تأوله الإمام باق» نعم لو أنكره المتكفل وأخذ منه 
النبي يك جبراً لتكفله بذاك كان حجةً لهم وإذ لا فلا. قال القاري”: والحديث يحتمل أن 
يكون إقراراً بكفالة سابقة؛ فإن لفظ الإقرار والإنشاء في الكفالة سواء. 


7 7 


[Y]‏ قال الجر : حَثه عليه» واستكثه. وأحثه واحتثه» وحثته» وحثحته: E‏ فاحتث لازمٌ ومتعد. 


فال و لافار قر هان ل اتی اوک الْمُؤمني من ام 4 الآية [الأحزاب: 5]» 
انتهى. وهذا مخالف لما سيآتي في كلام الشيخ» فتأمل. 


.)۳۳۸ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 
.)۱۹۷٥ /٥( «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 
.)٥۸۸ /١( «ترتيب القاموس المحيط)‎ )۳( 
.)۳۳۹ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )6( 


أبوَابٌ الجَنَا: ا 


قاض ەق قۇ 


1 - ع ا تر 4 سه - اس ج84 
قال أَبُوعِيسَى: هذا حَدِيٿ حَسَنٌ صَحِيحٌ وَقَدْ روه يى بن بڪيرء 
وَعْيْرُ وَاحِدِ عَنِ اللِيْثِ بْنِ سَعْيه". 


ال 0 


و بْنُ حَلف E‏ ان 


الميت لم يخلص نفسّه من دَينه حتى أسر فيه» وأخلصه النبي بي وكذلك في غيره 
من الأمور الدينية والدنيوية» فإنه أولى بنا منا في إصلاحنا وتسديدناء وهذا إذا كان 
الأنفس على حقيقة» وإلا فكثيراً ما تستعمل تلك اللفظة فيما سوى هذا الشخص 
لکونه منهم» كما في قوله تعالى: قوت اشک 4 [البقرة: 45] وقوله تعالى: 
انول ِالْمُؤْمنِي من مَس 4 [الأحزاب: ]٦‏ وارد على الحقيقة» ولا يلزم أن 
يكون المراد في الرواية هو المراد في الآية» فافهم. 


١‏ - باب ما جاء فى عذاب القبر 


[37١٠]حب:/7ا١23”11‏ تحفة: ۱۲۹۷۲ . 

)١(‏ في نسخة: (روى). 

(۲) زاد في نسخة لطر كين ماله ضام 
جاء في هافش (م) : دک خمد ن الو الحلا کا سما ن ربد عن حف بْنِ ليف 
عَنْ أ بي هاشم اران عَنْ أب بي الأخوّص عَنْ عَبدِ الله بْنِ مَسْعُودٍ قَالَ: ذا جَاءَ مَلَكُ الْمَوْتِ 
قيض رُوح الْمُوْمِن قَالَ له رك الا كذافي کین راد في الت الأخرى: 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب» لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وأبو هاشم الرماني 
اسمه يحيى بن دينار» وأبو الأحوص عوف بن مالك بن نضلة» انتهى» وذكر هذا الحديث 
في النسخة الأخرى في آخر «باب من أحب لقاء الله)» وهو أنسبء انتهى. 


د 0 


-ه 
ع ت اه 


هريره قَالّ: کا ا ل الله 4 «إِذا ير الْمَيتُ عا و قال: 
تلكا أ ماران يقل ريت PEARS OR‏ 
EG‏ مول في هَدَا الرَجُل؟ قيفو كان بول e‏ 


قوله: (إذا بر الميتٌ) الرواية هاهنا وإن كانت من المجرد" "إلا أنه مستعمل 

وق والدكي ها بع الشعول» أر الأول معت المفعول 
والثاني بمعنى الفاعل؛ كأن النكارة عن الجانبين معاًء فلا الميت يعرفهماء ولا هما 
يعرفانه» فيعاملان معاملة الأجانب. 


(في هذا الرجل) فقيل: يشيران إلى تصويره ٤‏ وقيل: بل يكتفيان بهذا 
القول؛ لأنه لا يخطر بالبال حينئذ إلا الله ورسوله؛ ولا يصح إطلاق الرجل''' عليه 
سبحانه فلم يبق مصداقه إلا النبى د 


11 ببناء المجهول أي: ذفن» والمراد بالميت أعم من المؤمن والكافر. 

1 قال أبو الطيب”©: المنكر مفعولٌ من أنكر, والنكير فعيل بمعنى مفعول من نَكِرَ بكسر 
الكاف» كلاهما ضد المعروف» سما به لآن الميت لم يعرفهما ولم ير صورة مثل صورتهماء 
وإنما صُوٌّرا كذلك ليخاف الكافرء وأما المؤمن فيريه الله تعالى كذلك امتحاناء ويكيتّه بالقول 
الثابت امتناناً فلا يخاف» انتهى. 

[ قال أبو الطيب”": وإنما أبهما ولم يقولا: هذا الرسولء لئلا يلقن بإكرامه وتعظيمه أن المراد 
به النبي جي لأن المقام مقام الامتحانء انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «وللآخر). 
(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ ۳۳۹). 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٤١‏ 


أبوَات الجَمَائرُ 1 
ا ال ب فَيَقُولَان: قَدْ كُنَا تَعْلَم 

ت تقو e e‏ 
ي ا 


قرول را كان يقول) أي: في دثباه؛ (فيقولان: کد كنا نعلم) لأنا كنا 
اغ وجيات آثار ابش وا الخيرة إل اسا لاك امهل لامر وسات واداة 
لما علينا من الواجب» وينبغي أن يقال: إن المنكر والنكير ليسا بملكين معينين» 
وإنما هي محكمة!'!. هذان اسمان لكل اثنين من ملائكتها. وليس في شيء من 
الروايات تصريح بقصة العصاة ماذا يصيرون إليه؟ وإنما المذكور حال المؤمن 
والكافرء ولعلهم ترك ذكرهم للمقايسة؛ فإن الإسلام يعلو» والمعاصي تكفر بشيء 
من السكرات وأهوال القبر وغير ذلك» ولعل النكارة في لقائهما العصاةً تكون أقلّ 
منها في لقائهما الكفرة» وأكثر منها قلة حين يأتيان المؤمنين المتقين. 
تولك اموق 5ر قعل المرادية اكير حص تج الزوايانف وقيل: 
بل التفاوت في الفسح لتفاوت مراتب المفسوحين لهم. (فأخبرهم) بما جرى لي؛ 
فإن قلوبهم مشغولة بي» (فيقولان: نَّمْ) إذ ليس لك ذلك» والنوم هو الحقيقي أو هو 
كناية عن فراغ البال. 
]1١[‏ كلمة «ما» موصولة في محل نصب على أنها مفعول «يقول»» أي: الذي كان يقوله في الدنياء 
N OT‏ 


[] أصل المحكمة مجلس الحكومة» والمراد هاهنا أعوان هذا المجلس وعمّاله. 


.)٤١ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 


6 الکو الدّري 
ق کا تَعْلَمُ انك كول ذَلِكَ» ال الا | تيمو عليه فَتَلْتَعُِ عَلَيْه 


04 


a 1 ت ا‎ aE 2 2 ET 
مَتَخْتَلِف0" أَضْلاغُةء قلا يرال فِيهَا مُعَدَيّا حى . يَبْعَكَهُ الله مِنْ مَضَجَعه ذَلِكَ).‎ 


ا ا عبای» وَالبَراء بن عازب» 
رض ا ل وَجَابٍِ وعائقة وَأَبِي سَعِيلِ» 8 روا عن عن النّبِىّ يي في 
عَذَابٍ القبر. 

وااو يا سس ا ع 
قَالّ: قال يَسّوَلُ الله يلنه: إا مات الْمَيتُ عرص عَلَيْهِ مَفْعَدُه1") 0 
أَهْلٍ الجَنّة كَنْ أَهْلٍ الجن وَإِنْ كَانَ مِنْ أَهْلٍ انار يِن أَهْلٍ اللا كه ا 


1 


هَذَا مَفْعَدُكَ حَتَّى يَبْعَقَكَ7" الله يَوْمَ القِيَامَقَا. 


0 
0-6 


VY‏ - بَابُ ما جَاءَ في اجر مَنْ عَرَّى مُضَابًا 


[كلا - یا ما جاء ف اجر عڑی فف 


/١51/ 4م ۹9:71 جه: 3 ., حم: /519» تحفة:‎ :خا١‎ V1] 
زاد في بعض النسخ: «فيها».‎ )١( 
زاد فى نسخة: «بالغداة والعشى»).‎ )۲( 


(۳) في نسخة: (يبعثه). 


أبَوَابٌ التائ 1 


#بنباب 32قنا زيل 35 غ »تا علي د بن عاي ٿا وَاللّهِ مُحَمَّدُ بْنُ 
سُوقَة عَنْ إِبْرَاهِيمَ عن الأَسْوَدء عَنْ عَبْدِ الله عن النَبِتَ كَل قال: «مَنْ عَنََى 


o‏ تَعْرفَةُ مر 


N EE وروی يعضهم‎ EE 


موقو ا ا كرما ابل به به علي د بْنُ عَاصِم بِهَذَا الحديث 
e‏ 


۴- بَابٌ ما جَاءَ فِيمَنْ يَمُوتُ يَوْمَّ الجُمُعَةٍ 


6 - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بن بَا ٿا عَبْدُ اليَحْمَنِ بْنْ مَهْدِيٌ وَأَبُو عَامِرِ 


قوله: (تقبوااغليه) لرفى ما كان موقوقاً. 


۳ - باب ما جاء فيمن يموت يوم الجمعة 


]١[‏ قال السيوطى فى «قوت المغتذ يكم قال الحافظ صلاح الدين العلائى: هذا الحديث 
أخرجه ابن الجوزي في «الموضوعات»». ثم بسط الكلام على طرقه فارجع إليه» وكذا بسط = 


[“/ا١٠]جه:‏ 5037ل تحفة: ٩111‏ . 

[4 ۱0۷[ حم: 10۸۲ تحفة: 11٩‏ ۸. 

١0‏ قال القاري في «المرقاة» (۳/ :)١١5٠‏ لكن له حكم المرفوع» ويعضده خبر ابن ماجه بسند 
حسن مرفوعاً: «ما من مسلم يعزي أخاه بمصيبة إلا كساه الله من حلل الكرامة يوم القيامة». 

(۲) فى نسخة: «فيه» بدل «عليه). 

(۳) «قوت المغتذي» (۱/ 0845). 


55 الكوَكث الذري 
العَمَدِيُ» قَالَا: ٿا هِمَامُ بْنُ سَعْي عَنْ سَعِيدِ بن أبي مِلالِء عَنْ رَبِيعَةَ بن 
ق ف عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِ و قَالَ: قال ر رَسُولُ الله : «مَا مِنْ مُسْلِمِ يَمُوتُ 


سَّ 


الفا لي 


N 


قال أَبُوعِيسَى: هدا یپک ب 1 عدا س إِسْتَادْهُ صل رَبيعَة بْنُ 
َيف لٿا توي عَن أبي عَب اليش ن ابه عن عبد اله ني نرو لا 


قوله: (إلا وقاه الله فتنة القبر) فقيل: هذا البو" والليلة فقط ثم يعدب ليلة 
السبت» وقيل: لا بل خلص فخلصء نعم يحاسّبٌ فيجازى بعد الحشر. 


= الكلام عليه الحافظ في ترجمة علي هذا من «التهذيب)”''؛ وحكى عن يعقوب أن هذا 
الحديث من أعظم ما أنكره الناس على علي بن عاصم. 

[ فقد عدٌ صاحب «الدر المختار»"“ في خصائص يوم الجمعة: يأمن الميت من عذاب القبرء 
ومن مات فيه أو في ليلته أمن من عذاب القبر» ولا تسجر فيه جهنم» قال ابن عابدين: قال آهل 
السنة والجماعة: عذاب القبر حق» وسؤال منكر ونكير وضغطة القبر حق» لكن إن كان كافرا 
فعذابه يدوم إلى يوم القيامة» ويرفع عنه يوم الجمعة وشهر رمضانء فيعذب اللحم متصلاً 
بالروح والروح متصلاً بالجسم» فيتألم الروح مع الجسد وإن كان خارجأعنه» والمؤمن ن المطيع 
لا يعذب» بل له ضغطة يجد هول ذلك وخوفه» والعاصي يعذب ويضغط لكن ينقطع عنه 
العذاب يوم الجمعة وليلتها ثم لا يعود» وإن مات يومها أو ليلتها يكون العذاب ساعة واحدة 
وضغطة القبر ثم يقطع» كذا في «المعتقدات» للشيخ أبي المعين النسفي الحنفي. من «حاشية 
الحموي»» انتهى» وعَدَّ في «الجنائز في ثمانية لا تسأل في القبر الميت يوم الجمعة أو ليلتها'؟». 


() في بعض النسخ: «وهذا حديث ليس». 
(0) «تهذيب التهذيب» (۷/ .)۳١۳‏ 

(۳) «رد المحتار» (۳/ 5 5). 

(5) انظر: «رد المحتار» (۳/ .)۸١‏ 


ابوا ب الجنائر ۷ 
واب الجنار 


7 - باب ما جَاءَ في تَعْجِيلٍ الجَتَارَةٍ 
6= حا یی كا عبد الله بی كيه عن سعيد بن کید الله 


الجْهَنىٌ» عَنْ مُحَمَّدِ بن عْمَرَبْنِ عَلِىَ بن أبي طالب عَنْ أبيه» عَنْ علي بن 
أبي طَالِبء أن رَسُولَ الله َل قال ا لَهُ: ديا عَلِنُ E‏ تناه O‏ 
آّث7”» وَالجَتَارَ ددا ضرف وَالأَيِم إا وَجَدْت لها نا 

0 


قال بو عِيسَى: هذا حَدِيِثٌ غریب ا إستاذة oer‏ 


Yo‏ ا ا 


5 - حَدَّنَنَا مُحَمَدٌ بْنُ حَاتِمِ | EK N‏ 


توباح ونوا ساد هيل ا 


قوله: (والجنازة إذا حضرت) واللأوقات المشستكتاة مستشناة 0 . 


. ۱۷۱ تقدم تخريجه في‎ ]١١17[ 

. ۱۱104 ع: 579 لاء تحفة:‎ ۸۸٤۲ ]هب:‎ ٠١31 

)١(‏ فى نسخة: «أتت). 

)۲( فى ايلا «بمتصل». 

فى نسكة «المكب». 

J‏ القاري في «المرقاة» (؟/ :)٥١١‏ قال الأشرف: فيه دليل على أن الصلاة على الجنازة 
لا تكره في الأوقات المكروهة» نقله الطيبي» وهو كذلك عندنا أيضًا إذا حضرت في تلك 
الأوقات من الطلوع والغروب والاستواء» وأما إذا حضرت قبلها وصّلَي عليها في تلك 
الأوقات فمكروهة» انتهى. 


0 ۸ 


الأو عن منيّة مَنْيَةٌ ديد 2 د بن أبِي بَرْرَةٌ عن جَدّهًا أبِي رة قالّ: قال 
سول الله ل: م من عڙي ڪل كين ! برد في الجَدَّةا. 
CR TL‏ قرية O RT‏ 


۷٦‏ الا ا عَلَى الجَتَادَةٍ 


٠0‏ - حَدَّتَنَا القَاسِمُ بْنُ ديار الكُوقٌ نَإِسْمَاعِيلُ د بن أَانَالورَافُه عَنْ 
تی ني لى یی عن أ زو رة ف سنا ن رند زر أبي أي 
ن الرُهْرِيّ عَنْ سَعِيدٍ بْنِ الْمْسَيِّسِه عَنْ 5 هْرَيْرَ: أن سول الله ل گر 
عَلَى جَتَارَةِ 2 يَدَيْهِ في وَل تَكْبِيرَةِ وَوَضَعٌَ اليُمْنَى عَلَى المُسْرَى. 

آل اويا فذاعرية كريث لاخر نالذخ ماشه 


شتلق أل انيلم في ده قرأ أل اللو من أَصْحَابٍ 
التي © غير ليه َدَيِْ في كل تَخْبِيرَةٍ عَلَى الجَتَارَةِ 
0 وَهوَكَوْلُ ابن المُبَارَكِ وَالشَافِعِيَ وحن وَإِسَحَاقٌ. وَكَالْ بَعْضُ . أَهْلٍ العِلم: 
لا يرق يديالا في اول مر وهو قو ول القَوْرِيٌ» وَأَهْلٍ الكُوقة. 000 
ااا ی و ی ا 


ھھھ سے موسا سے 


۷١[‏ - باب ما جاء في رفع اليدين على الجنازة] 


. ۱۳۱۱۷ ۱ع , قط : ١ء ق: 140۳ تحفة:‎ VV] 
فى نسخة: «بنت».‎ )١( 

(0) فى نسخة: «بذاك». 

)۳( یک «يمينه) بحذف حرف الجر. 


بوا ب الجا ۹ 
٠‏ ٍ- . ر 


وَرَأى بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: أنْ يَقْيِضَ بيَمِينِه عَلَى شِمَالِهِ كُمَا يَفْعَلُ في الصلاة. 


- باب مَا جَاءَ أن فس الْمُؤْمِه() 


در و كيد وه 


AEE‏ ق ت 


ت ٠‏ 
عي عن لت ی 3 2 له قد عن لف CAST‏ ود امت ENE‏ 1 
4- حَدَّتَّنَا مَحَمُودُ بن غیلانء تا أبُو أسَامَة عن رَكْريًا بن أبى رَائِدَةَ 
6 ات 5 0 59 00 2 2 EE‏ 0 1 و3 كات 
كن 3 9 2 سه 7 وات 0 
نفس المؤمِن معَلقَة بِدَيْنِه حى يقصّى عَنه». 


6- حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بن شار ٿا عبد الرَحُمَن بْنُ مَهْدِيٌ نَاإِبْرَاهِيمُ بن 
قوله: (يفْيِضُ أحبّ إلي) للحديث» ومن نهى عنه فإنما نظر إلى ما فيه من 
التشبه بعبدة الأصنام» ولكنه قياس في مقابلة النص فلا يسمع. 
[7/ - باب ما جَاءَ أن كفس الْمُؤْمِن 


2 و 


و که ت - ع وني 
.0 


قوله: (نفس المؤمن مُعَلّقة بِدَيُنه) أي: لا يفوز بكماله» والفضل الذي هو 
أن نفس المومن مأسؤرة بدينه. 
[ ۱۰۷۸[ جه: 751 دي: 015015 حم: ؟/ 65٠١‏ تحفة:594609١.‏ 


)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء عن النبي ياء أنه قال: نفس المؤمن إلخ». 


غ28 


م اه ت aS BE ٠‏ ا ٤ 2 2 a‏ ر 0 
سعد» عن يي ا بيهة» عن a‏ 
7 ع مو 


د س ا E‏ 2 
الم كله أَنّهُ قَالَ: «تَفْس الْمُؤْمِن مُعَلَّقَة بِدَيْيِهِ حَنَّى يُقْصَى عَنْها. 


سر 
9 


عع 


a‏ التَكاح عَنْ رَسُولٍ الله كله 


6 


و ا ال ير 


کل كن أ الشَّمَالِه عَنْ أبي أَيُوبَ قَالَ: قال رَسول الله كَللة: أرْبَعٌ مِنْ 
سنن E‏ الحياء» A‏ 111 | |[ |[ |[ ز 001 


١‏ - هذه" أبواب النكاح7"" عن رسول الله لا 
قوله: (أربع من سنن المرسلين) ليس ذكر العدد للحصرء (الحياء)""' فأفضله ما 


111 لفظة «هذه» ليست من كلام المصنف زادها الشيخ تتميماً للتركيب. 

[1].اختلفواني حقيقته لغ وشرعاًء كما بسط في «البذل»". وفي «البدائم»: لاخلاف أنه فرض حالة 
التوقان» واختلفوا في غيره فقال داود وغيره من أصحاب الظواهر: فرض أيضاًء وقال الشافعي: 
مباح» واختلف أصحابنا فقيل: مستحبء وقيل: فرض كفاية كصلاة الجنازة» وقيل: واجبٌ كفاية 
كرد السلام» وقيل: عيناً كالأضحية؛ ثم بسط الدلائل» وحكاه عنه الشيخ في «البذل». 

[*] قال العراقي: وقع في روايتنا بفتح الحاء بعدها مثناة من تحت» وصّحَمَه بعضهم بكسر الحاء 
وتشديد النون» وقال ابن القيم: روي في «الجامع» بالنون والياء» وسمعت أبا الحجاج يقول: = 


.۳ ٤۹4٩۹ تحفة:‎ .5 ١086 طب:‎ ۱١۳۹ ]عب:‎ ٠١١[ 

(۱) زاد في بعض النسخ: (بَابُ ما جَاءَ في فَضل التَرْويج وَالحَتٌ عَلَيْه). 
(؟) «بذل المجهود» (۷/ 5 /اه-017/5). 1 

(۳( «بدائع الصنائع» )۲/ .(fAO0-EAY‏ 


34 لكوم لدي 
وَالتَّعَطرٌ وَالِسّوَاكُ وَالتَكاح). 


وَفي الاب عن عَكْمَانَ( اي وَتَوَيَانَ» وَابْنٍ مُسعود» ا عي الله بن 
عَمْرِو وَجَابٍِ وَعَكّاففٍِ0. 


ذقنا م مخمود 0 خداش e‏ عباد ت بْنُ العَوَام» عن ااا ٤‏ 
ل ل ا عَنٍ النّبيّ َل َحْوَ حَدٍ يث حَفْص. 
وَرَوَى هَذَا الحَدِيتَ ه سوسوي الْوَاسِطِيٌ؛ وَأَبُو مُعَاوِيَةَ ا 


استحييتٌ به عنه سبحانه» وحياؤه أن لا تأت ب| يستقبحه سبحانه وتعالى ويستقذره. ثم 
حياؤك من الناس فيا لا يرتكب فيه أمر حرم» ولا كان هذا ملاك الأمر في تطهيره الباطنَ 
عن المقاذر والمعايب عقبه بيا يطهر به الظاهر منها فقال: (التعطر) وهو إزالة النتن وتحصيل 
الطيب مع أن طيبه متعدٌ إلى غيره أيضا» وكان من جملة ما يتطهر به الظاهر السواك فذكره. 
وأخره عنهما لكونه داخلاً من وجه خارجاً من وجه» ثم لما يستغن”* في تحصيل الطهارات 


= الصواب الختان» وسقطت النون من الحاشية””2» كذلك رواه المحاملي عن شيخ الترمذي» 
هكذا فى «القوت)20. 


() زاد في نسخة : «وابن عباس». 

() زاد في نسخة: «وأبي نجيح» وهو والد عبد الله بن أبي نجيح» وهو رجل من التابعين» واسمه 
يسار» وهو حديث مرسل). 

(۳) زاد فى نسخة: «البغدادي». 

(4) كذا في الأصلء والظاهر بدله: لَمَا لم يستغن. 

(5) انظر: «مرقاة المفاتيح» (۲/ 10). 

(5) انظر: «قوت المغتذي» ١٠7 /١(‏ 5))» و«زاد المعاد) (5/ .)۲۳١‏ 


ابواب يكاج Vo‏ 


وَاحِدِء عَنِ الحَجّاح» عَنْ مَكْحُولِء عن أبي ايوب وََمْيَذْكُرُوا فيه: عَنْ اي 
الشّمَالِ وَحَدِيِثُ حَفْصٍ بن غِيَاثِ وَعَبَاد ِن العوَام أَصَحُ. 
E CO CL‏ خمد“ ا سُفْيَانُ عن 
امول لودو توركل علي لزتجي ا E‏ له المي 
مَسْعُودٍ قَالَّ: خَرَجْنَا مَعَ رَسول الله" کي وَنَحْنُ شَبَابٌ لا نَقْدٍ a.‏ 
رال اليا محر الشبّاب» يالبَاءة» فَإِنَّهُ أَغَصضٌُ اليه وض 
للْمَرْج» فَمَنْ لَمْيمَسْمَطِعْ مِنْكُمُ لباءة فَعَلَيْهِ بالصوم فَإِنَّ الصَوْمَ ل له وجاءً). 


الظاهرية والباطنية عن امرأة صالحة- لا سي| وهي مستدعية إلى التطيب والتطهر -يمتنع مها 
عن تدنيس باطنها بنجاسات الآثام» ويحصل بها أسباب تنظيف الأجرام والأجسام ذكره. 
قوله: (خرجنا مع رسول الله ¥5) أي: مهاجرين"'' إلى المدينة» والمعية 
ليست حقيقة لأنهم لم يكونوا معه يَوْمَ َرَج بل المراد هو المعية في نفس الخروج. 
قوله: (يا معشر الشباب!'! بين قوله عليه السلام: (فإنه أغصُ للبصر 
وأحصن للفرج) أن سبب الخطاب لهم إنما هو ذاك أي: الاحتياج إليهن» فالشيوخ 


١‏ ما أفاده الشيخ هو الأوجه. ويؤيده النظر الدقيق على السياق» ويحتمل أن يكون الخروج 
ا ا ا 
1ا قال او الي بفتح الشين وتخفيف الموحدة : جمع شاب وهو من بلغ ولم يجاوز = 


]۰۸۱ 0:۱ 0 ۰ جە: 1140 حم: ۲ ۹ 6 تحفة: ۹1۸0 . 
)١(‏ زاد في نسخة: «الزبيري». 


(۲) في بعض النسخ: «النبي». 


002 في نسخة: «فقال». 
(6) «الشروح الأربعة» (۲/ 417 07). 


۷٦‏ لكوم لدي 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

اقلعم ا ل تا الأَعْمَشِ 9 
عَنْ عمارة حو وقد وَوَى غَيْرُ َاحِي عَنٍ الأَعْمَشٍ بهذا الإسثان يذل 
9 ابو خاو وَالمُحَارِنُ عن العش عَنْ زاوی عَنْ عَلقَمَةَ 
عَنْ عَبْدٍ الله عن التي 4 نَحوهُ. 

-١‏ بَابُ مَا جَاءَ في التَهُي عَن التَبَدّلٍ 

6 - حَدَّتَنَا الحَسَنُ بُ ْنُ عَلِيّ الخَلَالُ وَغَيْرُ وَاحِدٍ ي قالوا: تا 

امعو ا ار والرياي وو اك جر 


ع 


كاله رد سول الله لله على عفان بن مَظعُونٍ التَبَثلٌ ور اون له اتيت 


الذين توجد فيهم العلةٌ7؟داخلون في الأمرء والشباب الذين لا توجد فيهم خارجون 
عنه» وإنما خص الشباب وإن كان المراد من كان تائقاً؛ لغلبة التوقان منهم دون 
الشيوخ؛ فإن الغالب في غير الشباب عدم الحاجة. 


-١‏ باب ما جاء في النهي عن التبتل 
قوله: (ولوأذن له لاختصينا) يعني أن العضو المخصوص إنما فائدته التناسل» 


= ثلاثين سنة» قاله النووي. وقال القرطبي: إلى اثنتين وثلاثين سنة ثم كهل. والمعشر: الطائفة 
الذين يشملهم وصف كالشباب والشيخوخة» فالمعشر كالجنس والشباب كالنوع» انتهى. 

[] أي: التوقان عند النكاح والقوة على الباه. 

]1°۸1[خ: eco VT‏ ۲ ۲ جه: 1۸٤۸‏ حم: +6 تحفة: ۸07 . 


)١(‏ فى نسخة: «عن الأعمش». 
(۲) زاد فى نسخة: «عن عمارة». 


راثت يواح VV‏ 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

E‏ د وتنا ابو جام الرّقَاعِيٌ؛ وَرَيد بن خر » وَإِسْحَاقُ 
راهيم ال 1 لبَصرٍ ُ» قَالُوا: :تا معاد ال بوي 
عن سمرة: أن الي إل تى ع التي 

وَرَادَ ويْدُ بُ أَخْرَمَ في حَدِيئِه: وَقَرَاً قَتادة: # وقد أرسلتا رَس من َي 


سے هه س سے 


عن وام ربكم س 


فحنا م رو جا وَدْرِيّة €. [الرعد: ۳۸]. 


وَفي الاب عَنْ سَعْدِ وَأَدَين بْنِ مَالِكِء وَعَائْمَةَ وَابْن عَبَّاين. حَدِيتُ 


ERE‏ ملك هَدَا الحَدِيتَ» عن ا لحَسَن» عَنْ سَعَدِ 
ابن هسام عَنْ عَائْمَهَ عن الي ب دحو حو يقال : كلا الحَدِيئَيْنِ صجيح. 


فلو أذن في التبتل عَلِمْنا أن لا احتياج إليه» أو يكون هذا الظن منهم للقياس على 
الحيوانات فإن الاختصاء جائز فيهاء فجاز للإنسان أيضاً لما لم يرد منه النسل» كما لم 
يرد فيما اختصي من الدواب» ولا يلزم مخالفة النهي عن المثلة لكونه ليس بزينة» ولا 
فائدة فيه حينئذ» ولو كانت المثلة هاهنا منهية لكان الاختتان غير جائز أيضاً؛ لأن القطع 
حيث ينهى ينهى كله؛ أو المعنى لَبَالَغْنَا في التبتل حتى كنا لترك استعمال الذكر كأنا 
اختصيناء ولا يبعد أن يقال في معناه: ولو أذن له لاختصينا يعني لو أذن في التبتل- ولا 
يمكن التبتل بدون الاختصاء ‏ لاختصيناء إذ إجازة شيء إجازة لما يحصله. 
[8١1]ن:‏ 7514 جه: 2.1859 حم: ۲-` 


() زاد في نسخة: «الطائي». 


() زاد في بعض النسخ: «الصواف». 


54 لكوم لدي 


؟ - باب مَا جَاءَ فِيمَن تَرْصَوَنٌ ديئه قَروجو 
ت دا فترتك كا ا كبك الخ بْنُ سُلَيْمَاكَ عن ابن عَجْلَانَ 
عن ابن وَثِمَة النَصْرِيّ عَنْ أبِي هُرَيْرة قَالَ: قال رَ سول الله يليِ: «إِذّا خَطبَ 
يڪم مَنْ تَرْصَوْنَ ديئة وَخُلْقَهُ روجو إلا تفْعَُوا سحن فِتةُ في الأرْض» 
Ey‏ 


؟ - باب ما جاء فيمن ترضون دينه فَرَوْجُوه 


قوله: (إذا خطب إليكم من ترضون دينه وځلقه فزوّجوه) لم يذكر 
النسب!'! والمال كأنهما شيئان لا ينبغى أن تعتدّوا بهماء ولأن الناس يطلبونهما من 
غير ذكر فلم يحت إلى ذكرهما. 
3 5 وو 
قوله: (إلا تفعلوا) لأنكم!" إذا لم تزوجوا المتديّنَ السهل الخلقء بل اخترتم 
]١[‏ أي: من أفراد الكفاءة» والخلاف في أفرادها مشهور مبسوط في المطولات» قال الخطابي: 
الكفاءة معتبرة فى قول أكثر العلماء بأربعة أشياء: الدين» والحرية» والنسبء والصناعة» إلى 
آخر ما بسط في «البذل»» ومذهب الحنفية في ذلك أنها تعتبر نسباء فقريش أكفاء بعضهم 
بعضاًء وباقي العرب أكفاء بعضهم بعضاًء وحرية وإسلاماًء وأبوان فيهما كالآباء» وديانة 
ومالاًء قلت: ويستدل على اعتبار الكفاءة بما تقدم قريباً في «باب تعجيل الجنازة» عن علي 
مرفوعاً: «ثلاث لا تؤخرها» الحديث» وفيه: «الأيم إذا وَجَدْتَ لها كُفؤاً». 
1 قال أبو الطيب”": أو المعنى إن لم تزوجوا من ترضون دينه بل نظرتم إلى صاحب مال وجاه = 


.١95ا/:هج]٠١85[‎ 

)١(‏ في نسخة: «باب إذا جاءكم من ترضون دينه وخلقه فزوجوه». 
(۲) «بذل المجهود) (۸/ 5-6). 

(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)۳٤۹‏ 


اواب الِيكاح 34 


وف لتاب عن ابي خا اليه وََايقة 
يٺ أبِي هُرَيْرََقَد ولق عَبْدُ الحَِيدِ بْنْ سُليْمَانَ في هَذًا الحَدِيثِء 


كَرَوَاهُ E E‏ 
ئ كوي اليف ني وَلَمْ يَعْدَّ حَدِيتٌ عَبْدِ الحَمِيدِ مَحْمُو حفُوطًا. 


6 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عرو ا حَاتِم بن إسْمَاعِيلَ» عَنْ عبد الله 
بن الوطم او توف لكي وري لور ارمق أب كام لزه 


4 ت 


َالَ: قال يَمُولُ الله يكه: «ٳڏا جاءَ ڪڪ مَنْ تَرْصَوْنَ يته وَخُلْقَهُ كَأنْحِحُف 


عليه المتموّلٌ الفاسقّ الشرس['! الخلق وإن كان شريفَ النسب» فإنه يعامل بزوجته 
على 5 فسقه وخلقه السوء» ولا ريب حينئذ في الشقاق بينهما والخلافِ» واي 
فساة اکر ممنة: 


= كماهو شيمة أبناء الدنياء تبقى أكثر النساء بلا زوج والرجال بلا زوجة» فيكثر الزنا ويلحق 
العار الأولياء» فيقع القتل فيمن نسب إليه هذا العار فيهيج الفتن» وفي الحديث دليل لمالك 
فإنه يقول: لا يراعى في الكفاءة إلا الدين» انتهى. 

لقال E‏ كله شر الخلن وشلة الخلدك» 


.118485 طب: ؟57/5994/55لاءق: ۸۱٤۱ء تحفة:‎ ]٠١845[ 

)١(‏ زاد في نسخة: «السواق البلخي»» وفي «تحفة الأشراف» :)١5١/9(‏ في كتاب أبي القاسم: 
«محمد بن عمرو الرازي»؛ وفي الأصول الصحيحة من الترمذي: محمد بن عمرو حسب. 
وفيه: لاعن عبد الله بن مسلم بن هرمز»» وكذا وقع في بعض النسخ المتأخرة من الترمذي: 
وهو خطأ. وفي الأصول القديمة الصحيحة: عبد الله بن هرمز» وهو الصواب. وهو غير 
عبد الله بن مسلم بن هرمز والله أعلم. 

(۲) في نسخة: (إذا أتاكم». 

() «القاموس المحيط) (ص: .)60١‏ 


۸٠‏ الكومّب الذي 


ٳلا تفْعَلُوا ڪن فته في الأَرْضٍ وَكَسَاكُ لا تفْعَلُوا ڪن فته ا 
وَكَسَادً) قالوا: 0 حول الله وَإنْ كَانَ فيه؟ قَالّ: «إِذا جَاءَكُمْ مَنْ تَرْضَوْنَ ديئة 
Ea E‏ لوک رات 
هدا دیف خسن غریب واو اتی الْمُوَق لَه صُحبَة ولا ترف أ 
عن التَبِىّ كَل غَيْرَ هَدًا الحدِيث. 
دا ا ف کے عَلَى ثلاث 27 ا 


68 فى قاف ال صا موو وم 


ممع ع اليد بن محمد دبل ن مُوسى» لكان بن بوس الازرقء 
تُنْكَمُ عَلَى دِينِهَاء وَمَالِهَاا وَجَمَالِهَا فَعَلَيْكَ بدَاتِ الدّينِ كربت يَدَاكَ). 


قوله: (يا رسول الله وإن كان فيه أي: شی ۶ من الإفلاسء أو كان فى نسيه 

و 2 

شيء» وإنما لم يجب عنه بجواب جديد» بل اكتفى على تكرار ما قاله من قبل إشارة 
إلى أن هذا السؤال مما لا ينبغى أن يعوّل عليه» وليس له رتبة أن يخيل إليه. 


7 - باب مَا جَاءَ فِيمَنْ ينْكَحُ عَلَى َلاثِ خِصَالٍ] 
قوله: (تَرِيَتْ يداك)“ كأنه إشارة إلى فقره عما أراد نَيْلّهِ من ذات المال 
والجمال إذا لم تكن ذات الدين. 


.5 تحفة:‎ ۱٤1۳۷ حم:‎ ٦ ا[ والاء ن:‎ ۸٦1] 

)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء أن المرأة تنكح إلخ». 

7 زاد في نسخة: «جمال ومال ودين». 

(۳) زاد في بعض النسخ: «ابن أبي سليمان». 

(:) أصل معناه: الدعاء بالذل والهلاك» ويراد في العرف الإنكار والتعجب والحث على الأمر. 
«لمعات التنقيح» (5/ .)١١‏ 


اواب ج ۸۱ 


ية 5 ماق TAT TCT - ٥ a‏ ل ه 2ه س 
وَفي البَابٍ عن عَوْفٍ بن مَالِكِ» وَحَايْشَء وَعَبَدٍ الله بن عمروء وَأبِي سَعِيدٍ. 


7 م 5 م جين د 2 و 
ال ا 23 1 0 58 
- باب ما جَاءَ فى النظر إلى المخطوية 


لس ەو موي ەو ا 5 و ەق و 2 E‏ 
۷- حَدَثَنَا أَحْمَدٌ بْنُ مَنِيع تا ابن آي رَائِدَةَ تي عَاصِمْ بن سلِيْمَانَ”'» 


ت 
جو مو 5 


- 1 كوراء. eT‏ و £ ا رك Nat‏ 
عَنْ بكر بن عبد الله المَرَىٌه عن المغِيرَةٍ بن شعبّة» آنه خَطْبَ امْرَاءَ فَقَال 


م 


التب كَلِيِ: «انْظرْ إِلَيْهَاء ا انق أن ودم ا 


اي ما جا فى النظر إلى اليغطة 


قوله: (انظر إليها فإنه أحرى) إلخ» والأصل أن المرء إذا ترقب شيئاً وتوقعه 
من أحد, ثم ظهر خلافه فإنه يسوؤه» وأما إذا لم يتوقع فبلغه خير شكر عليه وفرح» 
وإن لم يصل إليه خير وكان فارغاً عن توقعه ورجائه» فإنه لا يسوؤه ذلك ولا يحزن 
عليه» فلذلك قال النبي كياة: «انظر إليها فإن في أعين الأنصار شيئاً»» وكان المغيرة بن 
شعبة من أهل مكة والتي خاطبها من الأنصارء فأمره!'' بالنظر إليها لئلا يقع الخلاف 


1 وإلى جواز النظر ذهب الجمهور» وحكى القاضي عياض كراهته» وهو خطأء واختلف في 
الموضع الذي يجوز النظر إليه» فذهب الأكثر إلى أنه يجوز إلى الوجه والكفين فقط» وقال 
داود: يجوز النظر إلى جميع البدن» وظاهر الحديث [أنه] يجوز النظر سواء كان ذلك بإذنها 
أم لاء وروي عن مالك اعتبار الإذنء كذا في «البذل». 5 


١٠١ 41/[‏ ]ن: ۳ جه: 1 حم: ۷ )۷ تحفة: ۱۱٤۸٩۹‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «هو الأحول». 
(۲) «بذل المجهود) (۷/ .)٦٠٥۴‏ 


AY‏ الكومّب الذي 


وَفي البَاب عَنْ مُحَمَّدِ ُن مَسْلَمَهَ وَجَابِرِ وني وَأَبِي حُمَيْ واي هُریْر۔ 


2 ت 4 م م 2# 
ا شري حت 


وقد َهَبَ بَعْص أَهْلٍ الم إِلَى هَدَا الحَدِيثء وَقَالُوا: لا باس أن يَنْظرَ 
ليها مَا لم يَرَمِنْهًا ا ل ا وت ولد ی 


والنفارٌ حين يظهر دون ما كان تَصَوَّرَها وتوقعهاء وأما النظر فإن كان من غير شهوة 

فلا ريب في جوازه» وإن كان لا يأمن على نفسه أو كان مغلوباً فهذا القدر محتمل 

دفعا لما يخشى في عدم النظر من المفاسد. 

مفعولا أي: لم ير شيئا حرم النظر إليه وهي العورة» وأن يكون بمعنى المفعول 

المطلق أي: ما لم ير رؤية حراماًء وهو على هذا بيان للأولىء أو يقال:!!' إن النظر 

مع الشهوة لم يبق حراما في حقه. 

= قلت: وصرح ابن عابدين'١)‏ بجواز النظر مع الشهوة أيضاًء هذا عند الحنفية» وعند المالكية: 
يحرم النظر بالشهوة» كما صرح به الدردير”""» فجواز النظر بالشهوة مختلف فيها. 

[1] توجيه لإباحة النظر إليهاء وعلى هذا فقوله «ما لم ير منها محرماً» إطلاق المحرم مجاز 
باعتبار ما كان» والنهي للأفضلية. قال ابن عابدين تحت قول المصنف”7": لا يجوز النظر 
إليها بشهوة: أي إلا لحاجة كقاض أو شاهد يحكم عليها أو يشهد عليهاء وكخاطب يريد 
نكاحها فينظر» ولو عن شهوة بنية السنة لا قضاء الشهوة. انتهى. 


(۱) «رذ المحتار» (9/ .)5١١‏ 


(؟) «حاشية الدسوقي على الشرح الكبير» .)٤/۳(‏ 
(۳) «ردٌ المحتار» (۲/ .)8١0-1/9‏ 


آواٹ اليكاح AY‏ 


- ع ع 


ودم بي یتما قَال: أحر: أن َد دوم الْموَدَهُ يا 
ه - باب ما جَاءَ ذ 0 في إِغْلَانٍ التگاج 


ەر 3 و 


EE 7‏ بن مییع تا هیب ا أبُو بل عَنْ مُحَمدِ ب 
حاطب الجُْمَحِيّ قال: قال رَسُول الله : «قَضْلُ ما بَيْنَ الحَرَام وَالحَلّالِ 
ا اا 

رفي الاب عَنْ عَائْمَةَ وَجَابِِ وَالرْبيّع بِنْتِ مُعَوِ. 


00 4 و راض اش E‏ 


واو يَلح: أسمة حي بن أبي بي شل »وَيُقَالُ: اتؤكلك انا E‏ مد يِن 
حَاطِبٍ قَدْ ری النَِيّ 4 وَهْوَ عام صَغِيرٌ 

- حَدَكَنَ أَحْمَدُ بن مني نَاِيَزِيدٌ بْنُ هَارُونَ» ا عِيسَى بن مَيمُون') 

قوله: (أحرى أن تدوم المودة بينكما) هذا بيان لحاصل المعنى وترجمةٌ بلازمه 
فإن الموادمة!'' تؤدي إلى مداومة المحبة والموافقة» وإلا فأين الدوام من الإيدام. 


ه - باب ما جاء ذ في إعلان النكاح 


[ قال أبو الطيب”': يقال: أدم الله بينكماء يام أدماً بالسكون أي: أصلح» وكذا آدم» في 
«الفائق»: الآدم والإيدام: الإصلاح والتوفيق» من أدم الطعام وهو إصلاحه بالإدام. 


.١١717١ تحفة:‎ ۱٥٤0١ ]ن:59 ث7 جه: 57 حم:‎ ٠١8[ 
. ۱۷0٤۷ جه: ۱۸40ء تحفة:‎ ]١١4[ 

)١(‏ زاد في نسخة: «الأنصاري». 

(۲( «الشروح الأربعة) .(o-"01/۲)‏ 


A4‏ لكوم لدي 


عن الاسم بن مُحَمَّيِ عَنْ عَائْمَةَ قَالَثْ: قال رَسول الله يَله: «أَغْلِنُوا هَذَا 
التّكَاءَ وَاجْعَلُوهُ فى الْمَسَاجِدِء وَاضْرِبُوا عَلَيّهِ يِالدُوف). 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌُ غَرِيبٌ في هَذًا الاب وَعِيسَّى بْنُ مَيْمُونٍ الأنْضًا ی 


0 


2 88 


يُضَعَفُ في الحَدِيكه وَعِيسَى بْنُ مَيْمُونٍ الّذِي يروي عن ابن أ بي نجبج 


۰ - حَدَتَنَا ا ربن الْمْمَضَّلِء نا 
ا لو انع حي لج TT EE‏ 
ُي يء فَجَلْسٌ عَلَى فِرَاشِيء كمَجْلِسِكَ مِنِيء وَجُوَيْرِيَاتٌ لَنَاِيَضْرِبْنَ بدُفْهنَ 


قوله: (واجعلوه فى المساجد"" لكونها مأذوناً فيها كل خاص وعام أن 
يدخل فكان أقوى في الإعلان. 

قوله: (غداة بن" بى) علم أن الورود على أصحاب المحافل كالمناكح 
وغيرها سنة لا بأس به. 

(فجلس على فراشي كُمَجلِسِك منى) علم أن الجلوس عند من ليست 
بمحرمة جائزة إذا حال الستر؛ فإن النبي َيه وإن لم يكن غير محرم لامرأة إلا أنه 
كان يعامل بالأجانب في هذه الأمور كالأجانب تعليماء ثم إن نهي الفقهاء مبني على 


]١[‏ بصيغة المجهول أي: غداة دخول زوجي عليٌ. 


[ 1۰خ |د 5 جه: 2.1891 حم: "0١‏ تحفة: ۱0۸۳1 . 
)١(‏ في كتبنا أن النكاح يوم الجمعة بعد العصر في المسجد مستحب» كذا في «التقرير). 


نوات الک6 ”< A0‏ 
عه 


وَيَنْدْنَ من قل ِن آبائي يوم بَدرِ إلى أَنْقَالَث إِحْدَاهُنَ: وَفيتا تي لم ما 
فى غَدء فَقَال لی اشک عن كو ورل الى 1" كني تقُولِينَ فَبْلَهَا؛ 


9 راصن ف ا‎ E 
وَهذا حديث حسّن صجيح‎ 


قوله: (ويندبن!!! من فَتل) إلخ» فعلم أن الغناء المجرد جائز إذا لم يعارضه 
محرم كخشية الفتنة» أو خوف غلوه فيه» أو ينشد فيه بأشعار لا يجوز أن يقولهاء كما 
نهى النبى ب الجارية التى قالت: 
رقت اتی يعلم اف غد 
لعروض الحرمة بذلك القول» والمنهي ما وضع للهوء أو كان فيه صرف عن 
الطاعات» والمغنية الصغيرة والكبيرة والمراهقة والبالغة والرجل والأنشى فى ذلك 
سواء» فكانت حرمة السماع لغيره لا لذاته. 


[1] بضم الدال المهملة من الندب» وهو عَذ خصال الميت ومحاسنه» أي: يذكرن أحوال من فل 
من آبائي من شجاعتهم وجودهم» فإن معوذاً وأخاه قلا يوم بدرء قاله أبو الطيب". وفي 
«جامع الأصول)”؟) : معاذ بن الحارث بن رفاعة بن سواد بن غنم بن مالك» في نسبه خلاف» 

وعفراء أمه وهي بنت عبيد بن تغلب» كان هو ورافع أنصاريين من الخزرج» شهد بدراً هو 

وأخواه عوف ومعوذ وقتل أخواه [هذان] ببدر» وشهد بعدها من المشاهد» وقيل: جرح يوم 

بدر فمات بالمدينة من جراحته. 


(9) زافق تس رن عه 
)۲( ق «الذى». 

.(or"/۲) «الشروح الأربعة»‎ (۳( 
.)۸١ ٤ /٠۲( «جامع الأصول»‎ )4( 


۸٦‏ الكوكّب الذي 
ا ل ال 


۱ - حَدَََ َيه تا عَبْدُ الَزيز بن مُحَمَد عَنْ سُهَيْل بن ابي صالي» 
E‏ أنَ الي کل گان إا را الفا إا رر قا قال: 
«ارك اللّهء وَبَارَكَ عَلَيْكَ وَجَمَعَبَيْنَكُمَا في حَيْرٍا. 

E A, 

حَدِيتُ بي هُرَيْرَة حَدِيثُ حَسَنُ صَجِيځ. 


/ - بَابُ ما جَاءَ فِیمَا" يمول إِذَا دَخَلَّ عَلَى أَهْلِهِ 


5- باب ما يقال للمتزوح 
قوله: (إذ رَفا") المتزوج أي: هَنأه» فترك ما كانوا عليه في التهنئة بلفظ 


(بالرفاء والبنين) كأنه لم يرض به. 
- باب ما جاء فيما يقول إذا دخل على أهله 


]١[‏ بفتح الراء وتشديد الفاء مهموزء هذا هو المشهور في الرواية أي: إذا أحب أن يدعو له 
بالرفاء» وهی بکسر الراء بعدها فاء ممدودة: دعاء للزوج بالالتئام والاجتماع» ومنه رفقٌ 
الثوب» وروي بالقصر بغير همزة» قاله أبو الطيب“. 


[91١1]د: 7١٠‏ جه: 1900» حم: ۸40۷ء تحفة: /17579. 
)١(‏ في نسخة: اباب ما جاء فيما يقال للمتزوج». 

(۲) فى نسخة: (إنسانا». 

(۳) فى نسخة: «ما». 

() «الشروح الأربعة» (؟/ .)١٤‏ 


بوا ب اليكاح AV‏ 


6 


5 - حَدَّثَنَا ابن أبِي ع كا سنيان بن ع عَنْ ضور ع 
سَالِم بُنِ أبِي الجَعْي ؛عَنْ كْرَيْبِء عن ابن ع عبّایں قال: قال يَسُولُ الله(" يَلل: الو 
أنَّ أَْحَدَكُمْ إا أتَى أَهْلَهُ قَالّ: ل وجني الشبْطان 


CN 


ا فن قَضَى الله ا وَلذا لم ا ان 
هَڏَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
1 - بَابُ مَا جَاءَ في الْأَوْقَاتٍ الي مُسْتَحَبُ تَحَبَّ فِيهَا التّكَاحٌ 


۴ رتنا 5571332 یی بن سعييه ذا مبان :گن اسماعيل بق 


قوله: (إذا أتى أهله قال) أي: قبل كشف العورة['» ثم يحرم الكلام. 


قوله: (لم يضره الشيطان) فقيل: لا يبتلى بالصرع وأم الصبيان» وقيل: إنه لا 
بكرن سا ع ويناب ا 


11 ويؤيد ذلك ما في «الحصن» من قوله: «وإذا أراد الجماع قال: بسم الله اللهم جنبنا الشطان» 
الحديث» ويشكل عليه ما في (الحص ١‏ : «فإذا أنزل قال: اللهم لا تجعل للشيطان فيما 
رزقتني نصيباً»» وفي هامشه عن «المرقاة“: لعله يقول في قلبه أو عند انقضائه لكراهة 
ذكر الله باللسان في حال الجماع بالإجماع» انتهى. قلت: وإطلاق الحرمة في كلام الشيخ 
على المكروه شائع» وحكى ابن عابدين الكلام مكروهاً أي: عند الكشف. 


۲1خ ا ل 0١‏ جه: 14194 حم: 1۸1۷ء تحفة: 45 .1١‏ 
۳1‘ ا[e: iNET‏ “ل جه: ۰ حم: ۲“ تحفة: ۱0۳٥۵‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

)۲( ر ا بن ا 

(0) انظر: «الحرز الثمين للحصن الحصین» (۲/ ۸۹۹). 

.)١١۷١/٤( «مرقاة المفاتيح»‎ )٤( 


۸ لكوم لدي 


SG‏ زوجي رسو ل الله 
ب في سوال وَبَىَ بي في شَوَالٍ. وَكَانَتْ عَايْسَةَ : توك أ الى نينا ف 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعُ”"” لا نَعْرِفُهُ إا مِنْ حَدِيثِ التَوْرِيٌ» عَنْ 
إِسْمَاعِيرَ 29 
۹ - باب مَا جَاءَ في الوَلِيمَةٍ 
4 - حَدَّنَنَا قُتَيْبَةٌ ی تا حَمَاد ْنُ ریہ عَنْ ابت عَنْ نيس بْنِ مَالِكِ: 
أن رسو الله 4 رَأى عَلَى عبد لمن بن عَوْفٍ كر ضفر كَقَالَ: همَا هَنَا؟ 


دياب ما ساء ف الل 


قوله: (فقال: ما هذا؟) علم أن استعمال طيب فيه لون لا يجوز للرجال» وإلا 
لم يستبعده ولم يسألء لأنه كان يعلم أنه ليس بذي أهلء وكانوا لا يستعملون هذا 
الطيب إلا ما تلبسوا به بمخالطة نسائهم» وبذلك يعلم أن القليل عفو» وعلى ما قررنا 
يصح جوابه عن قول النبي يَِِ: «ما هذا» بقوله: «تزوجت امرأة». 


[4 2:21۱۰ ° ن جه: 0901 حم: 011۸0 تحفة: 1٨۸‏ . 

(۱) زاد في ب بعض النسخ : «غريب». 

0 فی نة ا سال بن اا وراد قن أخرى اعا ارعبه اله بو عروة هر خر مقا ون 
عروة أكبر منه). 

(۳) في «النهاية» (377/5): الوليمة: الطعام الذي يصنع عند العرس» من أولمت» وفي 
«القاموس» (ص: :)٠٠۷١‏ الوليمة: طعام العرس أو كل طعام» وسميت وليمة لاجتماع 
الزوجين» ووليمة الشيء: كماله وجمعه. والأكثر على أن الوليمة سنة» وقيل: مستحبة» 
وقيل: واجبة» ووقتها بعد الدخول أو وقت العقد أو عندهما. 


۸۹ 


0 


امْرَةَ عَلَى وَرْنِ نَوَاةٍ مِنْ ذهب فَقَالَ: ارك الله لَك أو 


وي الاب عن ابْنِ مَسْعُود'» وَحَائْشَة وَجَابِِ وَرُهَيْرِبْنِ عَثْمَانَ. 
5 و ٤‏ ت ۶ ا 0 و9 
E‏ 0 ي SANK E‏ چ 
SS‏ ون وة مِنْ ذَهَب: : وَزْنُ كَلآنَةِ دَرَاهِمَ وَثْلْثِ 
E‏ ا E‏ عمدت م 
و ل إِسْحَاقُ: هُوَوَْنُ حنْسَة اي٠‏ 


٠‏ - حَدَّثَنَا ان بي عْمَنَ َاسُفْيَانُ بن / اب رن عكر 
الماح ارول ونور ِك: أَنّ التبى كه وآ على سف فة بنش 0 


حيبي بسويق وَتّمر. 


د و FEF”‏ و9 


قوله: (وزن نواة من ذهب) النواة نواة تمر» أو هو وزن معروف كما فسّره 
أحمد وإسحاق» وأيّهما كان فلا ريب أنه يفضل على عشرة دراهم بكثير» ولا يصح 
استدلال الشافعية في تقليل المهر عن عشرة دراهم» إذ لم يقل مفسّر في تفسيره أن 
قوله: (ولوبشاة) لوهاهنا للتكثير» وكان عبد الرحمن قد تموّل فصح أن يأمره 
بذلك» وكان ذلك للإشارة إلى أنه لا إسراف فيه. 
[55١٠1]د:‏ ۷£ جه: 10۹۰٩‏ حم: 21١017‏ تحفة: 85 .١1‏ 
)١(‏ فى نسخة: «عبد الله بن مسعود). 
(۲) في نسخة: «قدر». 


(۳) زاد فى نسخة: «(ونصف»» وفي بعض النسخ: «وثلث). 


44 انکر الدرِي 

05 ت دا محمد ين خی ذا الختزيئ عن سيان چ هَدَاء 
وَقَذ رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ هَدَا الحَدِبِتَ» عن ابْنِ عَيَيْتَةء عَنِ الزُهْرِيٌه عَنْ اَی 
8 ا 5 8 ا 0 2 6 «o7‏ 3 
ولم يڏ کرُوا فِيهِ: عَنْ وَائْلٍ!"» عن ابْنِهِ توفي" 

شنا سفيان بن عُمْئَة يكلس في هَدًا الحَدِيثِ» قَرُيّما ل فيه 
وَائْل عن ابيه» و ا اگ 

2. 

السو و سا و ب بوه عَطَاءُ 


د 


اظ 0 يوم حن 2 ْم الثاني فليو ا e‏ ع 


ھ۵ 


قوله: (وطعام يوم الثالث سمعة) بنى الأمر على العادة في زمانه من أن مطعم 
اليوم الثالث كان مرائياء فالحكم يرتفع بعلته» إذ قد صح أن النبي كَل أولم سبعة أيامل' !. 


[1] لم أجده مرفوعاًء لكن مال إليه البخاري» وبوّب في «صحيحه): «باب حق إجابة الوليمة = 


[45١٠]انظر‏ ما قبله. 

[۷ 1 ]ق: 0۱۲ طب: ٠٠١15775‏ تحفة: ٩۳۲۹‏ . 

(۱) زاد فى نسخة: «ابن داود). 

(؟) جاء في هامش (م): «ابنه؛ اسمه بكر قال في «التقريب» :)٠١1//1(‏ بكر بن وائل بن داود» 
مات قديماً فروى أبوه عنه» وقال صاحب «تحفة الأحوذي» (3777/5): وفي رواية أبي 
داود: عن ابنه بكر بن وائل» وليس في «التقريب» ولا في «الخلاصة» ولا في «التهذيب» 
ذكر نوف بن وائل. فلينظر. 


(۳) زاد هناك فى نسخة: «باب منه). 


اواب الِيكاح ٩۹۱‏ 
و ا کا ع لقاعم 


حَدِيثٌ ابْنِ مَسْعُودٍ لا تر ره مَرْفُوعَا !أ مِنْ حَدِيثِ زِيَادِ بْن عَبْدِ الله 


وَزِيَادُ بْنُ حَبّدِ الله ير العَرَائِبِ ثب وَالمَتَاكِيرٍ 


يفك محمة ن إشتاعیل یگن عن محمد ني خفية قل: قل وم" 
زياد بْنُ عَبْدِ الله مَمَ شَرَفِهِيَححْذِبُ في الحَدِيثِ. 


قوله: (ومن سَمّع سَمّع الله به) بين المحشي معنيين7'! من معانيه؛ والثالث أن 
من سَمَّع وأراد شهرة نفسه أوصله الله بتمناه في دنياه» ثم أخذه على صنيعه في أخراه. 
قوله: (يڪذب) من المجردا "ل وهذا لغلبة نسيانه لا لتعمده الكذت وإلالم 
يبق له شرف. 
= والدعوة ومن أولم سبعة أيام»» وذكر الحافظان الآثار في ذلك '. 
]١[‏ إذقال: «سَمّعَ الله به» أي: سَهَرَ الله يوم القيامة بين أهل العرصات أنه مُراءٍ كذاب» أو في الدنيا 
ذلك ويتضسه بين الات 
قل أبو الطب" : ظاهره أنه من الكذب» وضبطه بعضهم من التكذيب» ويؤيده ما 
في فى «التقريب»: صدوق تة ولم يثبت شت أن وکعا کذبه» وقال أبو القاسم [السهيلي] 
في في «الروض»: ذكر البخاري في التاريخ» عن وكيع قال: زياد أشرف من أن يكذب في 
الحديث. ووهم الترمذي فيما حكى في «كتابه» عن البخاري» انتهى ملخصاً. وقال الحافظ 
في «تهذيبه» ٠‏ بعد ما ذكره البخاري في «التاريخ»: وكذا ساقه الحاكم أبو أحمد في «الكنى» 
بإسناده إلى وكيع وهو الصواب» ولعله سقط من رواية الترمذي «لا)» انتهى. 


(۱) انظر: «فتح الباري» (9/ 57-757 7), و«عمدة القاري» .)۱۲۹/۱٤(‏ 
() انظر: «هامش سنن الترمذي» /١(‏ ۸٠۲)»ء‏ و«لمعات التنقيح» (7/ ۹۸). 
(۳) «الشروح الأربعة» .)١۸/۲(‏ 

(؟) «تهذيب التهذيب» (۳/ 5 .)١۲‏ 


4۲ لكوم لدي 
٠١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في إِجَابَةٍ الدَاعِي 
aT‏ دحي جم عن 
اتاک بن أَمَيَّةَ عن نَافِع» عَنِ ابن عد الا ل الله امد ثتوا 
الذغؤة ادع 
وَفي الاب عَنْ عَلِيٌ» وَأبِي هْرَيْرَة وَالبراءِء واذیں» وَأبِي أيُوبَ. 
-١‏ بَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَجِي ءُ إِلَى الوَلِيمَةٍ م بير دعوو 


2 


۹- حَدَّنا هناد تا أَبُومُعَاوِيَةه عن الأغْمَّشء عَنْ شَّقِيقٍ کنا 


٠١‏ - باب ما جاء في إجابة الداعي 
بينه لمناسبة الوليمة فإنها دعوة. 
١‏ - باب ما جاء فيمن يجيء إلى الوليمة بغير دعوة 
أورد فيه حديثاً وليس فيه ذكر الوليمة» واستدل بما وقع فيه من دخوله بغير 


دعوة» على أن دخول الوليمة بغير دعوة لا يباين حكمه حكمه. 


]۰۹۸1 ١]خ: iNET ieco\V‏ 7 جه: 5 ۱۹ء حم: 20751 تحفة: /1/59. 
[ ۰4خ ۹م حم: 06۸91 تحفة: 1110. 

)١(‏ في نسخة: (من غير دعوة). 

(۲) زاد في نسخة: «ابن سلمة». 


الاج و 


0 


مَسْعُودٍ قَال: جَاء رَجُلُ قال لَه أَبُوسْعَيْبٍ إِلَى غلم لَه لَحَاءء ققَال": اضتَع 
eS‏ 
تت ل سان مح جين غو ات رول الله ال إلى الاب 
ل كُنْ مَعَنَا حينَ بخ تغويناء كان ينك 


له دَخَلَ)» قَال: ققد أَذِنا لَه كَلْيَمْخُلٌ. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَفي الاب عَن ابْن عَمَر 
۲ - بَابُ مَا جَاءَ في تزويج الأَبْكَارٍ 
اا فة تيبةه ٿا حَمَّادْ بُْ رَيْده عَنْ عَمْرِو بْنِ دِيئَانٍِ عَنْ جَابر 
الى عع ائله كال: و اا ا OE‏ ؟« 
7 لق مرحو الغلام هاهنا العبده ا اللحم» (فصنع 
TT yS‏ ل 
1 - بَابُ ما جَاءَ في تَرْوِيج الأبْكار] 
قوله: (تزوجتٌ امرأة) إلخ» ليس المراد أنى أتيثٌ بفور التزوج» بل المراد أني 
تزوجت» فاتفق بعد قليل أو كثير أنى أنيث: وسیجیء تفصيله فى مقامه. 


A «0° ۷E [۱۰°]‏ جه: 1۸71 ۳1۹:0 حم: 215117 تحفة: 10۱۲. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «له). 


35 لاه 
E‏ ت NE‏ ١بخُرًا‏ 0" 3 نَيا؟)» فَقُلْتُ: : لا بل يا » فَقَالَ: «هَلاً جَارِيَة 
مُلاعِبهًا وَتلَاعِيّكَ)» فَقُلَْتُ: ا كول اه إن کد الله ماهو ورك سَبِعَ بَنَاتِ 
أَوْيِسْعًا"» فَجِنْتُ بِمَنْ يَُومُ عَلَيْهِنَه فَدَعَا لي. 
دی ااب نا ني كشي وني في غار ي 
ي جَابرٍا" حَدِيثُ حَسَنٌ صَجِيحٌ. 


رمه 


E ۳‏ بو 


قوله: (إن عبد الله مات وترك سبع بنات أو تسعاً) كان! "١‏ روح اثنتين 
منهن» فذكر تارة كلهن» وتارة من يقوم عليهن. 

قوله: (فدعا لى) لأنه اختار إصلاح أخواته على حظ نفسه» فعلم أن اختيار 
البكر في دنياه مفيد» 7 كان التزوج بالثيب راجحاً بوجوه أخر كإحياء سنته ياء في 
بلادنا وكإصلاح البنات في الحديث. 


۴ - باب ما جاء لا نحاح إلا بولي 


]١[‏ هكذا جمع الحافظ في «الفتح)» لكنه جمع بين روايتي تسع وستء فقال: قوله: «تسع 
بنات»» وفى رواية الشعين: ست بناكةة فان تادا مني متروجات أو بلكب فخ انتهى 


(1أفى شكةة: (أبكر ا 
(۲) في بعض النسخ: «أو تسع بنات». 
(9) زاد فى نسخة: «ابن عبد الله». 


() انظر: «فتح الباري» (۷/ 01 7). 


واب الِيكاح 4 


E 
ح وكا فَتَهْبَة تك ابو عوالة ته عَنْ أبِي إِسْحَاقَه ح ونا بُنْدَار”» نا عَبْدُ الرَحْمَنٍ‎ 
ابْنُ مَهْدِيُ» عن سْرَائِيل» عَنْ أبِيإِسْحَاو» ح وكا عبْدُ الله بن اي زيا تا‎ 
ر ی بيه عن يول نأ بي ِسْحَاقَ» عَنْ أبِي إِسْحَاقَ» عن ابي برد عَنْ‎ 
أبِي موسى قَالّ: قال مَسُولُ الله كَكلله: الانِحاع ع إل بول‎ 


قالالشائى رطام الحديث أن لأا كاك الا و ل و غا اما أن یک ق المراذ 
فعي 3 هر 3 29 و 3 


بالتكاح هو الذي لا يستغنى فيه عن الولي كنكاح الصغيرة والأمة» أو المراد به نفي 
نفاذه وتمامه بحيث لا يتيسر للولي إبطاله إذا كان فيه إبطال حق له كما إذا تزوجّت 
في غير كفؤ أو بأقل من مهر مثلها؛ جمعاً بين الروايات!"! وبينها وبين الآيات» أو يراد 
نفي حسنه» فإن النكاح الذي لم يرض به الأولياء غير مستحسن شرعاً وعرفاً. 


[1] وبقوله قال أحمد وقال مالك: إن كانت المرأة دنيئة يجوز لها أن تُرَوّحَ نفسها أو توكل من 
يزوجهاء وإن كانت شريفة لا بد من وليهاء وقال الإمام الأعظم: لا يعتبر الولي في البالغة» 
وقال ابن الهمام: حاصل ما في الولي عن علمائنا سبع روايات» روايتان عن أبي حنيفة» 
مكذافى «البذل76. 

[7] قال أبو الطيب: قال ابن الهمام”*: هذا الحديث ونحوه معارض بقوله بك «الأيم أحق 
بنفسها من وليها» رواه مسلم وأبو داود والترمذي والنسائي ومالك في «الموطا»» فإما أن = 


[١1١٠١١]د:‏ هموجه ۱ حم: ۱۹9۱۸ تحفة: ٥‏ -. 
)١(‏ فى نسخة: «(محمد بن بشار». 

(1) «فتح القدير» 57/60 1). 

() «بذل المجهود) (۷/ 5 560). 

40 «الشروح الأربعة» ١ت‏ 

6(7 «فتح القدير» ١/5‏ ه”-5ه5). 


5 لكوم لدي 


رفي الاب عَنْ عَائْمَتَ وَابْنِ عَبَايء وَأبي هُرَيْركَ وَعِمْرَانَ بْنِ خُصَيْنِ» 
٣‏ - حَدََّنَا ان أبِي عْمَرٌ ٿا سُفَْانُ ْنُ عيبت عَن ابن جُرَيْج) عن 
سُلَيْمَانَ» عَن الوُهرِيّ عَنْ عرو عَنْ حَائِمَكَ أن ول الله ٤ي‏ قال: ا 
انرا ڪت َير إن وَلِيّهَا مَبَكَاحَهًا بَاطِلٌ » فَيْكَاحَهَا ا » اا 
DEC ES‏ فيا e‏ 


قوله: (أيما امرأة) إلخ» لما كان المراد من قوله: «لا نكاح إلا بولي» لا يظهر 
حسب ما رامه المؤلف عقبه حديث عائشة الذي صرح فيه ببطلان النكاح بغير ولي» 
بعده» بل تكلم على الحديثين بعد إيرادهما جميعاً لجعلهما كواحد. 
قوله: (فلها المهر بما استحل) هذا يرد على المخالف مذهبه واستدلاله» فإن 
النكاح لم يكن باطلاً من أصله» وإلالم يجب المهر كا في الزنا والنكاح بلا شهود. فعلم 
أن «باطل» معناه أنه على شرف البطلان وبقرب السقوط. إذ للولي أن يعترض فيفسخ 
= يجري بين هذا وما رواه حكم المعارضة والترجيح أو طريقة الجمع؛ فعلى الأول يترجح هذا 
بقوة السند وعدم الاختلاف في صحته بخلاف الحديثين فإنهما ضعيفان» فحديث «لا نكاح 
إلا بولى» مضطرب في إسناده كما حققه الترمذي» وحديث عائشة «أيما امرأة نكحت بغير إذن 
وليها فتكاحها باطل» الحديث» أنكره الزهري» وعلى الثاني وهو إعمال طريق الجمع_فبأن 
يُحْمَلَ عمومّه على الخصوص, ويجب ارتكابه لدفع المعارضة بينها »على أنه يخالف مذهبهم؛ 
فإن مفهومه إذا نكحت بإذن وليها كان صحيحاًء وهو خلاف مذهبهم. انتهى مختصراً. 


[ ۳:1۱۰۲ جه: 10۸۷4 حم: 20517004 تحفة: VEY‏ 
)١(‏ فى نسخة: «سليمان بن موسى». 


وَقَدْ رَوَى يَحْبَى بْنْ سَعِيدٍ الأَنْصَارِيُ» وَيَحْيَى بْنْ ايوب وَسْفيَانُ 
التَوْرِيُ» وَغَيْرُوَاحِدٍ مِنَ الحُمَاظِ٬‏ عن ابن جُرَيْجَ تخو هَدَا. 


إذا كان بغير كفؤ أو بمهر قليل» وهم العذر""" بأن وجوب المهر لاعتبار صورة النكاح» 
وكذلك لامجب الحد لأجل الشبهة» فلا حجة بهذا على أن البطلان ليس على حقيقته"'. 
ee‏ 
قوله ب: «أيما امرأة» إلخ» من أن النكاح بغير ولي لما كان باطلاًء وكثير من النساء 
ليس لها ولي فكيف يتصور نكاحها؟ فأجاب بأن السلطان ولي من لا ولي لهاء 
وكذلك الحكم إن تشاجر الأولياء؛ لأنهم سقطوا بالتعارض» فكأن وجودهم في 
حكم العدم» وكذلك فالسلطان ولي إذا تشاجر الأولياء والمرأة بأن قصدت وهم 

يمنعون» أو قصدوا وهي تمتنع. 

]1١[‏ فإن الصداق يجب عند الشافعية بالنكاح والوطء بالشبهةء كما في «شرح الإقناع»'» وهل 
هذا داخل في الشبهة محل تأمل» فإن الطيبي صرح بأن التكاح بغير شهود زنا عند الشافعي' ''» 
وأيضاً الحد يسقط بشبهة الطريق والفاعل والمحلء وفسر في «شرح الإقناع): شبهة 
الطريق بجوازه في مذهب من مذاهب العلما ء کالنکاح بلا ولي وشهود. 

1[ لكن مع ذلك فمخالفة الروايات والآية باق على حاله» وهي كافية لإيجاب التخصيص . 


(۱) انظر: «شرح الإقناع» (۳/ .)٤١١‏ 
() انظر: «مرقاة المفاتيح» /٩(‏ ۲۹۷). 
(۳) «شرح الإقناع» .)١159/5(‏ 


۹۸ لكوم لدي 


يَحَدِيتُ أَبِي مُوسَى حَدِيتٌ فِيه اخْتِلَافُ. راء إِسْرَائِيلُ وسيك بْنُ 
عَبْدِ الله ابو وا وَرُهَيْرُ بْنُ مُعَاوِيَةء ويس بن الرّبِيع عَنْ بي إِسْحَاقٌ» 
عَنْ ابي برد عَنْ ابي ی عن النَّبِيّ 44 وروا أَسبَاظ بن مُحََي 
وَرَيدُ بْنُ حُبَابٍء عَنْ يُودْسَ بْنِ ابي إِسْحَاقَ» عَنْ ابي إِسْحَاقَ» EF‏ 


ع ن أبِي موسّی» عن التي 8 وروی الو الحَدَادُ عَنْ E‏ بن أبِي 
إِسْحَاقٌ» عن اپي يِرْدَة ع اي مُوسَى» عن الي ع حو 4 2 ا 


2 


هذا كثيراً ما يروي عن الزهري من غير واسطة» ولكن هذه الرواية[١!‏ أخذها سفيان 
عن ابن جريج عن سليمان عن الزهري» فلا يتوهم أن ذكر هذين الواسطين!'! غلط» 
بل ذكرهما هو الصحيح. 
وقوله: (حديث أبى موسى حديث فيه اختلاف) وحاصله""" أن أكثر الرواة 
يروونه» فيذكرون عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن أبي موسىء فلا يعوّل على ما ذكره 
شعبة وسفيان من غير ذكر أبى موسىء فلا يغتر بغزارة فضلهما وإتقان حفظهما؛ لأن 
1] والأوجه عندي أن غرض المصنف تقوية هذا الطريق المذكور لما سيأتي من الاختلاف في 
هذا الحديث. 
[1] هكذا في الأصل بدون التاء» ويمكن تصحيحه كما لا يخفى. 
[] ذكر الترمذي هاهنا اختلافين: أحدهما: ما أفاده الشيخ» والثاني: الاختلاف على يونس» 
ولم يذكره الشيخ» بل اكتفى على الأول؛ لأن هذا الثاني اختلاف في طريق خاصء بخلاف 
الأول» فإنه عام في جميع طرقه» وحاصل هذا الاختلاف الثاني أنه اختلف على يونس» 
فروي عنه عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن أبي موسى» ومنهم من لم يذكر أبا إسحاق فيه 


ومنهم من لم يذكر أبا موسى فيه» فاختلف فيه أيضاً انتقطاعاً وإرسالاً. 


)١(‏ في بعض النسخ: «وروى). 


أَنْوَابُ يكاج ۹۹ 


عن ن أبِي إِسْحَاقَ. وقد رُويَ عَنْ يُودْسَ بن 5 ساق عن ن أبِي بَرْدَة» عن 
التب 5 . وَرَوَى شُعْبَةُ وَاللَوريٰء عَنْ أي ِسْحَاقٌ» عَنْ ابي بُ“ عن 
0 لايك إلا يق کک e‏ 


الغلط ليس منهماء بل غلط أبو إسحاق!!! حين روايته لهما فلم يذكر أبا موسى. 


قوله: (وروى شعبة والثوري عن أبي إسحاق عن أبي موسى) هكذا 
في النسخة الأحمدية» وهذا غلط من النساخ» والصحيح!'! ذكر أبي بردة مقام أبي 


]١[‏ كما يظهر من رواية محمود بن غيلان الآنية. 

[1] ما فاده الشيخ هو الحق لرواية محمود بن غيلان الآتية» ولآن الزيلعي حكى كلام الترمذي 
هذا فقال : «وروى شعبة والثوري عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن النبي يلل يعني مر سا » 
وهكذا قال الحافظ في «الدراية»””2» ولفظه قال: «ورواه شعبة وسفيان عن أبي إسحاق عن 
أبي بردة مرسلاً»» انتهى. وحكى مولانا محمد حسن الولايتي المكي في «تقريره» عن الشيخ 
الگنگوهي: هكذا ذكره ابن الهمام'”' وابن الصلاح في «مقدمته)» فقالا: عن أبي إسحاق عن 
أبي بردة عن النبي با انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: «عن أب إسحاق» وكتب في هامش (م): هذه النسخة لم يذكرها في 
«الأطراف»» والمعنى عليها صحيح» فليتأمل. 

(۲) زاد فى نسخة: «أيضا)». 

2 فى اال فن ای موس اموظيع ان آی رکا وهو خا عمائية م الفنيخ الکگری. 

(6) «نصب الراية» (۳/ ۱۸۳). 

.)٥۹ /۲( «الدراية»‎ )٥( 

(5) انظر: «فتح القدير» (۳/ .)٠٠١‏ 


ذه را 


راح وَرِوَايَةٌ هَولاءِ الل رووا عن 2 ي إسْحَاقءعَنْ أب برد عن أبي 
مُوسَى» عن الي E‏ مكاح إلا بولا عندي صخ لأنّ سَمَاعَهُمْ مِنْ 


مي إِمْحَاقَ في أؤقاتِ مُخْتَلِفَةِ وَإِنْ گان مُعَبَةٌ شُعبة وَالَوْرِيُ آل و 


0 


الا 


جَمِيع هَؤُلَاءِ لزي رووا عَنْ أبي ساق هَذَا الحَدِيتٌ» لن رواية Ee‏ 
ينبي أئية رام 3 4 وَالتَورِيٌ سَيعَا هَذا الحَدِيتَ مِنْ ابي إِسْحَاقَ 
00 
نول سل MENE SEEM‏ 

ا قل ینت یق ر E‏ 
به سول الله 4: الا نِحاع ع إل بول فََالَ: نَعَمْ 

َكَل هَدَا الحَدِيتُ عَلَى أ سَمَاعَ شب مُعْبة وَالتَوْرِيٌ هَذَا الحَدِيتَ في 
رَفْتِ وَاحِدِ. وَإِسْرَائِيلُ هو َب نڪ في أبيإسْحاق. 
قوله: (ولا يصح) يعني" أن ذكر أبي موسى في رواية سفيان لا يصح» وإن 
كانت الرواية الصحيحة هو هذه فقط. 

قوله: (ومما يدل على ذلك) أي: السماع في مجلس واحد» ووجه الاستدلال 
بذلك أن السماع لما كان في مجلس واحد علم أن غلطهما غلط واحد من أبي 
إسحاق» ولو سمعا مختلفين في مجلسين لكان يستبعد أن يغلط أبو إسحاق مرتين. 
[1] وعلى هذا فما في بين سطور الكتاب من الحاشية غلط. 


)١(‏ فى نسخة: «فى هذا الحديث أن). 


(۲) زاد فى نسخة: (ثقة»). 


اباب الاج امه 


5286 


سَمِعْتُ مُحَمَدَ بْنَ لمكن يَقُولُ: سَبِعْتُ عَبْدَ لرَحْمَنِ بْنَمَهْدِيّ يَقُولَ: 
ما اي الَّذِي اني مِنْ حَدِيثِ النَّوْرِيّ عَنْ أبي ِسْحًا تخاق إلا كا مكلك 
يدك سرا أَنَهُ كَانَ بتي به اک کدی عَائْمَةَ في هَدَا البَابٍ عن 
لبت كَلله: ا إلا بول حَدِيتٌ حَسَ5". 

وروی ابْنُ جُرَيْج عَنْ سْلَيْمَانَ بُنِ مُوسَى» عَنِ الزّهْرِيّه عَنْ عرو 
عَنْ عَائْمَهَ عن النّبِيّ كَل وَرَوَى الحَجَّاجٌ بن ارا وَجَعْمَرُ بْنُ رَبِيعَةه عَنٍ 
اوري عَنْ عرو عَنْ عَايَْة عن التي كَل وَرُوِيَ عَنْ هسام بن عرو 


قوله: (ما فاتني الذي فاتني) إلخ» هذا يحتمل معنيين: أي لم أترك حديث 
سفيان إلا وقت اتكالي على إسرائيل» أو بسبب!'' اتكالي عليه أو المعنى ما فاتني 
شيء كما فاتني حديث سفيان» فلم أدر هل هو متصل آم منقطع؟ وإذا اتصل فكيف 
وصلّه» إلا حين اتكلتٌ على إسرائيل» إذ حينئذ ذهب الفواتٌ وعلمتٌ بما اتصل» 
وأنه متصل» ولكنه لا يصح صحة المعنى الثاني!'! لأنه يستلزم أن لا يكون عبد 
الرحمن روى هذا الحديث عن سفيان مع أنه رواها عنه. 


قوله: (وحديث عائشة) أراد بها الحديث الوارد بلفظ: «أيما امرأة نكحت» 


]١[‏ قد تقدم أن هذا هو الأوجه في معناه في نظري القاصر» وغرض المصنف ظاهرء يعني 
ترجيح رواية إسرائيل» فإنه ترك بعض أحاديث سفيان» ولم يتصد للأخذ عنه بتلك الروايات 
إلا لأجل اتكاله على إسرائيل» وكان الشيخ لم يرض عن هذا المعنى. 

الل 


8 فى نسخة: اریپ وفى نسخة: تقو حديث ل 8 


7 في نسخة: «رواه). 


5 لكوك الذري 


عن أي عَنْ عَائْمَةَ عن النَبَ يلل مله و وقد كك قَدْ تَحَلَّمَ بَعْص هل الحَييث“ 
في حَدِيثٍِ الزُهْرِيٌٍ عَنْ عرو عَنْ عَائْمَة عن التَبِىَ كلل 

قال ابْنُ جْرَيْج: يٺ الزُهرِيّ قسَالثهُ اڪره فَصَعَفُوا هَذَا الحَدِيتٌ 
من أجل هَا. ١‏ الو شي اك 
ابْنِ جْرَيْج إِلَاإِسْمَاعِيلُ بن هِيم. قال يَحْيَى بْنُ مَعِينِ: وَسَمَاع إِسْمَاعِيلٌ بن 
لسعاي ب لتر نر ور و 
اب عَبْدِ العَزِيزِ بن أبي رَوَادٍ ما سَمِعَ مِنِ ابْنِ جْرَيْج. وَصَعَمَ يَحْيّى رِوَايَةٌ 
إسْماعِيل بُ راهيم عَن ابن جرَنج. 
إلخ» عبّر بها للاختصار» فإن معنى حديث عائشة هو أن النكاح لا يصح إلا بولي. 

قوله: (قال يحيى بن معين: و اسباعيل ين إبراهيم) هذه الجملة يعني 
بها [أن] قوله: (ڈ ثم لقيث الزهريّ فسألته فأنكره)» هي الجملة التي نکر بها بهادون 
سماع الروايات فى أنفسهاء (ليس بذاك) أي: مما تعدا ھا معدا علا إن 
أريد فى معناه: ليس بثابت منعناه» فإنهما فى طبقة واحدة فلا بَعْدَ فى روايته عنه وسماعه 
إلا هذه الجملة» أي: إن كان مراده إنكاراً لسماعه عنه في الروايات فغير مسلّم» وإن 
أريد إنكار هذه الجملة فقط فمسلم» يعني لا يبعد أن يكون لم يسمع هذه الجملة؛ أما 
أنه لم يسمع عنه شيئاً من الروايات فبعيد» مع أنه يلزم على إرادة سماع الرواية تكذيب 
مع نی انی جریچ رر افر لتر كلب اصح ا ريال عن ع (كتبه). 


1 هذاغاية تو جیه کلامه» احتاج الشيخ إلى تأويله تصحیحاًله» لكنه تو جيه الكلام بما لا يرضى = 


0 خة: «أهل العلم»» وفي بعض النسخ: «أصحاب الحديث». 


اواب الِيكاح مده 


وَالعَمَلُ في هَدَا الاب على یت الي كلل ع کي دلا ناح ع إل بولا 
عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ ال مهم غمَرُْْ الخطابه وَعَلِيُ بن 
أبِي طَالِب» وید ذُ الله بن 3 ا E‏ وَعيرهُم. وکا روي عن 
بَعْض فقَهاءِ التَابِعِينَ ن امم قالوا: لا نكاع للا بوَك. ينج كيةة اللنبيه 
وَالحَسَنْ البَضْرِيٌ؛ 0 وَإِبْرَاهِيمْ النَحَعِيٌ e‏ بن عبد العَزِين 
وَغَيْرُهُمْ. وَبِهَدا يَقُولُ سُفْيَانُ النَّوْرِيُ وَالأَوْرَاعِئُ» وَمَالِكُ وَعَبْدُ الله بْنُ 
الْمْبَارَكِ وَالشَافِعُِ؛ ad‏ وَإِسْحَاقٌ. 
وا ياك تجاه EE‏ 1 
۳ - حَدَّنَنَا يُوسْف بن حَمّادٍ المَعْنُِ البصرئ يُ ا عَبْدُ الأَهْك 27 
٤‏ - باب ما جاء لا نحاح إلا ببينة 


= به القائلء فإنه أورد دليلا على عدم صحة السماع» فالظاهر أن «ما» في كلامه نافية» أراد 
بذلك تأكيداً لما قاله أولاً: أن سماعه منه ليس بذاك» لكن كلامهم هذا بعيدٌ جدَّاء فإن الحافظ 
في «تهذيبه» والذهبي في «تذكرته)7'' وغيرهما صرحوا بأن ابن علية حدث عنه شعبة وابن 
جريج وهما من شيوخه؛ وقال النووي في «تهذيبه»”) في ابن علية: سمع جماعات من 
التابعين» وجماعات من غيرهم منهم ابن جريج» فهل إنكارهم هاهنا إلا لغرض؛ فتأمل. 


[7١٠١]ق://‏ ۱۲ طب: 2158710 تحفة: 0۳۸۷ . 

)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن عبد الأعلى». 

)۲( انظر: «تهذيب التهذيب» »)۲٤١١ /١(‏ و«تذكرة الحفاظ) /١(‏ ۲۳" الترجمة: .)7١7‏ 
(۳) «تهذيب الأسماء واللغات» .)١55 /١(‏ 


4 كرك الذي 
عَنْ سَعِيي عَنْ ادكه عَنْ جَابِرِ بن ريي عن ابْنِ عَبّا» أ لني ل كَالَ: 
«البَعَايًا اللاتي ا ا ِعَيْر بَيُنا. 
قال يُوسّفُ بْنُ حَمَادِ: رََمَ عَبْدُ الأَعلى هَدَا الحَدِيتَ في التَفْسِيرء 
وَأَؤْكَمَهُ في كِتَابٍ الطّاقِ» وَل م يَرَفَعَة. 


o <or of 


6 - حَدَّتَنَا قُتَيْبَة ٿا عدر عَنْ سَعِييِ"» نَحُوَهُ وَلّمْ يَرْفَعُْ. وَهَذَا 


س 


هدا حَدَِيثٌ عي محف E‏ حَدَا رَقَعَه لا مَا روي عَنْ عَبِْ 
الأغْلّى؛ عَنْ سعِيدِ عَنْ اة مَرْفُوًا. وَرُوِي عَنْ عَبْد الأغلّى؛ عَنْ سَعِيد 2 
هدا الحَدِيتُ مَوْقُواه وَالضَّحِيحُ ما روي عَنِ ابن عَبّاين قو لَهُ: لا نِحَاع إلا 
ية . وَهَگڌا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ سَعِيدِ بْنِ أبي عَرُوبَةَ خو هَدَا مَوْقُوًا. 


- 


وَفي البّابٍ' چ ی خی یں ر ی ا 


قوله: (البغايا اللاتى يَنْكِحْنَ أنفسّهن بغير بينة) هذا الإسناد مصرّح 
بجواز نكاحها بغير ولي» فإن وجه كونهن بغايا هو النكاح بغير بينة لا النكاح بغير 
ولي» وإلا لزم إلغاء قوله: «بغير بينة). 
[1154]انظرها قبله, 
(۱) زاد في ب e‏ : محمد بن جعفر). 


() زاد في نسخة: «ابن أبي عروبة». 
() زاد في نسخة: : کا ا رَوَى أَضْحَابُ قَنَادةَ عَنْ قَتَادَةَ عَنْ جَاير بْنِ رَيْدٍ عن ابن عب 


الى 


اکم م 


نگاح إلا ببيئة وله . 
(5) في بعض النسخ: «وفي هذا الباب». 


اواب الِيكاح همه 


العمل عَلَى هَدا عِند أل الم ن أضحَاب لني ل وَمَنْ َعْدَهُمْ 
ِنَ التَّابِعِينَ وَعَيْرهِم قالوا: لا نڪَاح الا بِشْهُوو لم يفوا في ذَلِكَ عِنْدَنا 
من مَصَى مِم إلا وما" هى الْمُأخَرِينَ من أَهْل اليل وما احتف أَهْلْ 
العِلْمِ في هَذَا ذا َشْهِدَ وَاحِدٌ د بَعْدَ وَاحِِء فَقَالَ أَكْكرُأَهْلٍ العِلْم م مِنْ أَهْلِ الكُوقةٍ 


رل لا قوما مق العا خر ومر مالك وأصحابة فإنه لم برط إلا 
الإعلان"". فلا ضرورة عنده إلى الإشهاد على الإيجاب والقبول إذا أعلنوا أنا نكحناء 
ولم يجز عندنا إذا أعلن بعده ولم يشهد عليه» والمراد بقوله: (أشهد واحد بعد واحد) 


]١1[‏ وما يظهر في نظري القاصر أنه إشارة إلى قول أهل الظاهرء قال ابن الهمام”": نفيٌ اشتراط 
الشهادة قول ابن أبي ليلى وأبي ثور وأصحاب الظواهرء انتهى. وهكذا قال غيره. 

[ هذا هو المشهور في الشروح وألسنة المشايخ» ويؤيده ما في «الهداية» ونصه“: اعلم أن 
الشهادة شرط في باب النكاح لقوله عليه السلام: «لا نكاح إلا بشهود» وهو حجة على 
مالك في اشتراط الإعلان دون الشهادة. وفي #الزيلعئ غلى كدر الدقائق )50 قال الزهري 
ومالك يجوز أي: النكاح ‏ بغير شهود إذا أعلنوا» وهو قول آهل المدينة» انتهى. لكن قال 
ابن وشد المالكى فى «البداية ٠‏ اتفق أبو حنيقة والشافعى ومالك على أن الشهادة من 
شرط النكاح» واختلفوا هل هي شرط تمام يؤمر به عند الدخول أو شرط صحة يؤمر به عند 
العقد» انتهى . = 


)١(‏ في نسخة: «لم يختلف). 
(۲) في نسخة: (إلا قوم). 

0ك «فتح القدير» .)1١ 91١/6‏ 
(5) «الهداية» .)۱۸١ /١(‏ 
)٥(‏ «السنن الكبرى) (۷/ .)۱۸١‏ 
(5) «تبيين الحقائق» (۲/ .)٩۸‏ 
(۷) «بداية المجتهد» (۲/ .)٠١‏ 


۰٦‏ اکرب الذي 


e 
ت‎ 


وَغَيْرهِمْ: :لا يَجُورْالتَكَاحُ . حَتَى يَشْهَدَ الشَاهِدَانِ مَعَا عِنْدَ عَقَدَةٍ الاج وَقَدْ 
ل هل الْمَدِيئة: د أَمْهِدَ وا ونون الهو اجر دا أَعْلَُوا دَلكَ. 
0 الك بن أن" وَمَكذَا قال إِسْحَاقٌ بْنُ إِبْرَاهِيمَ فِيمَا کی 
ع ا نَم وقَالُ بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: هَهَادةُ رَجُلٍ وَامْرََتَيْنِ تَجُورُ في 
التّكاح. اند N‏ 
٠‏ - بَابٌ ما جَاءَ في خُظْبَةٍ النّكاح 
- حَدَََّا ية تا عَبْكَرَبْنُ القّاسِمِ؛ عن الأَعْمَشٍء عَنْ أبي إِسْحَاقَ؛ 


هو الاعلان كما تسه إلبه أو ا وليس ال مراد إشهاد شاهدين متعاقباً لأن مذ هه هر الأول 


قوله: (وهكذا قال إسحاق بن إبراهيم فيما حكى) بلفظ المعلوم (عن 
اهل المدينة) يعني حكى مذهبهم على ما قررنا من قبل وفيهم مالك. 
٠6[‏ - بَابٌ ما جَاءَ فى خُطْبّةٍ التّكاح] 


= قال الدرديرة ندب إشهاه عذلن عند عقده وهذا هو مضب الدب وآما الاشهاد عفد البثاء 
فواجب شرطء قال الدسوقي: حاصله أن الإشهاد على التكاح واجب» وكونه عند العقد 
مندوب زائد» فإن حصل الإشهاد عند العقد حصل الواجب والمندوب» وإن لم يحصل عند 
العقد كان واجباً عند البناء» انتهى . لكنهم أجازوا لإثبات النكاح عند المخاصمة الشهادة على 
السماع بدون المعاينة كا بسط في موضع آخر من «الشرح الكبير» للدردير» فارجع إليه لو شئت 


[١١٠١١]د:59كنين: 5٠5‏ ءجه: 5 حم: "00٠‏ تحفة: ٩5۰7‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «فإنه»). 

زاف تة «(وغيره). 

(۳) «حاشية الدسوقي على الشرح الکبیر» (؟//517). 


باب اليكاح ۷ 


كن ای ای كن غفي الله 8 عَلْمَتا رَسُول الله يك الكَسَهد في الصلاة 
َالتَّمَهُتَ في الحَاجَةِ قَالَ: «التَّمَهْدُ في 3 التَّحَِّاتُ لله وَالصَّلَوَاتُ 
وَالطَيبَاتُ السَّلَامُ عَلَيْكَ عَلَيْكَ أَيّها التي وَرَحْمَةُ الله وَبَركانه السَّلَامُ عَليتا وَعَلَى 
باد الله الكالتجية» E‏ إله له الله واضية اق تعتة ا EE‏ 
وَالتََّهُدُ في الحَاجَة: أن الحَمْدُ لله ية وَدَسْتغفِركُ وَتعُود بالله مِنْ شُرُور 


وو 


الذيقا وكات a O‏ نهل O‏ قاد 


ا ف ام أ 2 و طاو 


هادي لَه 2 EOS‏ اللّهء 1 أن محمذا عيده 3 6 


مور وك ا غير 1 ت E‏ 2 58 7 

ويفا قلات آايات: قال ع لاي التّورِيٌ: #يتأما اين َامَنُوا 

2 ر i‏ ا سح معو 2 2 2 
اا ا عق ا 0 4 زان را ۰ اتقو أله لدی 
سس ر ے < ع وير 


اء لون پا وا لارحام ِن آل م ر [النساء: ١‏ #إاتقوا ٩©‏ انه وفولو قول 


سَدِينا € الديَةٌ [الأحزاب: .]۷١‏ 

إل الاوك حو بن ساني 

حَيَيك غب الله خديك عت وو الاقم عَنْ أبِي 0 
1 بي الأَحْوَصِء عَنْ عَبْدٍ اللهء عن النَبِتَ كله. وَرَوَاهُ شُعْبَهُه عن ابي إِسْحَاقٌَ عَنْ 
قوله: (قال عبثرٌ: ففسرها سفيان) هذا مجرد إعلام لها لا تعيين» فاكتفى 
على ما يحصل به الإشارة إلى الآيات ولم يستوف الآيات» والسنة تلاوتها بتمامها. 


)١(‏ فى نسخة: «من يهده). 
فى نة فون بار 
)۳( وادق ا و 
اا سک وره 


0۰۸ الكهكّب الدّرِي 


ي عْبَيْدهَ عَنْ عَبِْ الله» عَنٍ لني كلس ركلا | لحَدِيئينِ صَجِيځ لأنَإسْرَاِيلَ 
جَمَعَهُماه فَقَالَ: عَنْ أبِي إِسْحَاقَ عَنْ أبي الخو وبي عْبَيْدَة"عَنْ 
بستكم بحي 

وقد قال بَعص بَْضُ أَهْل العِلْم: إن التَكَاحَ جار به ِعَيّرِ خب قل تمان 
e‏ مِنْ أَهْلٍ العِلّم. 

e نا اين وص‎ n 
عن أبية؛ عن أبى هْرَيْرَةٌ قا ل قال رثول الله کک شنب ابس فيها ققية‎ 
قَهِيَ كَاليَدٍ لاا‎ 

هدا یی ع ی 

a ا‎ 


و سْحَاقُ بْنُ مَدْمُ CC e‏ ر 


ع د 


قوله: TT‏ وهو في أبي إسحاق ما أنت تعلمه» فجمعه يدل أنهما 
صححان. 


7- باب ما جاء في استثمار البكر والثيب 


. ۱٤1۹۷ تحفة:‎ 801١8 حم:‎ 1١ STI 

OTT NENA: cO\TT:E[ 11۹۷]‏ جه: ۷۱ حم: ٤ ١ ٤‏ ۷ تحفة: 5 . 
)١(‏ فى نسخة: «وعن أبى عبيدة). 

(۲) فى نسخة: (محمد بن فضيل». 

7 زاد في نسخة: (صحيح". 


0 ت CS‏ 4ه 
«لا ئنگے الَّبُ حه على اناه رلا تُنگځ البكْرُ حَنَى ادن وَإِذْنْهَا 
الصمُوت». 


وَفي الاب عَنْ عْمَنَ وَابْنِ عَبَّاينء وَعَائْشَة والعُریں بُ عمیرة. 

جد أبِي ا کی صَحِيحٌ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم: أن القت لا قروم حتى متام 
وَإِنْ رَمَجَهَا الأب مِنْ غَيْرِأَنْ مَسْتَأمِرَهَا قرح ذَلِكَ فَالتَكَاحُ مَفْسُوخٌ عِنْدَ 
عَامََةِ أَهْلٍ العِلّه0). 

َاخْتَلقَ اهل العم في تزويج الأَبْكَار إِدَا رَوَجَمُنَ لباك رى أككر 
اهل العِلْم مِنْ أَهْلٍ الكوقة وَغَيْرِِمْ: أن البإ ار بكرو ب يقر 
أرما لم تر بتَرْويج الأب ب فَالتَكاحٌ مَفْسُو و د وقال د بَعْص أَهْلٍ ا 

تَرْوِيجَ ج الأب ب عَلَى البِكْرٍ جَائِنُ وَإِنْ كَرِهَتْ ذَلِكَ» وَهُوَ قول مَالِكِ بْنِ 98 

وَالشَّافِعِيٌ» وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ. 

2 تا مالك بن أنه عَنْ عَبْدِ الله بن القَضْلِ‎ MS ELA 
افع بْنِ جبَيْرِبْنِ مُظهيء عَنِ ابن عبان أَنَّ وَسُولٌ الله ول قال: «الأيّمْ أ‎ 
كان في تَفْسِهَا/ وَإذْهَا صْمَاتُهًاا.‎ rr يجان‎ 


e 


ي 


2 
2 


چ سق 


قوله: (لا تكح الثيبُ) إلخ. وقوله: (الأيم أحق بنفسها) إلخ» هذان يؤيدان 


[4١١١]م:‏ ۱د جه: ۰ حم: ۱۸۸۷ء تحفة: 10۱۷ . 
)١(‏ زاد في نسخة: من أهل الكوفة وغيرهم». 
() في نسخة: «بالغ». 


(۳) في نسخة: (قتيبة بن سعيد). 


0۱۰ الكومّث الذي 


هدا حَييث حَسَنٌ صَحِيحٌ) وق رَوَى شع فيان اتور هَدًا 
الْحَدِيتَ عَنْ مَالِكِ بْنِ ادیں. 


واچ ب ا بَعْضُ النَّايس في إِجَارَةٍ التكاج بِعَيْرِ وي بِهَدَا الحديث» 


وَلَيْسَ فِي هَذَا الحَدِيثِ ما احْتَجُوا په لال هقد روي مِنْ عَيْرِوَجوعَنِ ابْنٍ 
عَبَايء عن الل يل قال: «لا نِكَاح إِلّا بوي وَعَكَدَا فی به(" ابْنُ 5-5 
بعالب كله فَقَالَ: لا نِكَاع الا بول وَِنَّمَامَعْتَى قول ال كلة: «لأَيّم 
aA‏ رأَهْل العِلّم: أن الوح لا يرَوَجْمَا u‏ 
وَأَمْرِهَاء فلن رََجَهَا فَالنَّكَاحٌ على اهار شين خَنْسَاءَ بِنْتِ خِدَام؛ حَيّثْ 
رَوَجَهَا بوا وهي تَيب فَكْرِهَتْ ذَلِكَ» فَرَد الل له نِكَاحَهُ 


ما قالت به الحنفية» ولذلك تكلم عليهما فقال: «ليس في هذا الحديث ما احتجوا به) 
لآن ابن عباس راوي الحديث أفتى على خلافه» فعلم أن ليس معناه إلا أن نكاحها 
يقبل الفسخ إن كان بغير رضاهاء لا أنه لا يجوز من أصله. قلنا: كما أن الزواج من 
غبررضاها ة ا كد تدم كيرارها الواي يضح نو بعد ذا كاد ليه إبطاك 
لحقه» والحاصل أن لكل منهما حقا في ذلك فلا ينفذ تصرف أحدهما في حق الآخر» 
بل يتوقف على إجازته» غاية الأمر أن حق المرأة في نفسها أقوى من حق الولي فيهاء 
فتكون قادرة على منع النكاح رأساً إذ لم يفد النكاح شيئاً إذا لم يحصل به التصرف 
على نفسهاء ولا كذلك في الولي فإنه يطالب بماافات من حقه من نقص المهر أو عدم 
الكفاءة» ولا يتوقف على رضاه صحة النكاح وتصرف الزوج على نفس المرأة؛ لأن 
ذلك تصرف في خالص حقها فيتوقف على إجازتها لا إجازته؛ نعم إذا لم يمكن إيفاء 
)١(‏ في نسخة: «وقد احتج). 

() في نسخة: (فيه) بدل (به). 


واب لياح ٥۱۱‏ 
۷= چو ر ا ی ا 
7 دا وة ee‏ ا 


عن يي سَلَمَكُ عن ایی هر ت قَالّ: ال ر سُولُ الله كلل: «اليَتِيمَةُ ُسْتَأمَرُ في 
3 اء فَإِنْ ء: يي َإِنْ أَبَتْ 2 جور ل 

07 عبس 5-8 7و 5 حَدِيثٌ حَسَنُ. 

وَاخْتَلَفَ أَهْلُ العم في تزريج اليمَةِ قَرَأَى بَعْضُ أَهْلٍ العلم: 
يتم إا رُوجَتْ ك فَالتّكَاحُ مَؤْقُوفُ حَتَّى َيل َإِدَا بَلَعَتْ قَلَهَا الخِيّارُ في 


7 


31 
ن 


ا 


ِجَارَةِ التگاج أَوْ فَسْحِد وَهْوَ قول بَعْضِ التَابِعِينَ وَغَيْرِهمْ. وال بَعْضْهُمْ 
ل يَجُورُ نِكَاحٌ اليَتِيمَةِ > حَتَّى تَبْلْم ولا E‏ 
سيان اوري وَالشّافِعِيَ وَغَيْرهِما مِنْ أَهْلٍ العِلم. وقال أَحْمَتُ وَإِسْحَاقُ: 
إا بلَعَتِ اليَتِيمَةُ نِسْعَ سَنِينَ قَرْوَجَّٺء فَرَضِيتْ فَالتَكاحٌ جائ ل e‏ 


حق الولي بأن لم يوف الرجل مهر مثلهاء أو لم يكن كفؤاً حُكِمَ بالفسخ لذلك» لا لأن 
المرأة كانت مفتقرة في إثبات تصرف الزوج على نفسها إلى إجازته وإذنه. 


eT 57:5] 19[‏ 3" حم: 0/071 تحفة: ه١6 .١٠‏ 
)١(‏ في نسخة: «النكاح». 

(؟) زاد في نسخة: 'يَعْنِي: إِذَا أَذْرَكَتْ فَرَدّثْ). 

(۳) زاد في ب بعض النسخ : (وَعَايْشََة). 


01 اکر لذ 
0 سس ا قاع :2 5 الت EE‏ ۶ ار ا 

إِذَا ادْرَكْسْه وَاحتَجا بِحَدِيثِ عَائْمَةَ: ان النبيّ 4 بَنَى بها وهي بِنْتُ يسع 
a‏ 00 51 5-1 5-7 ل 0 عر ال N‏ ا ا ه رعو 


۸ - بَابٌ ما جَاءَ فى الوَلِمَيْن يُرَنْجَانٍ 


ەو 


۷۴ دا فكرية» تا عند ا سعید یی ایی عَرُوَبَة عن فاد عن 
IT‏ ر ي a E a E‏ 
الحَسَنْء عَنْ سَمْرَةَ بْنِ جُندَب» ان رَسول الله $ قال: «أيمَا امْرَأَةٍ رَوَجَها 
و 2 5 ەو IF 8 Ba ERE‏ چ ع ا 
وَلِيانِ قهي لِلاوَلٍ مِنْهمّاء وَمَنْ باح بَيْعَا مِنْ رَجلينِ فهو لِلاول مِنهماا. 


7 


8 رم‎ 8 a 


A NE f oe e و 2ه‎ ê. E eg 

ا ت E e o”‏ ت صي 73 5 5 را 9 

رَوَحَ أَحَدُ الوَلِيّيْن قَبْلَ الآخَر فَيكَاحٌ الأول جَائِنُ وَِكَاځ الآخَرِ مَفْسُوخ» 

ا مت تا ضع id a‏ ع چو 0 ا اه الك ا 
e‏ 
و ۹ 


كونها امرأة أنها تستعمل استعمال النساء وتغني غناءهن. 
۸ - باب ما جاء في الوليين يزوجان 


تولك رقو درل ا رهذا إذا كا الولياة قرسيو: أو يكرت الأثرب 
غائباً غيبة منقطعة» وإلا فهو للأقرب منهما. 


. 60۸1 تحفة:‎ 20٠٠١80 جه: 0191 حم:‎ 5088 :]11١[ 
.)57/4 /۷( وهكذا مذهب الحنفية فى هذه المسألة» كذا فى «البذل»‎ )١( 


EC‏ وكام لزي كر ال 


١‏ - حَدَّنَنَا عَلِيُ بْنُ حُجْرِء نا الوَلِيدٌ بن مسل ۾ عَنْ زُهَيّرِ بن مُحَمَّدِ 
عن عَبْدِ الله بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَقِيلء عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبّدِ الله : عن التي مَل 
«أيمَا عَبْدِ تَوَجَّجَ بير ادن سَيِّده فيو غا 

وَفي البّاب عن ابْنِ عمَرَ. 

حبك جار ییک حم ب ووی کک عدا الخديك:قة كبو اذه 
اين مُحَمّدِ بن عَقِيلِء عَنِ ان عْمََ عن التي 5 ولا يح وَالضَّحِيحُ عَنْ 

ريحي اج حرا لو ين مكاي لحري لاو رياد 
نِكَاحَ العَبدِ عير إِذْنِ سَيِّدِه لا يجوز › وهو قول أَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌَ» وَغَيْرهِمَ". 


٩‏ - باب ما جاء فى نڪاح العبد بغير إذن سيده 
قوله: (أيما عبد تزوج بغير إذن سيده) إلخ» والنكاح عندنال'؟ متوقف» 
وتسيمته عاهراً باعتبار وقوع وطتاته في محل مشتبه أمره , بين الفسخ» والبقاء» وإلا 


3] وبهقالمالك» وقال الشافعى وأحمد: لا بضر العقد ص حي حا بالاجازة بعده#قاله أبو الطيب. 


FP VEY SY VAST 

)١(‏ واختلفوا هل ينفذ بالإجازة من السيد أم لا؟ فذهبت العترة والحنفية إلى عقد العبد بغير إذن مولاه 
موقوف ينفذ بالإجازة وقال الشافعي: إنه لا ينفذ بالإجازة بل هو باطل» والإجازة لا تلحق 
العقود الباطلة» وقال مالك: إن العقد نافذ وللسيد فسخه. انظر: «بذل المجهود) (/5151//1). 

(۲) زاد فى نسخة: «بلاً اختلافف». 

0/١ شروب الأربعة»‎ 2١ 


E‏ لكوم لدي 


عو مو r‏ هس 


۲ - حَدٿتا سَعِيدَ بْنُ يَحَيّى بْنِ سَعِيدٍ الامَوي٬‏ تا ابي» ٿا ابْنُ جِرَيْج) 
عَنْ عَبْدِ الله ي مُحَمدِ ن عَقِيلِء عَنْ جَابرِبْنِ عَبدِ الله عن اللي كك قالَ: 
اا تَرَوَحَ ِعَبْرِإِذْنٍ و فهو عاهرًا. 


و 


6 0 ت اع #8 ع 
۲ - بَابٌ ما جَاءَ في مُهُورٍ النّسَاءِ 


3٠١+‏ - حَدَّثَنَا محمد بر بْنُ يشار تا يحي © سعيدة وقيد ج 
مهدي وَمُحَمّدُ بن جَعَْرِ كَالُوا: نا شُعْبَكُ عَنْ عَاصِم بي عَبَيدِ الله قالَ: 


2 يس 2 


سَمِعْتٌ عَبْدَ الله بْنَ عَامِرِ بْنِ رَبِيعَةٌ» عَنْ أبيه: أن امْرَأَة مِنْ ني قَرَارَةَ ترَوِّجَتْ 


فهو في حكم الفضولي» وقد ثبت أن تزويج الفضولي!'! فكان كذلك هاهنا. 
٠‏ - باب ما جاء فى مهور النساء 
قوله: (تزوجّث على نعلين) لعلهم!'' كانتا ثمينتين أو كان المعجل من المهر ذلك 


1 هكذا في الأصلء والظاهر أن فيه سقوطاً من الناسخ أي: جائز. 

1 على أن الحديث ضعيف. قال أبو حاتم الرازي: عاصم منكر الحديثء يقال: ليس له حديث يُعْتَمَدُ 
عليه فقال له ابنه: ما أنكروا عليه؟ فذكر أبو حاتم هذا الحديث. قاله ابن الترىاني27» وقال ابن 
الممام: الحديث وإن صححه الترمذي فليس بصحيح؛ فإن فيه عاصم بن عبيد الله» قال ابن الجوزي: 

[17١١]انظر‏ ما قبله. 


[ ۱۱۱۲ ] جە: 2188/8 حم: كلاكهى» تحفة: 7 06. 
)١(‏ «الجوهر النقی» (۷/ ۲۳۹). 


وات ال6 ” 0\٥‏ 
کا 


ا 0 بل ا ٤‏ 8 ي ا سه )1ه 4 o‏ ا 
فَقَالَ رَسُولٌ الله : «أَرَضِيتٍ مِنْ نَفْسِكِ وَمَالِكِ بتَعْلَيْن؟) قَالَتْ: نَعَمْ قَالَ: 
اا 


لا أنه كل المهر؛ لئلا يعارض كلية قوله عليه السلام: «لا مهر أقل من عشرة دراهم» رواه 
الببيهقي7' وثُكُلّم في داود وجوابه أن داود أخذ منه سفيان وشعبة» فلا وجه للتكلم فيه. 

وقوه( سيك عن شبك ومالك ملين الخاد الها اكات تا 
بدلاً عن بضعتهاء والمراد بالنفس هي ذاتّهاء فالمعنى أقنعتٍ أن تملكيه نفسَكِ 
ومهرّكِ المقدر لك ورضيت عنهما بنعلين؟ أو يكون ذلك إشارة إلى ما أمرهن 
النبي كيا أمر استحباب لا إيجاب أن لا يتصرفن في خالص أموالهن أيضاًء إلا بعد 
شورى من الأزواج واستئمار منهم» فإنه لما جاز التصرف له في مالها وإن لم يكن 
إلا بعد إجازتها والعادة إذنهن للأزواج في التصرف» فكأنه عبر بذلك اللفظ عن هذا. 

قوله: (قالت: نعم» فأجازه) وإنما لم يذكر هاهنا المؤجل!"! لأن الرغبة وفرط 
الاعتداد بالناجز دون النسيئة. 


= قال ابن معين: ضعيف لا يحتج به. وقال ابن حبان: فاحش الخطأ فترك قاله أبو الطيب”. 
3 قلت ووواه أيضاً الدارقطي» وروي بمعتاه غدة روايات مرفوعة وموقرفة سنطت ف 
«البذل». ۰ ۰ ٠‏ 
[ قال أبو الطيب”": الظاهر من الحديث أنها لما تزوجت على النعلين صح نكاحهاء وكان ها 
المطالبة بمهر مثلهاء فلا رضيِّتٌ بالنعلين أسقطّث حَقها الزائد عليه بعد العقد. وهذا ما لا 
خلاف في جوازه» مع أنه يحتمل أن تينك النعلين تساوي عشرة» ومع احتمال أنه المعجل» انتهى. 
(۱) «الشروح الأربعة) ف ب 


(۲) «بذل المجهود) (۸/ .)۲٤-۲۳‏ 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)۳۷١‏ 


٥۱٩‏ الكومّب الذي 


َف الاب عَنْ عُمَرَ واي هْرَيْرَ وَسَهْلٍ بْنِ سحي وَأبِي سَعِينِ وای 
رائ وَجَابرء وَأَبِي حَدْرَدٍ ا 

حَدِيتُ عَامِرٍِ بْنِ ربِعَةَ حَدِيفُ حَسَنُ صَجِيځٌ. 

a‏ ؛ فَقَالَ بَعْصه: فرغل ما اكا 
عَلَيْه وهو قول سُفيَانَ الَّوْرِيٌ وَالشَافِعِيَ كم وَِسْحَاقٌ. وقَالَ n‏ 
ایں: لا يكُونُ ن” لهال مِنْ ريع دِيئارِ وقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ الكوقة: د 
ارال يخ عقو دراو 


ا 


NS AE CEE NE EE 
ابن تانع “ قالا: تا مالك بی ایں عن اہی حَازم بُ دیتاِ عَنْ سَهْلٍ ْنِ سَعْدٍ‎ 
N الساعدئ: أذ‎ 
ققامَث طويلاً قَقَالَ رَجُل: يا رَسُولَ الله رَوَجُنِيهَا ِن لم يڪن لَكَ بها حَاجَةٌ‎ 
قوله: (فقالت: و ودر مُؤمِسَةٌ إن‎ 
]0٠ فس بَاحَلِصصة للكت من ذون الْمُؤمِنِينَ 4[الأحزاب:‎ 


وت تسا لى ناراد الین 
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[5١١١]خ:‏ ۰ | N‏ جه: 10۸۸4 حم: 11۷۹۸ تحفة: 6۷€ . 
)١(‏ فى نسخة: «المهور). 

قا كله فنال يحطن أعل العن ا 

(۳) فى نسخة: (لا يجوز). 

)5( الاق ام « بَا منة). 

€3 دا لمك «الصائغ». 

0 في نسخة: (إن لم تكن». 


أنوابٌ لياح /ااه 


قال هَل عِنْدَكَ مِنْ شَيْءِ تُصَدِفَهًَا؟) فَقَال: ما عِنْدِي إِلَّا ٳراري هدا قال 
يَسُولُ الله : رارك إِنْ أعْطْيَها“ جَلَسْتَ: EGO ET‏ قينا 


أن الخلوص للنبي عليه الصلاة والسلام في أيّ شيء هو؟ فقال الشافعي رحمه الله: 
الخصوصية في انعقاد النكاح بلفظ الهبة» وقال الإمام: إنما هو انعقاد النكاح بغير المهر. 
قوله: (فقال: هل عندك من شىء تُضْدِقّها؟) لفظة «عند» الدالة على وجود 
ف ملك ا م فر کا الى تم فی عدا اپد على أن الكلدم فی 
المهر المعجل لا مطلقهء وإلا'" فكيف يصح النفيٌ بقوله: «ما عندي إلا إزاري»؟ 
إذ كان له حينئذ أن يجيب بأني أحصل يا رسول الله مالآ وأيضاً لا يصح السؤال 
من كون الشيء عنده بالفعل رأساًء وكذلك قوله عليه الصلاة والسلام: (إزارُكَ 
إن أعطيتها جلست ولا إزار لك» مصرّح على أن الكلام في المعجل؛ لأنه لو لم 
يكن كذلك فظاهر أنه لا يلزم إعطاء الإزار بالفعل» وفيه أنه إذا تعلق بها حق المرأة 
ليس له استعماله» فلذلك قال النبي كياة: «جلست ولا إزار لك» لا لأن الأداء إلى 
الا لني يحي على الرجل بالق ee‏ أل لفاك حق الترأة 
بها ما لم يؤتها الإزارٌ أو يعينها لها؛ فإن المهر واجب شرعاً على ذمته وليس له مزيد 
اختصاص بإزاره حتى يكون حقها متعلقاً به» فيمنع عن استعماله والتصرف فيه. 


قوله: (فالتمس شيئاً) هذا أيضاً قرينة على كون الكلام في المهر المعجل. 
1[ أي: إن لم يكن السؤال عن المعجل بل عن المؤجل لا يصح النفي للقدرة على التحصيل» 


وما احتيج إلى السؤال عنده بالفعل» وأيضاً لا يلزم إعطاء المؤجل بالفعل» فكيف ينطبق 
«جلست ولا إزار لك» وغير ذلك. 


(۱) زاد فى نسخة: (إياه». 


۱۸ لكوم لدي 


ا ا أَجِدُ قَالَّ: التهد 8 ۳7 ا من حَدِيدا قَالّ: قا لتم 2 قله يَحِدْ 
e e ENE GE‏ قَالَ: كى َعَم سُورَه گڌاء 
وَسُورَةكَذَا لِسُوَرِسَمَاهَاء فَقَالَ رَسُولُ الله 4 «رَوَجْنگة i ENE‏ 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 


فرلا (الستى ولو غاا فى ية البعدل الشافن بالك على جرا 
التختم بالحديد. وعلى جواز المهر أقل من عشرة دراهم إذ لا يبلغ خاتم الحديد 
عشرة دراهم» والجواب عن التختم ‏ فإن خاتم الحديد مكروه عندنا ‏ أن حرمته 
لس ل 0 حرا كر الورك 
ويجوز أن يستصنع إلا أن لبسه لا يجوز إلا بعد ذلك فلا يتمشى الاسعذلال. 


قوله: (هل معك من القرآن شيء؟) كأنه رغب المرأة أن تعفو عنه ما لها من 
المهر المعجل» وتقنع بما سيؤيتها إذا يَسره الله له» ثم ما قال: (زوجتكها بما معك 
من القرآن) فالباء فيه للسببيةء ge‏ إذ كيف يصح المقابلة 
بما معك والحال أن كونه معه ليس * شيعا موقن يده رتد المضاف مادق الظاهر 
حتى يقال: إنه قال: زوجتكها لتعليم!"! ما معك من القرآن. 


[1] صرح بذلك ابن عابدين فقال: لا بأس بأن يتخذ خاتم حديد قد لوى عليه فضة وألبس 
بفضة حتى لا يرى» (التتارخانية»» انتهى. 

[1] ولو سَلّم فهذا خاص بهذا الرجل كما جزم به الطحاوي والأبهري لما أخرجه سعيد بن 
منصور وابن السكن عن أبي النعمان الأزدي الصحابي قال: زوج رسول الله ءي امرأة على 
سور هن القرآن» وقال: دلأ يكون لاحن بذك مهر أ قاله أبو الطب ؟. 


(۱) «ردٌ المحتار» .)0١9/9(‏ 
(۲) «الشروح الأربعة» (؟/ ۳۷۳). 


ثم إنهم اختلفوا فيما بينهم على جواز أخذ الأجر على تعليم القرآن وعدم 
جوازه» فجوزه الشافعية ومنعه الحنفية» واحتج المانعون بقوله جلا : تخد ةدا 
لا يأخذ على الأذان أجراً”'' وبأنه طاعة فلا يصح أخذ الأجرة عليه أو واجب""' 
وهذا إذا كان محتاجاً إليه في صحة الصلاةء ولا تصح الأجرة على ما وجب عليه 
عیناً وحجة المجوزين ما ورد من رواية في أن نفراً من الصحابة نزلوا على قوم 


واستضافوهم فلم يضيفوهم» فكان من أمرهم أخذ الأجرة على الرقية بالفاتحة حين 


1 وبقوله بَكِدّ: «اقرؤوا القرآن ولا تأكلوا به» رواه أحمد وإسحاق وابن أبي شيبة من رواية عبد 
الرحمن بن شبل» وأخرجه عبد الرزاق وعبد بن حميد وغيرهماء ورواه الضحاك بسنده 
عن أبي هريرة» أخرجه ابن عدي وضَعَمَه وعن سليمان بن بريدة عن أبيه رفعه: «من قرأ 
القرآن يتأكل به جاء يوم القيامة ووجهه عظم ليس عليه لحم» أخرج البيهقي هذا الحديث في 
«(شعب الإيمان»؛ وعن عبادة بن الصامت رضي الله عنه قال: «علمتٌ ناساً من أهل الصفة 
القرآن فأهدى إليّ رجل منهم قوسا فقال النبي بي إن أردت أن يطوقك الله طوقاً من نار 
فاقبلها», أخرجه أبو داود وابن ماجه وإسناده ضعیف» وأخرجه أبو داود والحاكم من وجه 
آخر أقوى [منه]» وبمعناه أخرج ابن ماجه من حديث أبي بن كعب» وعن أبي الدرداء رفعه: 
«من أخذ قوسا على تعليم القرآن قَلّد الله له قوساً من نار» أخرجه عثمان الدارمي» كذا في 
«الدراية)"» وبسط هذه الروايات وغيرها الزيلعي. 

3 أي: التعليم يكون واجباً عليه بأن يكون المتعلم محتاجاً إليه في تصحيح الصلاة» ولا يكون 
هناك مُعَلَّم غيره» وهذا وإن كان داخلاً في الطاعة لكنه أفرده بالذكر؛ لأن أخذ الأجرة مع 
وجوبه عليه أقبح. 


)١(‏ تقدم عند المصنف برقم )۲٠۹(‏ عن عثمان بن أبي العاص مرفوعاً. 
(۲) «الدراية» (5/ ۱۸۸ رقم: 855)» وانظر: «نصب الراية» (5/ .)١50-1١18‏ 


0 الكوكّب الذي 
5 دَهَبَ الشَافِعِيٰ إِلَى هَدَا الحَدِيثْء فَقَالَ: إِنْ لَمْ يڪن لَهُ سَئْءٌ 
َتَرَصّجَهَاعَلَى سُورَةٍ من القرآنء فَالتَكَاحُ جَائڙ وَيُعلَمُهَا سُورَة0" 
2 د 
و َه العِلْم: التگاځ جَائِنُ وَيَجْعَلُ لَهَا صَدَاق مِثْلِهاه وَهْوَ 
َل أَهْلٍ الكُوقَةء وَأحَْدَ وَإِسْحَاقَ. 
ين 


وق 2 


4 حَدَتََا ابْنُ أبي e‏ 
سِيرِينَ عَنْ أَبِي العَجْمَاء" قَالَ: قال عْمَرْ بْنُ الحَطَابٍ: ألا لا تاوا صد 
النّسَاءء فَإِنّهَا و گات مرم م في الي أو 4 اي رد 


لدغ سيدهم» وأنت تعلم ما في هذا الاستدلال من بون بعيد بين الأصل والفرع» 
فإن الرقية بالفاتحة ليس داخلاً في شيء مما ذكر» والقوم كانوا أهل فاقة وأولئك لم 
يضيفوهم» فكان لهم أن يأخذوا منهم كيف شاؤوا. 

قوله: (وقد ذهب الشافعى إلى هذا الحديث) وأنت تعلم أنه لم يذهب 
إلى هذا الحديث بل إلى ما فهمه من ظاهر ألفاظه» كيف ومقتضى الحديث أن لا 
يقدر التعليم. 
[54١١1م]د: 5١5‏ ن:0"4 جه: 1۸4۷ حم: 6» تحفة: 500 ۱° . 


)١(‏ فى نسخة: «السورة». 
(۲) زاد هناك فى نسخة: «باب منه). 


(۳) زاد فى نسخة: «السلمى». 
)٤(‏ فى نسخة: «كان)». 


اواب الِيكاح ١؟ه‏ 


ها نر بي الله َي ما عَلِمْتُ ر وات ص مع تابن وا كم 
هذا يي عدا صَحِيحٌ. 0 لي : اسْمَهُ هَرِمُ. ولوقي 
عِنْدَ أهلٍ العلم: أديَعُوقٌ درْهَمًا وتا شر اماو دواري 


جع "لل ج نين 
ا 


١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في الرَّجْلٍ يَعْتِقُ الأمة ف يَكرَكَجُهَا 
ت دا ف EE‏ عَنْ فَتَادَةَ وَعَبْدِ العَزِيز بن هم صبييب» 
E‏ الله له NLA LD E‏ 
وَفي الاب عَنْ صَفِيَةَ 
ع و 
قوله: (من ثنتي عشرة اوقية) من عادتهم ترك الكسرء فلا ينافي رواية «ثنتي 
عشرة ونصف»» ودراهمه خمس مئة. 
[ - بَابُ ما جَاءَ في اليّجُلٍ يُعِْقُ الأَمَهَ كم يَكرَكَجُهَا] 
قوله: (أعتق صفية) وكانت!'! من بني هارونء وكان أبوها وعمها عالمين» 
(وجعل عتقها صداقها)!"! هذا مجرد تطييب لقلبهاء أو هو حكم على الظاهر إذ 
]١[‏ وكانت من سبايا خيبر اصطفاها رسول الله علد 
["] قال النووي”"': الصحيح في معناه أنه أعتقها تبرعاً بلا عوض ولا شرطء ثم تزوجها برضاها = 


[6١١١]خ:‏ الال م: N‏ جه: 1040۷ حم: 01۹0۷ تحفة: /51 230٠١‏ 
.١ 89‏ 
)١(‏ فى نسخة: «الأوقية». 


(۲) «شرح صحيح مسلم» للنووي .)۲٤١ /٩(‏ 


01 لكوم لدي 
- 18 2 4 افر ا 9 


وَالعَمَلُ على هذا عد بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم من ۾ آضحَاب الي َك 
وَغَيْرِهِم ر كاف َأْمَت وَإِسْحَاقَ» و يا بَعْضُ أَهْلٍ 8 أن 


5-4 
ع 


يُجْعَلَ عِتفها صَدَاقهاء حَنَّى يَجْعَلَ لها مَهْرَ a‏ ل اأص 
؟؟ - ياب ما جَاءَ ذ في الفضل فى ذل" 


د تيب 902 >| دزو موده - 6 0 158 ين 
٣‏ - حَدٿتا هناد تا عَلِىُ بن مَسْهرٍ عَنِ المَضْلٍ بن يَزِيدَه عن الشعبئٌ؛ 


كان للنبي اة أن ينكح أيّ امرأة شاء من غير مهرء فإنه لما لم يؤتها شيئاً وظن الراوي 
أن النكاح لا ينفك عن المهر فظن أنه أمهرها عِتْقَهاء (والقول الأول أصح) لموافقته 
ظا انديع فلا هذا افق باط 


[ - باب ما جَاءَ في المَضْلٍ في ذَلِكَ] 


= بلا صداق» وقيل: شرط عليها عند عتقها أن يتزوجها فلزمها الوفاء» وقيل: أعتقها وتزوجها 
على قيمتها وهي مجهولة» والكل من خصائصه جي وقال أحمد بظاهر الحديث» وقال 
الجمهور: لا يلزمها أن تتزوج به ولا يصح هذا الشرط» وممن قاله مالك والشافعي وأبو 
حنيفة» قاله أبو الطيب”"2. وعلم منه أن ما حكى الترمذي من مذهب الشافعي لا يصح» قال 
الحافظ": ومن المستغربات قول الترمذي: وهو قول الشافعي وأحمد» وكذا نقل ابن حزم 
عن الشافعي» والمعروف عند الشافعية أن ذلك لا يصح» انتهى. 


[7 ۱۱۱[ خ: ۷ م: 1ع د:”ه١5ين:‏ 55”", جه: 2.1905 تحفة: ٩1°۷7‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «من ذلك». 

(۲( «الشروح الأربعة) (۲/ .)۳۷١‏ 

(۳) «فتح الباري» ۹/0و "). 


'بوابت لياح اا 


عَنْ أبي بردة بن أي مُوسَى» عَنْ أَبِيهِ قَالَ: قال رَسُولُ الله كل: اة يُؤتَونَ 
جرهم مرَكين: عَبْدُأَنَى حن لله رحق مَوَ مَوَالِيهِ فَذَلِكَ يۇ أَجْرَه مَرَتَيْنِ) 3 

نَت عِنْدَهُ 5جَارِيَة وَضِيَة َب انه م أَعْتَقَهَا موجه ني 
بدَلِكَ وَج لله َدَلِكَ يؤل اجر مين وَيَجُلّ آمّنَ الاب ل ا 


اكات الققة قاتن O a‏ مَرَتَينِ). 


قوله: (ثلاثة يؤتون أجرهم مرتين) الظاهر أنهم يعطون أجرهم مرتين على 
مجموع الصنيع المذكور هاهناء وعلى هذا فقال بعضهم في تأديبه وعتقه ونكاحه: 
إن الأجر على الإعتاق والتزويج والتأديب حق مستحق عليه» وقال الآخرون كلاماً 
غير هذا أيضاًء والحق أنه يعطى على كل فعله أجرين» وذلك لأنه لا منة في الأجرين 
على الفعلين مع أن المقام يقتضي بيان الفضل ليرغب فيه ولأن تكرار الأجر على 
تكرار الفعل ليس له اختصاص بهؤلاء الثلاثة» فللعبد الذي أدى حق الله وحق 
مولاه أربعة أجور: اثنان على تأدية حقوق المولى» واثنان على تأدية حقوقه تعالى» 
وعلى هذا فالحق في الإعتاق وأخويه ستة أجور على كل صنيعه أجران» والوجه في 
تكرير الأجر في هذه الأفعال ما فيها من التزاحم؛ فإن حقوق المولى يمنع أداؤها 
هي ؛ فإتمامه حقوقّهما معاً بحيث لم يخل 

ات نينا برضي ا ا ا عدوي ت لاا فيل 
الإعتاق في الإخلال بالخدمة فوق التأديب» والتزويج عار عليه» والإيمان بالكتاب 
الأول ترك لأهوائه وحفظ"' الكتاب من التحريف غير سهل أيضاًء يعني كما أن 


1 وذلك لازم للعمل عليه» فإنه إذا كان عمل على الكتاب الأول كان عليه إذ ذاك صيانته عن 
التحريف أيضاًء فإن الإيمان على المحرف مشكل. 


۲4 لكوم لدي 


5 
5 ف ا 


چ 0 03 و 2 قر جر 4 
حَدَتَتا ابن أبي عمَرَ تا سُفِيَانُ عَنْ صَالِحَ بن صَالِج - وهو ابن حَيٌّ ے 
7 2 5 8 وف و ن ا 
عن الث لشعبيئ» عن أبى برد عَنْ أبى موسّى» عن | لنب ب نَحوه بمَعنّاه. 


الإيمان بالكتاب الثاني ١!‏ بترك ما ألفه الكتاب الأول وأحكامه والعمل بما فيه ليس 
بسهل أيضاء بل ذلك أشد من الأول مع ما يلحقه في ذلك من المطاعن وغيرها 
والمشقة في تعلمه وفهمه وحفظه. 

وتقييد الجارية بالوضيئة لما يعسر عليه إعتاقها لوضاءتهاء وقد تعلمّثْ أيضاً 
فغلا ثمنها. ولما ذكر في الثالث ثلاثة أفعال» والمقام مُقتض ذكر اثنين7"! فقط ليصح 
ترتب التكرار بتكرر الفعل احتيج إلى تعيين الفعلين من هذه الثلاثة» فقالوا: النكاح 
حظه لنفسه» وموجب الأجرين العتق والتأديب» وقيل: التأديب واجب عليه» فلم يبق 


13] ولا يذهب عليك أن الحديث وقع في الترمذي بلفظ «الكتاب الآخر» قال أبو الطيب27): 
ظاهره يشمل الكتابين أي كتابين كاناء لكن رواية البخاري «رجل من آهل الكتاب آمن بنبيه 
وآمن بمحمد جلا كما في ١كتاب‏ العلم)”", و«أيما رجل من أهل الكتاب آمن بنبيه وآمن 
بي“ كما في «كتاب النكاح»7" تدل على أن المراد من أهل الكتاب الآخر الفرقان» وقال 
السيوطي: الآخر بكسر الخاء وهو القرآنء انتهى. ثم قال أبو الطيب: أما الكتاب الأول فإما 
أن يراد به الإنجيل فقط على القول بأن النصرانية ناسخة لليهودية» أو يراد به أعم من التوارة 
والإنجيل على تقدير عدم النسخ» انتهى. 

3 أي: على رأي من قال: إن تكرار الأجر بتكرار الفعل» وأما على رأي الشيخ فالأجر مكرر 
على كل واحد من هذه الثلاثة كما سيصرح بذلك. 


.)۳۷١/۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 
.)4۷ (ح:‎ )( 
.)0۰۸۳ (ح:‎ )۳( 


واب اليكاح 3 


-ه 
ع 


5 0 قي" اجر 5 0 2 ا و 2 ا 

حديث ابي موسى حديث حسن صحيح وابو بردة بن ابي موسى: اسمه 
اي ON‏ وي ا لي ا د 
ان ك غا الخييدة 


الموجب للأجرين إلا الباقيان» وفي كلا التوجيهين نظرء وهو أن إخلاء النكا'' 
وكذا التأديب ‏ وإن كان واجباً ‏ لا يُعْقَل؛ فإن الأجر في أكثر الواجبات أكثر منه في 
النوافل» والفضل في النكاح مشهورء والبعض منهم جعل الإعتاق والتزوج واحداً 
كما أن التأديب وإحساق التأديب: واحد» وهذا أبعد من الأولين؛ وذلك: لآن العق 
والنكاح ليس أحدهما من لوازم الآخر» فكيف يعدّان واحداً مع أن الوعد بتكرار 
الأجر ينبئ عن كثرة الامتنان» وليس في التكرار كثير منة على مثل هذين الفعلين 
اللذين ليس كل منهما خالياً عن مشقة» وعليها يدور كثرة الأجر في مواضعء 
فالصواب أن يعد كل من الأفعال!"! المذكورة هاهنا من الإيمان بالكتاب الأول» 


11 أي: عن الأجر كما فعله القائلون بهذا إذ قالوا: إنه حظ لنفسه. 

[] هكذا أفاد الشيخ هاهناء وهكذا في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم عن الشيخ 
الكنكوهي - برد الله مضجعه وقدّس الله سره -» وما أفاد والدي المرحوم نور الله مرقده 
عند تدريس «مشكاة المصابيح»: أن مناط تكرار الأجر هو التزاحم» فكل فعل يوجد فيه 
التزاحم يثنى عليه الأجر» فرجل أدى حق الله وحق مولاه يتحقق التزاحم في كل من فعليه 
فيثنى الأجر على كل من فعليه» ورجل تعلم الكتاب الأول والثاني فلا تزاحم فيه إلا عند 
الثاني» إذ صار جاهلاً بعد ما كان عالماً» وصار مبتدياً بعد ما كان منتهياً فيكرر أجره على 
هذاء ورجل أدب أمته لا تزاحم فيه لكن الإعتاق بعد ما تأدبَتْ وكذا التزوج بعده فهذان 
الفعلان على كل واحد منهما الأجران» فتأمل. 


)١(‏ في بعض النسخ: «سفيان الثوري). 
(0) زاد في نسخة: «وَصَالِځ بن صَالِح بْنِ حي هو وَالِد الحَسَنٍ بْنِ صَالِحَ بْنِ حَي». 


36 لكوم لدي 


9 - پاب ما جاء فِيمن يترو ا يطل 
قل اَن يَدخْلَ ا هَل يَرَوَح اهام لا؟ 

TEE‏ ابن هيع عن عمروبن شُعَيِّب) ا 
13 عن جد أن الي و قال: اَل تست امأ دحل به هلا َل له 
: نڪاخ ابا إن ت" يسن دحل يهاه تنخ ابتتهاء وأا َمل تست 
امْرَة كَدَخَلَ يهَاأَوْلَمْ يَدْخُلْ بها فلا يِل لَهُ د يكنا يكام انهاه 

قل رسو هَذَا حَدِيتٌ لا يصح مِنْ قل إِسْتَادِهِ ونما ر رَوَاهُ ابن 
لْهِيعَةً وَالمُكَنَى بْنُ الصَّبّاح» عَنْ عَمْرِو بْنِ شُعَيّبِه وَالمَكَنَى ب بن الصاح وَابْنُ 
لَهِيعَة يُضَعَّمَانِ في الحَدِيثِ. 


ثم بالكتاب الثاني» والتأديب» والعتق» والتزوجء وأداء حق الله وحق مواليه: كل منها 

وأما ما قبل في توجيه جعل الأفعال الثلاثة المذكورة ثاني اثنين بأن التأديب 
والإعتاق واحد والتزوج واحد؛ فليس بسديد أيضاً لما ذكرنا من عدم العلاقة بينهاء 
وكذلك ما قيل من أن الأجر إنما هو على العتق والنكاح» وأما التأديب فإنه لأجل 
نفسه» فإن أدبها يفيده في معيشته» قلنا: فكذلك النكاح مفيد له في معيشته» فإن قلتم: 
إن المراد به أنه يؤتى الأجر على النكاح إذا كان لوجه الله قلنا: فكذلك التأديب لا 
[۷١۱١۱]عب: .۱١۸۲١‏ طب:84605 تحفة: ۳٣‏ ۸۷. 


)١(‏ فى نسخة: «عبد الله بن لهيعة». 
() في نسخة: «وإن لم). 


oV 


لقنا كل هذا عند أككر أل العِلْم قَالُوا: إِدَا ترَوَج اليَجُلُ ا 
EEE‏ أن ينكل E‏ أن نک ابتتهاء وَِدَا َرَو البَجُلُ 7 
طلقا قل أن يدْخْل َال يَجلَ آ َه ڪا ځ مها قول الله تعالَى: لمهت 
ES‏ [التشاية ۴ء E‏ الشَّافِعِت؛ لخي وَإِسَحَاق1". 


ق 
َرَأةٌ كم 


es‏ یتر ا 

٨۸‏ - حَدَّكَنَا ابْنُ أبي عْمَنَ وَإِسْحَاقُ بْنُ إن مضو قالاه كا ما 
این خَيَيْتة کن الأطريٌ» کن عرز كن عا a‏ ب هر 
القُرَظِيَ إِلَى رَسُولٍ الله به فَقَالَتْ: ئي گنت نڌ رقاعة E‏ 
طلاقيء رجت عَبْدَ الرَحْمَنٍ بّنَ الرَّبِيِرِ وَمَامَعَةُ إلا مِثْلُ هُدْبَةِ التَّوْبِء فَقَالَ: 
أَرِدِيَ أ أَنْ تَرْجِعِي إِلَى رقاغة؛ لاه تی كدوقي عُسَيْلكه ويوق عُسَيْلَتَكَ). 

كل الاب شن اق خنت والين: E‏ أَْ العُمَيْصَاء واي هُرَيْرَة. 
شىء عليه إذا كان لأجل حظ نفسه» ويثنى الأجر عليه إذا كان لوجهه تبارك وتعالىء 
هذا ما يخطر بالبال الكثير البلبال» والله المتعال أعلم بحقيقة الحال. 

11 17373 ل د: 5709 ن: جه: 1۹۲ حم: /500 207 تحفة: ۱167 . 


)١(‏ قال في «الهداية» :)۱۸٦/١(‏ ولا بأم امرأته التي دخل بها أو لم يدخل» لقوله تعالى: 
وام مَهدَتٌ وساد يحكم . 


3 د 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ عَامَّةٍ َل الم مِنْأَصْحَابٍ التي كل وَعَيْر e‏ 


عت بج عت 


NS‏ َي طلا يل أن يدل بها 
نها لا كَل لِلرّوْح الأَوَلِ إِدَا ل د يَكُنْ جَامَعَ اروج الاَحَر. 


© - بَابُ ما جَاءَ في الْمُجل وَالمُحَلَّلٍ لَه 


۹ - حَدَّكَنَا أَبُو سَعِيدٍ الأَمَجٌ تا أَمْعَتُ شْعَتُ بْنُ عَبدِ البَحْمّنِ بن رَبَيِ 


ا 


1 


الاَيَامِيُ) كاله عن الشعييء عن جار بن ع اللّهء وَعَنِ الحارث» عن 


4 - باب ما جاء في المُجِلّ وشحلل ل 


TT os‏ يي 


[1] قال ابن بطال: اختلفوا في عقد نكاح المحلّلء فقال مالك: لا يحلّها إلا بنكاح رغبةء فإن 
قصد التحليل لم يحلها سواء علم الزوجان بذلك أم لاء ويفسخ قبل الدخول وبعده» وهو 
قول الأوزاعي وأحمدء وقال أبو حنيفة وأصحابه والشافعي: النكاح جائز» وله أن يقيم على 
نكاحه أولآ وقال عروة والشعبي وغيرهما: لا بأس أن يتزوجها ليحلها إذا لم يعلم بذلك 
الزوجان» وهو مأجور بذلك» وذهب الشافعي وأبو ثور إلى أن النكاح الذي يفسد هو الذي 
يعقد عليه في نفس عقد النكاح أنه إنما يتزوجها ليحلها ثم يطلقهاء ومن لم يشترط ذلك فهو 
عقد صحيح» وروي عن أبي حنيفة مثله» وروي عنه أنه إذا نوى الثاني تحليلها للأول لم يحل 
له ذلك» وهو قول أبي يوسف ومحمدء وروي عن أبي حنيفة أنه إن شرط في نفس العقد 
فالنكاح صحيح والشرط باطل فله أن يمسكهاء وإن طلقها حلّت للأولء كذا في «العيني)7١)‏ 
مختصراً. قلت: وعلم من ذلك أن ما حكى الترمذي من موافقة الشافعي أحمد ليس بصحيح 


7 جه: 21976 حم: 2170 تحفة: ع ل‎ 0٠١5 ن:‎ 5/5 SATII 
.)۲٤١ /١5( «عمدة القاري»‎ )١( 


'بوابت يكاج 52 


ت 


علي قالا: إن رسو الله يك لَعَنَ الْمُحِلٌ وَالمُحَلَل لَه 


وف الاب عَن ابن مَسْعُودِ وَأَبِي هُرَيْرََ وَعُفْبََ بن عام وَاْنِ کا 

a O عِيسَى: حَدِيثُ عَلِيٌ وَجَابِرٍ‎ 7 e 

شعث بن عبد e‏ ن» عَنْ مُجَالِد عَنْ عار" عن الحَارِثْ عَنْ عَلِيٌ 
ا 


58 


قوله: (لعن المُحِلَّ والمحلّلَ له) هذا ظاهر أن الزوجة تحل للزوج الأولء 
وإلالم يصح إطلاق المحل والمحلل له عليهماء ولا حل من غير أن يصح الازدواج. 
ثم استثنى الإمام منه ما تزوج الرجل ليحلها لوجه الله تعالى خالصاً لا لغرض قضاء 
الشهوة أياماً معدودة» إذ قد يضطر الرجل إلى امرأة معينة لحوائج ومصالح لا تكاد 
توجد في غيرهاء ووجه اللعن'!١'‏ ما فيه من الوقاحة» ولما انتفت وآل الأمر إلى إعانة 
مسلم أرجو أن يخلص من اللعن. 

قوله: (حديث علي وجابر حديث معلول) ليس المراد بذلك هو الحديث 


1١1‏ ] وفي «حاشية الترمذي)”'' عن «اللمعات»: قوله: «لعن المحل إلخ» الأول باسم فاعل» والثاني 
بلفظ المفعول» وإنما لعن الأول لأنه نكح على قصد الفراق» والنكاح شرع للدوام» وصار 
كالتيس المستعار على ما وقع في الحديث» ولعن الثاني لأنه صار سببا لمثل هذا النكاح» 
والمراد إظهار خساستهما لآن الطبع السليم يتنفر عن فعلهماء وقيل: المكروه اشتراط التزوج 
بالتحليل في القول لا في النية» بل قد قيل: إنه مأجور بالنية لقصد الإصلاح» انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «رواه). 
(۲) زاد في نسخة: (الشَّعبيُ 1 وفي بعض النسخ: «هُو السَّحْبِي). 
(۳) «حاشية سنن الترمذي» (۲۱۳/۱) وانظر: «لمعات التنقيح) (5/ ة:١).‏ 


o‏ اکرب الذي 

وَهَدَا حَدِيتٌ لَيْسَ اساد ده القَائِمء لأَنّ مُجَالِدَ بُنَ سَعِيدِ قَد صَعَفَهُ بَعْشُ 
أَهْلٍ العلْم مِنْهمْ:أَحْمَدُ بن حَنْبّل وَرَوَى عَبْدُ الله بْنُتُمَيْرِهَدًا الحَدِيسَه عَنْ 
و را ا ا وعد" قذ وَهِمَ فيه ابن 
مير وَالحَدِيتٌ الأول صح و قد رَوَاهُ مُغِيرَةُ وَابْنُ أي َالِ وَغْيْرْ وَاحِدِ 


عن الشَّعْبِيَ» عَنِ الحَارث عَنْ عَلِّ. 


- حَدَتَنَا e e‏ یں 
الْمْحِلَّ وَالمُحَلَلَ لَه 

هَدَاحْدِيكٌ می صحِيحٌ. رابو بين الأؤوي: اسه عَبْدُ امن 
المتقدم بإسناده المتقدم» وذلك لأن المؤلف حكم عليه بالصحة حيث قال: وهو 
أصح» بل المراد بذلك أن الحديث المشهور بينهم بلفظ حديث علي وجابر معلول!!! 
بالسند الذي سيأتي ذكره بقوله: «وروى عبد الله بن نمير هذا الحديث عن مجالد عن 
عامر عن جابر بن عبد الله عن علي»» وأنت تعلم ما فيه من الوهم؛ فإنه جعل جابراً 
آخذاً عن علي مع أنه ليس كذلكء فإن رواية الصحابي عن مثله وإن كانت كثيرة» إلا 
أن جاب شاعنا رواهامن غير واسطة حدمو الصبحاية. 


1 احتاج الشيخ إلى هذا التوجيه لئلا يخالف كلامه الآتي» لا سيما إذ صحح ابن السكن حديث 
عليء اللهم إلا أن يقال: إن الأصحية باعتبار مقابله» وتصحيح ابن السكن ليس بحجة على 
المصنف. 

[5:11” حم: 61۸۳ تحفة: ٩0٩40‏ . 

)١(‏ في نسخة: «وهذا وهم وَهِمّ فيه». 


آ اٹ الح o۳۱‏ 


ت 
و س ت س ل م a O‏ 
ثروانء وقد روي هذا الحدِيث عن النبي 4 مِنْ عير وَجه. 


ا 008 على َا“ عِئڌ أل الم مِنْأَصْحَابٍ الي ا ِنْهُم: عْمَرُ 
ابْنُ || عَطََابء وَعَثْمَانُ 5 بْنُ عَفَانَه وَعَبْدُ الله بُنُ عَمْرِو”», وَغَيْرْهُمْ وَهْوَ قَوْلُ 
اة ءِ مِنّ التَابِعِينَ ويه ون نان التَّوْرِيٌ وابن الْمْبَارَكِ وَالشَافِعِنُ 


هعمو 


ا 


6 سَمِعْتُ الجَارُوة" يدر ج عن رک أنه ال هد وقال: يَبَغِي أَنْ 
ا NL E‏ اماد 


قوله: (ينبغي أن يرمى بهذا الباب من قول أصحاب الرأي) لفظة «من» 
زائدة» وهو مفعول لقوله: «يرمى»» وهذا إشارة إلى الذي أسلفنال'!. 


]١1‏ ومبني على فهمه أن قول الحنفية مخالف للحديث» والحق بمعزل عنهء قال الشوكاني في 
«النيل»*: قال الشافعي وأبو ثور: المح الذي يفسد نكاحه هو من تزوجها ليحلها ثم 
يطلقهاء فأما من لم يشترط ذلك في عقد النكاح فعقده صحيح لا داخلة فيه» سواء شر ط 
عليه ذلك قبل العقد أو لم يشترط» نوى ذلك أو لم ينوه قال أبو ثور: هو مأجورء وعن 
لي سينة في ذلك قلات رواياض» قالرا: وأيا لعن كله للجسال ذلا ريب لاله لم ار كل 
محلل ومحلَلٍ له؛ فإن الولي محال لما كان حراماً قبل العقد والحاكم المزوّج محال بهذا 
الاعتبار» والبائع أمته محلل للمشتري وَطَأّهاء فإن قلنا: العام إذا خصّ صار مجملاً = 


)١(‏ فى نسخة: «هذا الحديث». 

(5) فى نسخة: اعم بدل «عمرو). 
إفرة اه فى نسخة: «ابن معاذ). 

9 زاة فى نبيخة: قال الجارودة. 
)٥(‏ «نيل الأوطار» (519-718/5). 


o۲‏ لكوم لدي 


دي ا اند ناه كي او مر و 2 22و في ST N E‏ 2 
كوج“ المَرء ليُحَلَلَهَا”» ف بَدَا لَه أن يُمْسِكَهَا قلا يَحِلُ لَه أن يُمْسِكهَا 
حَتَى يَتَرَوّجَهَا بنگاج جَدِيدٍ. 


© - بَابُ ما جَاءَ في ِڪاج الْمُتْعَةٍ 


قوله: (حتى يتزوجها بنكاح جديد) لأن النكاح الذي نوى به التحليل لم 
يصح عنده. 
٦‏ - باب ما جاء فى نڪاح المتعة!١!‏ 


المراد منه» ولسنا ندري المحلل المراد من هذا النص أهو الذي نوى التحليل أو شَّرّطّه قبل 
العقد أو شرطه في صلب العقد» أو الذي أحل ما حرمه الله تعالى ورسوله» ووجدنا كل من 
َرَوّحَ مُطَلْقَةَ ثلاثاً فإنه محلل ولو لم يشترط التحليل أو لم ينوه؛ فإن الحل حصل بوطئه 
وعقده» ومعلوم قطعاً أنه لم يدخل في النصء فعلم أن النص إنما أراد به من أحل الحرامَ 
بفعله أو عقده» وكل مسلم لا يشك في أنه أهلٌ للعنة» وأما من قصد الإحسان إلى أخيه 
المسلم» ورغب في جمع شمله بزوجته ولَّمّ شعثه وشعث أولاده وعياله فهو محسن» وما 
على المحسنين من سبيل فضلاً عن أن يلحقهم لعنة رسول الله َك انتهى. 

1] قال أبو الطيب“: هي النكاح إلى أجل معلوم كَسَنَتَهِ أو مجهول كقدوم زيد. سميت بذلك 
لأن الغرض منها مجرد التمتع دون التوالد وغيره» وقد كان جائزاً في صدر الإسلام للمضطر 
كأكل الميتة» ثم حرم وانعقد الإجماع على تحريمه» ولم يخالف إلا طائفة من المبتدعة» 
وتعلقوا بأحاديث ثبت نسخها. انتهى. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الرجل». 

)۲( ف ا «ليحلها». 

)۳( زا «تحريم). 

(6) «الشروح الأربعة» (۲/ .)١۸١‏ 


أبوَاثٍاليكاح orr‏ 
جه 


٣‏ - حَدَكَنَا ابن ابي عُمَنَ ا سفْيَانُ عن الزُهْرِيّه عَنْ عَبْدِ الله 
ا و د عَنْ عَلِيّ بابي ظالپ: ا 
الي كل ّى 0 TA NE‏ الت A‏ 

سه من" لقني وأبي هرن 

العمل عَلَى هَدَا عِنْدَ أْلٍ العِلّم مِنْ أَصْحَابٍ النَِيَ كله وَغَيْرسِم؛ 


قوله: (نهى عن متعة النساء) إلخ» اختلفت فيه الروايات جدّاء فيعلم من 
بعضها حرمة المتعة زمن خيبر» ومن بعضها يوم فتح مكة» ومن بعضها في غزوة 
أوطاس إلى غير ذلك» وأيضاً ففي بعضها تصريح بأنا تمتعنا في فتح مكة» وجملة 
الأمر في جمعها أنها حرمت زمن خيبر حرمة الخمر والخنزيرا'» آي: جوزت إذا 
اضطر إليهاء وبذلك أباح لهم العمل بها لما رأى اضطرارهم إلى النساء زمن مكة 
فمتعوا فيهاء وذكر أوطاس وغيره مجاز لكون السفر واحداً» ثم حرمها بعد ثلاث إلى 
يوم القيامة» a kL‏ 
به النبي يا أعلن بحرمتهاء ففهم الراوي أنها تحريم مبتدأء ثم أعلن يوم حجة الوداع 
لهذا الإبلاغ والإشاعة لاغير» فاجتمعت الروايات» وبالله التوفيق. 


الحنفية» وكان أعطاها أبو بكر حين غزا زمن خلافته» وفى وطء على إياها دلالة على 


]١1[‏ أي: مثل حرمتهماء والتشبيه في أنه يجوز عند الاضطرار» كما فسره الشيخ بنفسه. 


NEVI: [1۱۲1]‏ جه: حم ۲ء تحفة: ۱۹۲٦۳‏ . 


)١(‏ في نسخة: «(سبرة بن معبد). 


0 لكوم لدي 


وَإِنَمَا رُوِيّ عَنِ ابن عباس شَيْءٌ مِنَ ن الْخْصَةٍ في المع َم يَجَعَ عَنْ كول 
حَيْتُ احير عن الل فلله. 1 ماكر أَهلٍ الهم عَلَى ترم الْممعَة 7 وقول 
التورِيّء وَابْنِ ا e‏ 


- دكن مود یی یادن ذا سان بن ع أخر قييصة بن 


2 


عقية 404 االإرلية ل رق اح E‏ مُحَمَّدٍ بن گي ٬عن‏ 
ابن قكلون كال ماني E‏ 8 السلا کان الرّجُلُ يَقُدَمُ البَلْدَه 


لَيْسَ لَه بها مَعْرِقَةٌ يروج اماه بَدْرِمَايرَى أنه مقِيم"» مَتَحْمَط لَه مَتَاعَهُ 


وَتُضْلِح لَه مَيْكَهُه حٌى إا رلت الاي: ‏ إ لاا روجهم أَوْمَامَك ملكت ينهم 4 


قبوله خلافة أبي بكر وإلا لزم" أن يبقى زانيا مدة عمره-والعياذ بالله -إذ لم يصح 
على عدمه جهاده ولا الغنيمة غنيمة حتى يصح تقسيمها بينهم. 

قوله: (حتى إذا نزلت الآية: # إلاعلحاز روجهم أو مامککت يس ) فيه 
إشكال لآن هذه اللفظة وردت في سورة المعارج! "أ وهی مكية: قإما آن بت اسطنتاء 


1 يعني على مذهبهم الباطل» فإنهم شرطوا لصحة الجهاد كوه بالإمام العادل» كما صرح به 
في فروعهم» وقد قالوا بارتداد هؤلاء الخلفاء الراشدين الثلاثة أو بنفاقهم والعياذ بالله ولعنا 
على قائليه» ولذا قالوا بصحة الجهاد في زمانه ء4 وبعد ذلك في زمان علي» وفي زمان 
حسن قبل الصلح مع معاوية» وفي زمان حسين» وبعد ذلك لا يكون إلا في زمان المهدي» 
وفي غير هذه الأوقات الخمسة لا يجوز عندهم» كما حكاه عنهم في «التحفة) . 

[] وكذا وردت في سورة المؤمنين» وهي أيضاً مكية. 


[71١١]طب:85اض١٠٠»ق:15158‏ تحفة: 1004 . 
)١(‏ زاد في نسخة: «القرضي». 

(۲) في نسخة: ١مقيم).‏ 

() انظر: «مختصر التحفة الاثنى عشرية») (ص: ١؟١5).‏ 


واب الاج oro‏ 
ا ا ككل فرج سواهما فَهُوَ حَرَام. 
الي غويكاع الققار 


OI EE Ts‏ بن أبِي اوارپ تا يشر بن 


ا ا E e‏ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ 
عن اَي ل قال: لا جلت ولأخنت جت جَنَبَ» وَلَا شِكَارَ في الإِسْلَام» وَمَن انْتَهَبَ 
يه فلك ا 


الآية عن كونها مكية ولم يثبت بعد أو يتكلف في الجواب بأنها لم ْمَل عليها في 
حق هذا الجزئي خاصةء وحاصل الجواب أن النبي بيه حين نزلت الآية لم يظن 
المتعة داخلة في الحرمة» بل ظنّ دخولّها في أفراد قوله تعالى: 3 إِلَاعَ وهم 4 
[المؤمنون: 015 ثم لما علم ذلك بالوحي أو من نفسه أعلن بحرمتهاء ولا يبعد أن لا 
يستوفى أول النظر في قوله تعالى: « ولزن هم لِفُووْحهمْ حَلفِظونَ 4 [المؤمنون: ] 
جملة أفراده» بل يبقى بعضها خارجاًء ثم لما علم الدخول حكم بكونه منه. 


۷ - باب ما جاء في النهي عن نڪاح الشغارا' 
قوله: (من انتهب تُهِبَةٌ فليس منا) لايخفى مناسبته بالجمل الثلاث السابقة؛ 


]قال بو الطيك؟؟: يكس الشين المج وبالكيق المسحمة» مارد من قفر البلد: إذا حل من 
السلطان» سمي به لخلوه عن الصداق» أو من شغر الكلب: إذا رفع رجله ليبول» كأنه قال: لا 
ترفع رجل بنتي حتى أرفع رجل بنتك» وفي التشبيه هذه اهيئة تقبيح للشغار وتغليظ على فاعله. - 


[757١١]د: N‏ ن: 0 الل جه: ۳۹4۷ حم: 219/0504 تحفة: ۱0۷٩‏ . 
)١(‏ في نسخة: «(سوى هذين). 
(0) «الشروح الأربعة» (؟/ .)١۸۳‏ 


۳۹ الكوَكث الذري 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
هريرَة» وَوَائْلٍ 0 ر 
٠4‏ - حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مُوسَى الألضارئ؛ نَا معن تا مالك عن نَافِع؛ 
عن ابن عمر: أنَ التي كك هى عَن السار 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ على هنا عند عام آهل العِلم: لا رؤد نڪا المَّعَانِ 
ن يروج اليَجْلٍ ا عَلَى أن غ ا ابتك أز ا 
ف هما وتال بَعْض ش أَهْلٍ العِلم: نڪا ځ الشّكَارِمَفْسُوحٌ» وَلَا يحل وَِنّْ 


فإن أخذ المال بغير الوجوب كما في الجلب والجنب في الخيل طرف من النهب» 
وكذلك شق النفوس كما في جلب الزكاة وجنبها مع ما فيه من احتمال أن لا يذهب 
المصدق هناك فيسلم له ماله قسم منه» وفي الشغار يبقى حق المرأة على الزوجين أو 
على أولياء المرأتين إذا رضوا بتركه ونفوه فكان نهباً. 


= قال النووي”: أجمعوا على أنه منهي عنه. لكن اختلفوا هل هو نهي يقتضي إبطال النكاح أم 
لاء فعند الشافعي: يقتضي إبطاله» وحكاه الخطابي عن أحمد وإسحاق» وقال مالك: يفسخ 
قبل الدخول وبعده» وفي رواية: قبله لا بعده» وقال جماعة: يصح بمهر المثل» وهو مذهب 
أبي حنيفة» وحكي عن الزهري والليث» وهو رواية عن أحمد وإسحاق» وبه قال أبو ثور 
وابن جرير» كذا في «البذل». 


NNT: [ 11€]‏ جه: “218/87 حم: 25075 تحفة: ۲۲ . 


(۱) شرح صحيح مسلم) للنووي (0/ ۱۷ 56 
(۲) «بذل المجهود) (۷/ 0-5019 55). 


أَنْوَات لياح ov‏ 


جيل لَهُمَاصَدَ فخاقا واوا اندي ESE‏ 

ِ رباج قال :يران عَلَى نِكَاحِهِمًا وَيُجْعَلُ لَهُمَا صَدَاقُ الئل ر 0 
هل الكوقة. 
ECG‏ تنكم الْمَرا 


6 - حَدَتَنَا صر بن عَلِيّ الجَمْصَمِيٌ؛ ا عَبْدُ الأغلّى”"» تا 0 
بي عَرُوبَة عَنْ أبي حَرِيزِ عَنْ عِكْرِمَةَ عن ابن عَبَّاي: م 
أن ُرَوَج الْمَرْأةُ عَلَى عَمّتهَه أ رک کال 


قوله: (ويجعل لهما صداق المثل وهو قول أهل الكوفة) ولعل الحق ما 
قالواء فإن نكاح الشغار على ما فسرء!!! لا يتحقق حينئذ» فكيف يجترئ على إبطاله» 
وكأن الذاهبين إلى فسخه رأوا بقاء بعض ذاتيات الشغار مرئى بقاء جميعهاء فقالوا ما 
قالواء وهذا يبطل كثيراً من الأحكام. 


۸ - باب ما جاء لا تنكح المرأة على عمتها ولا على خالتها 


قوله: (ذ نهى أن تزوح المرأة على عمتها) والأصل فيه قوله تعالى: # وأن 
Ea‏ بوت ]انه خَصَينٍ 4 [النساء: 17] فإن معللية الأحكام توجب النظر في التحريم 


]١1[‏ يعني إذا تعين لهما صداق المثل فلم يبق الشغار حينئذ؛ لأن عدم الصداق داخل في مفهومه. 


[75١١1]د:‏ ۲۰۷ حم: 02414 تحفة: ٤‏ ۱ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «أنه قال». 
(۲) في بعض النسخ: : اعبد الأعلى بن عبد الأعلى». 


مو وره 


(۳) زاد في نسخة : وأو حريز: اسْمُةُ عبد الله بن حُسَيْنِ). 


۸ اکرب الذي 


eT‏ لي 
راقن قر 5» عن التي كَل بِمِثْلِهِ بياكية 

وَفي الاب عن عَليّء وان عم وع الله بن عرو وَأبِي سید عير واي 
مَامَة وَجَابٍِ كباله را ی »وَسَمرَة بن جَنْدَبٍ. 

7 - حَدَتتا الحَسَّنُ بْنْ عل تا ب يزيد بن حَارُون» تا اود بن أبِي 
هئيه ٿا عام عَنْ أبِي هْرَيْرة: أن رَسُولٌ الله ل تھی أن كنك ج الْمَرْاةُ عَلَى ٤‏ 
عَمَّتهَا aT‏ 
نت خی ولا نگ الصُفرَى عَلَى الكُبْرَى» ولا الكبزى على الصذرف. 

عوكان عابي امي ا كي 

وَالعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ عَامةِ ل ا 
يحل لجل أن يَجْمَعَ بي السرا وَعَميهَه أو حَاليهَاه قن َكَح امْرا 
ترا دار لاتحي ينو اجيها یکاح الأَخْرَى مِنْهُمَا مَفْسُوجٌ 
په يَقُولُ عَامَهُ اهل الول 


ما علته» فعلم أنها ما يوجبه الرقابة من القطعية'''. 


ا 


7 


]١1[‏ ويؤيد ذلك ما حكى أبو الطيب والسيوطي من رواية الطبراني بلفظ: «إنكم إذا فعلتم ذلك 
قطعتم أرحامكم)!". 

[75١١]د:‏ .ن 65 حم: 6٠‏ تحفة: ۱۳۹ . 

() زاد في نسخة: «الخلال». 

() في (م): «ابنة» بدل «بنت» في المواضع الثلاثة. 

() انظر: «الشروح الأربعة» (۲/ 7”85). 

(6) زاد في نسخة: «منهم الشافعي». 


واب لياح 256 
ال ا شيش : : أذرك الشَّعْبِيُ بَاهْرَيْرةوَرَوَى عَله. E‏ 


هَذَاء قَقَالَ: صحيح. ج قال 5-7 وَرَوَى الشَّعْبِيٌ؛ عن رَجل» عن يي هْرَيْرَة 
9 - بَابٌ ما جَاءَ في الشَّرْطٍ عِنْدَ عَهدَةٍ التَكاح 


افد يسيك عب 0 0 ا 
مم د ل الله ل نّا َقّ الوط أن يوق با ا 


التشلللة E N‏ 
9 - باب ما جاء فى الشرط عند عقدة النكاح 


قوله: (إن أحق الشروط أن يوف بها) ظاهر أن الشروط يوفى بها ما لم تقع 
منافية لعقد الزوجية» فأما إذا شرط ما ينافيه كما إذا شرط لها أن لا يخرجها من بيتهاء 


فهذا يناي عقدة الزواج» كما قال الله تعالى: لجال مورت عل أليسَآءِ © [النساء: 4]» 
فلا يجب عليه وفاؤه» فإنه قلب الموضوع» والحاصل''' أن الشروط ثلاثة ثة أصناف: 


[] وقال جماعة: إن المراد بالشرط هاهنا المهر خاصة لا غير؛ لأنه هو المشروط في مقابلة 
البضع» قلت: وما حكى الترمذي من اتفاق الشافعي وأحمد في تلك المسألة تعقب عليه 
الحافظ في «الفتح» إذ قال : النقل في هذا عن الشافعي غريب» بل الحديث عندهم 
محمول على الشروط التي لا تنافي مقتضى النكاح» بل تكون من مقتضياته ومقاصده. 
كاشتراط العشرة بالمعروف والإنفاق والكسوة والسكنى» وأن لا يقصر في شيء من حقها = 


. ٩440۳ تحفة:‎ N): ۲ جه: ,حم‎ ۱ TITS NA: TV1: ۲۷] 
فى نسخة: (به).‎ )١( 


(۲( «(فتح الباري» (8/9١51؟).‏ 


of‏ کرک الذي 


EAN E‏ تا یحیی بن سَعِيدِء عَنْ عبد 
الحَييد بن جَعْمَ رخو 


ا امام عد 8 
2 4 


وَالعَمّلُ عَلَى هَذًا عِنْدَ ب بَعْضٍِ أَهْلٍ العم ِن أَصْحَابٍ اللي يل مِنهُم: 
عر الحَطَاب قَالّ: 5 و ال رأ وَشَرَط 0 8 يُخْرجَهَا مِنْ 
يضرا كلتق O‏ كَل بَعْضِ أَهْلٍ العِلْمء وَبه يَقُولُ الشَافعِنُ؛ 


َك شحاف وري عن علي ن أي قاب أل ال كر الله قبل 
مَرْطِهًا كَأََّهُ رَأى لِلرَّوْح أَنْ مُخْرِجَهَا وَِنْ گانَتِ اشْتَرَطث عَلَى رَوْجِهَا أَنْ ا 


ما يوجبه الزواج من غير اشتراط كالنفقة لها والسكنى» فهذا يجب الإيفاء به وإن لم 
يشترط» وما ينافي كتابّ الله ونصٌ رسوله» فهذه لا يجوز العمل بها وإن اشترطء 
وما ليس من القسمين فهى عباط إتيالها وقرجهاء فهذه يجب الايقاء بها إذا اشتر 
0 با اي ومسو 0 
حقية إذ لا يظهر بينه وبين سائر العقود وجه فرق؟ والجواب أن المقصود الأصلي 
ومع امي a‏ 
تحمل أعباء أمانات رب العالمين» وسائر ما سواه فإنما هو مخلوق لأجله ليستعين به 
في تكميل علمه وعمله» فكان ورود الوك عليه نفسه منافياً لخلافته بمنعه النظر إلى 


= من قسمة ونحوهاء وأما شرط ينافي مقتضى النكاح كأن لا يقسم لها أو لا يتسرّى عليها أو 
نحو ذلك فلا يجب الوفاء به» بل إن وقع في صلب العقد صح النكاح بمهر المثل» وفي وجه 
يجب المسمى ولا أثر للشرط» وفي قول للشافعي: يبطل النكاح» وقال أحمد وجماعة: 
يجب الوفاء بالشرط مطلقاً إلى آخر ما بسطه الحافظ في «الفتح». 


اواب الِيكاح o4۱‏ 


يُخْرِجَهَاه وَدَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم إِلَى هَذَاء وَهْوَ قَوْلُ سُفْيّانَ اللَوريّء وَبَعْضِ 
أَهْل الكوقة. 


٣‏ - بَابُ ما جَاءَ في اليَّجُلٍ يُسْلِمُ وَعِنْدَهُ عَشْرُ سو 


a ELE CORN‏ یوی ای غر عن عن 
اللخ عل وخر لضي افير ا 

م وَلَهُ عَشْرٌ نْسْوَةٍ في الجَاهِِية َأَسْلَدْنَ مَعَهُ قَأمَر”“ التب جل أن يتَخَيرَ 
e‏ 


كماله وشرافته» وإنما جوز إما جزاءً له على قبيح ما ارتكب أو ضرورة إبقاء النسل 
والعقب» وأما سائر العقود فليست ترد إلا على الأموال وهى مبذولة مرذولة» فكان 
المرعي له الاحتياط هو النكاح لا غير» وإيراد تملك العبيد ساقط, فإنهم لا يباعون 
إلا إذا نظر إلى ماليتهم وقطع النظر من أنهم أناس. 


۰ - باب ما جاء فى الرجل يسلم وعنده عشر ذسوة 
قوله ( ن يفشي فن رعا رعا التخيير!'! عندنا ‏ والله أعلم ‏ تخيير 


3i‏ وأجاد الطحاوي وصاحب «البدائع» في معنى التخيير» وحاصله آنه كان قبل نزول التحريم» 
فالنكاح بها فوق الأربع كان جائزاً إذذاك» فالعاشرة حينئذ كالواحدة فصح التخييرء وأماإذانزلت 
الأحكام ونزل تحريم الزيادة على الأربع» فحينئذ نكاح الخامسة لم يصح» فلا وجه للتخيير". 


١ ۲۸1‏ ]جه: 019161 حم: 6» تحفة: 1۹٤٩۹‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «أمره). 
(۲) انظر: شرح معانى الآثار» (۳/ ٥‏ و«بدائع الصنائع» 05١-11١‏ 


041 لكوم لدي 


کد ا رواه مَعْمَنٌ E‏ ل ابره وَسَمِعْتُ محمد بْنَّ 
اتناعيل باختنا E TS‏ وَالضَحِيحٌ ما رَوَى!" شُعَيب شُعَيْبُ بْنُ 
أبي حَمْرَة وَغَيْرُهُ عن الزُهْرِيٍّ َالَ: حه قحد بْن سويد القف: أن 
غَيْلَانَ ئ بُ سَلَمَهَ نَم وَعِْدَهُ عَهْر وة RE‏ وَإِنّمَا حَدِيثٌ الزُهْرِيٌ 
e‏ ن أبيه: أ u‏ تعيهف RET o£ ET.‏ لدعم لَتْرَاجِعَنَّ 
نه يد ايه EG‏ يقال 


0 ع ا a‏ 
وَأَحْمَدُ وَإسحَاق. 


ر 2 0 رة 5 ع 
لماحم يكن ا و تقولد ا دحوي ا 
عنه» فإذا ثبت الالتزام وجب إجراء الأحكام» أو كان المقصود تخيير من أسلمت 
منهن ولم تأب لأن إباءها منه فرقة» أو يكون نكاحهن!'' معاً فيتخير أربعاً. 
(فقال له عمر) إلخ» إنما أمر بالرجوع لما ثبت عنده طلاقه إياهن من غير 
موجب» ولا خفاء أن الطلاق من أبغض المباحات لا يصار إليه إلا عند اضطرار إليه. 


3] هذا هو المشهور من توجيهاته» واشتهر عند مشايخ الدرس جدّاء لكنه يخالف الفروع» كما 
ف لدل عن «البدائع»» وفي «الدر المختار» ۳ : أسلم وتحته خمس نسوة ة فصاعداً 
طن ا تزو جهن بعقد واحد» فإن رَنَّبَ فالآخر باطل. 


)١(‏ في نسخة: «ما رواه). 
(۲) انظر: «بذل المجهود) (۸/ ۲۷۷-۲۷۵). 
(۳) «رذ المحتار» (5/ 71/5 ). 


ا 


و ختان 

۹ - حَدَّنَنَا فََيْبَةء تا ابْنُ لهيعَةء عَنْ نه 
سیع انق الل E‏ 9 التببت BEY‏ ت يا 
ا الله إِنّي E‏ تځتي اتان قَقَال يَسُولُ الله“ 4: «اخت أَيّتَهُمًا 


شكّت)200". 


١‏ - باب ما جاء في الرجل يسلم وعنده أختان 


ف لذ 7( 5 اخ 4ه ا f N‏ 5 5 0007 

فو : (اختر يتهما شئتّ) كأنه نكحهما معا » أو ايتهما تزوجتها قبل» أو 
أيتهما أسلمت قبل الإباء» فأما من أَبَتْ أن تسلم فقد وقعت الفرقة بينها وبينه» فلا 
يمكنه تخييرهن. 


]١‏ قد تقدم أنه يخالف الفروع» ولا يبعد أن يكون في لفظ «كأن» إشارة إلى ما أجاب به الطحاوي 
وصاحب «البدائع» من أن التحريم وقع على نكاحهما معا ويوضح ذلك ما في «الأوجز»7": 
وأوجه الأجوبة عندي عن حديث الباب وما في معناه: أن العقد كان قبل نزول التحريم» 
فان صحيحاً إلى أن طرأ التحريم, فلزمه اختيارٌ الأربع منها ومفارقة سائرهن» كرجل له 
امرأتان» فطلق إحداهما ثلاثاء فيقال له: اختر أبتهما شدت؛ لأن العقد كان صحيحاً إلى أن 
طرأ التحريم. 


.١ ١١5١ تحفة:‎ » 5٠ ءحم:‎ ١ جه:‎ 575” :5]١١59[ 


)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 
(1) زاد في بعض النسخ: 117 - حَدَنَا مُحَمَدُبْنيَشَاِ قَالَ: حد 
ام ل 
لكاي عن الشاك بن قور اللي عن أي قال: قلت: یا رَسَول الله 


-ى و 


وَتَخْتِي خان قال: «اخة: اّما شفت». [«تحفة الأشراف» .]١١١١١‏ 
(۳) «أوجز المسالك» .)7857/1١(‏ 


24 لكوم لدي 
هَدَاحَدِيتُ حَسَنُ غريب وَأَبُووَهْبٍ الجَيْمَانِئُ: اسمُه الدَيْلم بن هود هوشم 
6" - باب اليَجُلٍ يَشْترِي الجَارِيَةَ وَهِيَ حَامِلُ 
-١‏ حَدَّنَنَا عْمَربْنُ حَفْصٍ الشَّيْبَانِنُ البَصْرِيٌ» ٿا عَبْدُ الله بُْ وَهْبِء 
ا یی یی ابوب عن زبيغة إن سل شن 4 ر ن عمَيْدِ اله عن ونع 
ابْنِ ابتِء عَن النَّبِىَ ي قال: من گان ET‏ 
وَلَدَ غَيْرِوا. 
هَڌَا حَدِيتُ حَسَنٌ وَقَدْ رُوِيَ مِنْ غَيْرِوَجْهِ عَنْ رُوَيْفِع بن نَابتٍ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم: لا يَرَوْنَ لِلرَجُل إِذَا اشّْكرَى جَارِيَة 
ال اا 7 


قوله: (حبان بن هلال) وكله!!! بفتح الحاء إلا ابن هلال وابن يسار. 


1 الضابطة ليست بمجمع عليهاء فإن أهل الرجال اختلفوا في ضبط هذه الأسماء» كا يظهر 
بملاحظة «مقدمة النووي» وكتاب «المؤتلف والمختلف» للحافظ عبد الغني الأزدي» 
و«المغني» للشيخ محمد طاهر صاحب «مجمع البحار»» لكنهم اتفقوا في حبان بن هلال أنه 
بفتح الحاء وشدة الموحدة» وأما حبان بن يسار فذكره الحافظ في «التقريب» 7" في كسر الحاء. 


[ 1۱۳۱د حم: 11190 تحفة: 5110. 
)١(‏ فى نسخة: «سليمان». 
(۲) «تقريب التهذيب» .)١٠١1/4(‏ 


١ 


CR) ~6 
٤ CS; 


لواب 


01 اب ما جَاءَ سيو الامَة وَلَهَا روج ا‎ - ٣ 


Fa‏ ا اعد 


٠‏ - حَدَكََا أَحْمَد ِن مني ا هُقَيْم ٿا عفان الي عَنْ أبي 
الخَلِيلٍء عَنْ أبي سَعِيدِ الخُدْرِيٌ قَالَ: اما تباي اطاى E‏ 
في قَوْمِهنَ» فَذْكُرُوا ذَلِكَ لِرَسُولٍ الله ي فَنَرَآَتْ: #«والمخصكدت من السا 


2 10 5 


مک اڪ 4 [النساء: ؟4]. 
هدا 110 حسن. u.‏ رواه ييه بحن ابت عن أبِي 


ورو ی كام ا الحيبكه عن قن 000 الخَلِيل؛ اي 
عَلْمَمَةَ الها شيئ عَنْ أبي سَعِيدِ عن النّبي کل E EE‏ 
ا بان بْنُ هلال ا هَمَام. 


ع - بَابُ ما جَاءَ في كْرَاهِيَةِ مَهْرِ البَغِيٌ 


eC 2 NNT‏ تا الف عن ابن شهاب» عن أبِي بكر بن 
000005 شمو الأَنصَاريٌ 11111111110111 


٤‏ - باب ما جاء فى كراهية مهر البغى 


.65٠١الال:ةفحت‎ 2 د 0ن 7017 حم:‎ el] 

. ۱٠١1١ تحفة:‎ e) ٩ جه: 7159 حم:‎ Aco Vee TTTV:EL YY] 
فى نسخة: «أن يطأها».‎ )١( 

(۲) في نسخة: «الليث بن سعد). 


5ه الكومّب الدری 


قال: هى رَسُولَ الله 4 عَنْ تَمَنِ الكلب وَمَهرِ البَغِْيٌ 21207 


قوله: (نهى رسول الله بكي عن ثمن الكلب)!'! وهذا التحريم كان إذا أمر 
بقتل الكلاب وحرم الانتفاع بهاء فإذا استثنى كلب الماشية والصيد وغيره جاز بيعه. 


قوله: (ومهر البغى!'! وفي ذلك إشكال على الحنفية» فقد قال في 
«المستصفى» و«حاشية الجلبي» وغيرهما بجوازه» واعترض عليه قوم بأنه يخالف 
الرواية بما لاخفاء فيه فلا يُقبَل» وأنت تعلم أن الذي ترده الرواية ما إذا وقع العقد 
على الزناء فإن الأمر إذا نيط على مشتق كان المبدأ علة له» ولا يمكن أن يجترئ أحد 
على القول بأن المرأة إذا كانت تزني» فكل ما حصلته من الأجرة على أي عمل كان 


[ قال أبو الطيب'!؟: ظاهره التحريم» وقالوا: تحريم الثمن يقتضي عدم جواز البيع» وقد قال به 
الشافعي» وروي عن مالك -وبه قال أبو حنيفة وصاحباه -: يجوز بيع الكلاب التي ينتفع بها؛ 
لأنه حيوان منتفع به حراسة واصطياداً حتى قال سحنون: أبيعه وأحجٌ به. وحملوا الحديث 
على غير المأذون في اتخاذه لحديث النسائي عن جابر: «نهى بيه عن ثمن الكلب إلا كلب 
صيد)» لكنه حديث ضعيف باتفاق المحدثين» قال ابن الملك: هو محمول عندنا على ما كان 
في زمنه ي حين أمر بقتله» وكان الانتفاع به يومئذ محرماًء ثم رخص في الانتفاع به حتی 
روي أنه قصى في كلب صيد قله رجلٌ بأربعين درهماء وقضى فى كلب ماشية يكبشن» اننهى: 
قلت: حديث النسائي قال الحافظ”: رجال إسناده ثقات إلا أنه طعن في صحته» انتهى. 

[] بفتح الموحدة وكسر المعجمة وشدة التحتية» فعيل أو فعول بمعنى الفاعل» يستوي فيه 
المذكر وال نك من بقث الم أء بعاد الك إذا وجه قال ار الا 


.)١۸۹ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 
«فتح الباري» (://ا؟:).‎ 009 
.)۳۸۹ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )۳( 


فهو حرام» فليس معنى الحديث إلا الحكم بالحرمة على ما تأخذه!'' الزانية على 
نفس ارتكاب الزناء ولا شك في حرمته» ولا قائل بكونه طيباًء والذي حكم صاحب 
المستصفى» وغيره بحلته إنما هو المأخوذ على غير الزنا من سائر الأمور» وصورته 
أن يستأجرها على الخبز مثلآ» ويشترط مع ذلك أن يزني معهاء فالأجرة المأخوذة 
عليه مختلف فيهاء حَلَلَه الإمام نظراً إلى صحة العقد أصالةٌ» والفساد بعارض 
الشرطء فلا يؤثر في تحريم ما أخذه أجرة على أصل العمل المعقود عليه وهو الخبز 
فيما نحن فيه» والصاحبان ذهبا إلى حرمته نظراً إلى الفساد» وإن كان غير داخل في 
صلب العقدء ثم الواجب في مثل ذلك عند الفريقين أجر المثل لفساد الإجارة فلا 
يجب المسمىء والفرق أن أجر المثل الحاصل على الخبز حلال عند الإمام حرام 
عندهماء فمعنى!"! قول «المستصفى): إن كان بأجرة صح وإلا لا: أن الزنا إذا كان 


11 ويؤيد ذلك ما في أبي داود من حديث رافع بن رفاعة: «نهانا عن كسب الأمة إلا ما عملت 
بيدهاء وقال: هكذا بأصابعه نحو الخبز والغزل»» ومن حديث رافع بن خديج قال: «نهى 
رسول الله یا عن كسب الأمة حتى يعلم من أين هو 7). 

1 والحاصل أنهم فرعوا هذه المسألة على الإجازة الفاسدة» فلا يمكن أن يراد بكلامهم 
الإجارة على الزنا لأنها باطلة قطعاء بل المراد الإجارة على غير الزنا كطبخ الخبز مثلا بشرط 
أن يزني بها أيضاًء فهذا إجارة فاسدة لفساد الشرط» ويوضح ذلك أنهم كلهم بنوا كلامهم 
على الإجارة الفاسدة» ففي «شرح الوقاية»: الشرط يفسدها (أي: الإجارة)» والمراد شرط 
يفسد البيع» (وفيها أجر المثل لا يزاد على المسمى)» وفي «حاشية الجلبي»: قوله: فيها أجر 
المثل» أي: يجب أجره حتى إن ما أخذته الزانية إن كان بعقد الإجارة فحلال عند الإمام - 


.)۳٤۲۷ 37575( «سنن أبى داود)‎ )١( 


هو المعقود عليه بنفسه لم تصح الإجارة وكانت باطلة» ولا يتناول لفظ الإجارة 
الباطل منهاء فلا يمكن أن يراد بقوله: إن كان بأجرة» هو الاستئجار على أصل فعل 
الزناء فلم يبق في متناول اللفظ إلا الإجارة الصحيحة والفاسدة» وكلاهما يمكن 
إرادته هاهناء فإن أريد بقوله: إن كان بأجرة» هي الصحيحة منها كان المعنى أنه إذا 
استأجرها على شيء من العمل إجارةً صحيحة ثم زنى بها لا تكون الأجرة حراماً؛ 
لأنها لم تأخذ على الحرام الذي ارتكبته» غير أن هذه الصورة لا تصلح للخلاف 
الواقع بينه وبينهماء فلم يبق إلا إرادة الإجارة الفاسدة التي لآ يجب فيها المسمى» بل 
الواجب فيه أجر المثل كما ذكرنا قريباًء والله أعلم. 


= الأعظم؛ لأن أجر المثل طيب وإن كان السبب حراماء وحرام عندهماء وإن كان بغير عقد 
فحرام اتفاقاًء لأنها أخذته بغير حق» انتهى. فقوله: ١حتى‏ إن ما أخذته» صريح في أن المسألة 
متفرعة على الإجارة الفاسدة. 
وفى «الدر المختار»: الفاسد من العقود ما كان مشروعاً بأصله دون وصفه» والباطل ما ليس 
مشروعاً أصلاً لا بأصله ولا بوصفه» وحكم الفاسد وجوب أجر المثل بالاستعمال لو كان 
المسمى معلوماء بخلاف الباطل فإنه لا أجر فيه بالاستعمال» قال ابن عابدين7؟: قوله: وجوب 
أجر المثل» أي: أجر شخص مماثل له في ذلك العملء وفى «غرر الأفكار» عن «المحيط): ما 
أخذته الزانية إن كان بعقد الإجارة فحلال عند أبى حنيفة؛ لأن أجر المثل فى الإجارة الفاسدة 
طيبء وإن كان الكسب حراماًء وحرام عندهماء وإن كان بغير عقد فحرام اتفاقاًء انتهى. فقوله: 
«لأن أجر المثل في الإجارة الفاسدة» أصرح دليل على أن المسألة في الإجارة الفاسدة لا الباطلة» 
وأصرح من ذلك كله أنهم عدوا مهر البغي من السحت كما في «كتاب الحظر» من الشامي7). 


(۱) «رذ المحتار» (9/ 57). 
(۲) انظر: «ردٌ المحتار» (9/ 50/4). 


واب الِيكاح 5 


ا لك تقد موف 8 2 ba a Bm‏ 1 
وَفي الاب عن رَافِع بن حَدِيجء وَابِي جحيفة» وَابِي هرَيرَة وَابنِ عبای. 


O N A O ET 


e‏ تا سيان ب عي عَنٍ 
00 ِ سَعِيدِ بن الْمُسَيِّسه عن أبِي هْرَيْرَةَ قُتَيْبَةُ يلع يي( »وَقَالٌ 
يار مد َل سول الله كلة. وي ب ارم 
u Be‏ 

قوله: (وحلوان!'! الكاهن) هو ما يأخذ الكاهن على كهانته» وأصله الشيء 
الحالي» ثم استعمل في كل ما يأخذه حلواً أو لاء والوجه في حرمته كونه مأخوذاً 
على تغرير أو معصية» وفي حكمه كل ما أخذ على معصية» نعم يطيب المأخوذ على 
النقوش والتعاويذ والرَّقَى الصحيحة. والله أعلم. 


الجاع ست ن 


]١1[‏ بضم الهاء المهملة وسكون اللام: ما يعطاه على كهانته» قال أبو عبيد: أصله من الحلاوة» 
با اا يقر سر ا و 


NNT iee TIT: ۳1‏ ۰ن جه : 1۸71۷ حم: 5/8 ۷1 تحفة: ۱۳۱۲ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «النبى ية . 


00٠‏ ا 
E NEES SE OE‏ خضي 
د کلب ل نک رهی ب ل ا ل فب عل 

خِظبته. وقَالَ الشَّافِعِئُ: مَعْنَى هَذَا الحَدِيثِ لا يَخْظبٌ البَّجْلْ عَلَى خِطبة 
Î‏ كلت امكل الث وتاي واكك يه کلیس 
أَحَد أن يَخْظبَ عَلَى حِطْبَِِ كما قبل أن َعْلمَ صما أو رُكوتها إَِيِْ قلا 
0 


تذكرث لأ أا جي بن حُدَيْقة وَمْعَاوَة : بن أي سُفْيَانَ طباه 
الرعن ل لاجيت e gE‏ 
انحن الك ب 


فَمَعَنَّى هدا الحديي عندنا وَاللّه ا 
بلا ا ا ا ا اده 


1 


و 
4 


قوله: (لم يُشِرْ عليها) هذا ظن منه رضي الله تعالى عنه» والذي يقتضيه 
صحيح النظر أن الإشارة في مثل ذلك لو وقعت بعد الركون لم تك ممنوعة أيضاً؛ 
إذ المحظور إيثار ذاته على غيره» لا الإشارة عليها بمن هو أنفع لها عمن ركنت إليه» 
فإن هذه الإشارة عين النصيحة» وقد أُمِرْنا بها في غير موضع» نعم إذا ركنت إلى أحد 
الخطاب لم يجز لآخر أن يخطبها لنفسه» فتدبر”". 


)١(‏ في نسخة: «أسامة بن زيد». 


(۲) انظر: «بذل المجهود) (۷/ .)56٠‏ 


١ 


6~ هه 
١ Cb:‏ 


لواب 


- حَدَئََامَحُْو بْْ غَيْلَانَ» تا بو داو EE‏ 
بو ڪر بن أبي الجَهمِ كَالَ: a ANT‏ 
قَاطِمَةَ بت قيس فَحَدَّنَتْ: ا انها لاقو تين O‏ 
تَمَقَهَ قَالَتْ: رصع لي عَطَرَة مف عن اين عَم له نة وير ركنم 
3 قَالَت: اتيت سول الله له دكت ذَلِكَ لَه كَالَت: قَقَالَ: (صَدَق): 


E َد في بَيْتِ ام هَرِيكِه ُمّ قال لي رَ ول الله‎ e 


شَرِيكِ بي جا الوا و ولكن | مدي في بيت ابن اَم مکو 
فَعَسَى أ تُلْقَى ئِيَابَِكَ فلا يراك فَإِذَا انْقَضَتْ عِدَّنْكَ فَجَاءَ 1 يَحْظبَك 


م 


فأتيِي» فَلَمّا الْمَضَتْ عِدَّتِي خَطَبنِي أبُو جَهْمِ وَمُعَاوِيَكُ قَالَت: 3 


يي 


ل 5 كقال: اما عار يه َرَْلُ لا مال له وما أبُو 


جَهْم َرَج شَدِيدٌ عَلَى الّسَاءِ قَالَتُ: اننا ا 
تارك الال ف انام 
معان أخر 


قوله: (عشرة أَقْقِرَّة) والقفيزمكيال يسع صاعاً ونصفاً وله معان أخَرأيضاً. 


وقوله: (إن بيت أم شريك) إلخ» فقد كانت مضيافة. 


. ۱۸4۳۷ جه: ۹ حم: 0/3" تحفة:‎ OCALA :م]١‎ 1۳٥1 
ا امب شرا و ا‎ 0 

() زاد في نسخة: «قالت». 

(۳) زاد فى نسخة: «أصحابى). 

(4) في نسخة: «يعني المهاجرين». 

)٥(‏ فى نسخة: «فآذنينى». 


00 لكوم لدي 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيةٌ وقد رَوَاهُ ؛سْفَْانُ الور عَنْ أبِي ڪر بن 
أبي جَهْمِ تَحْوَهَدًا e‏ قال لى النَبِيُ كلله: ام 


د 


ابن أبي الجَهُم بِهَذًا. 
7" - باب ما جَاءَ في العَزْلٍ 
۹ - دا محمد مُحَمّدُ بْنُ عَبْدٍ الْمَلِكِ بن ابي الشَّوَاربِ» ٿا يَِيدُ بُْ 
لاسر ي اک عَنْ محمد ُن عَبّدِ الَحْمَنِ بن تَوْيَانَ 
عَنْ جَابِرِ قَالَ: لتا يَا وَسُولَ الله إا كُنَا تَعْزِلُه فَرَعَمّتِ اليَهُودُ أنه السَومُودَةُ 
ال اک قَقَالَ: هک ا يَخْلْقَهُ لَمْ يَمْتَعْهُ). 


ع وا 


E E حَدَّتَنَا ا اث اف وي قالا ذا حنيان‎ - 3٠0 


٦‏ - باب ما جاء فى العزل 
قوله: (فقال: كذبت اليهود) فعلم أن العزل ليس بحرام كما كانت تزعمه 
اليهود» وإنما هو مكروه كما بين فى الحديث الآتى. 
(إن الله إذا أراد أن يخلقه لم يمنعه) فاعله العزلُ المذكورٌ من قبل» أو 
الشيء المنكر» وليس فاعله الضمير المستتر فيه العائد إلى الله. ثم قد يتوهم أن 


.70/1/ فى الكبرى: 401/8.» تحفة:‎ ۱۱۳١] 
. 1617 جه: 2.1971 حم: 161۸ تحفة:‎ ۹ EES ecoTV:it[11۷] 


بوا ب اليكاح o0‏ 
عَمْرِوبْنِ ديتارِ عَنْ عَظاءِء عَنْ جَابِرِبْنِ عَبدِ الله قَالَ: كنا تعِْلُ وَالفُرَآن يَنِْلُ. 

TT 
العَوْلِ وال مَالِكُ بن أثيين: مُسْتَأَمَرُ الحُرّةُ في العَزْلِ ولا مُستَأمَرُالأَمَةُ‎ 


۳۷ - بَابُ ما جَاءَ فِي كْرَاهِيَةٍ ية العَرْل 
۸- حَدَّتَنَا ابْنُ أبي عْمَنَ وَفَْبةُ قالا: ا سي ميان بْنُ عَييتةء عن ابن 
بي تجيجء عن مُجَاهِد عَنْ قرع“ عَنْ ابي سَعِيدٍ قَالَ: ذُكِرَ العَزْلُ عِنْدَ 


فيه قطعاً للذرائع والأسباب لإناطة الأمر على المشيئة» مع أن الأمر لو كان كذلك 
لكان الوأد الحقيقي غير موجب للملام أيضاًء والجواب أن فيه اختصاراً وإيجازاً 
اتكالاً على فطانة المخاطبين وهم ما هم" والحاصل أن الأمر إن كان موكولاً إلى 
الأسباب فالسبب الظاهر بالتوالد موجود وهو الإيلاج» ومظنة الإنزال غير منفية» 
فإن الذي ينشأ ثمة من التلذذ وفرط الشغف لا يكاد يتركه ينفصل عنها إلا وقد تقاطر 
شيء منه في رحمهاء وإن أريد النظر إلى السبب الحقيقي لا يتخلف عنه شيء بعد 
إرادته» فهو أبعد من أن يتوقف فعله على شيء من العلل والأسباب. 


[ - باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ العَرْلٍِ] 


]١[‏ هكذا في الأصل» وهو وجيه عنديء وقال بعض المشايخ: صوابه على قواعد النحو: من 
هم؛ لأن أصل ما لغير ذوي العقول» وأنت خبير بأن في الأول من اللطافة ما ليس في الثاني. 


]11۳7[خ:eTTY4 ETA:‏ ن: ۳ جه: 0۹11 حم: 1١١/8‏ تحفة: 558 . 


(۱) زاد في نسخة: «هو ابن يحيى). 


004 كرك الذي 
رَسول الله ل قَالَ: الم يَفْعَل ذَلِكَأحَدَكمْ؟ا؛ اد ابن اً بي عْمَرَ في حَدِيئِه 
وَل يل ل يفل ذَاكَ أحَذڪ قال فی حَدِیثهمًا: «قَإِنَهَا n‏ 
مَخُْوقة إا الله الها 


وف الاب عن جابر. 


7 

2 و أ 2 عر 8 براض في اضر 9 
2 3 

ي ِي ص د ود e a‏ 


ين 


وَكَدْ رُوِيِ مِنْ غَيْر وَجْهِ عَنْ اي سَعِيدٍ سَعِيدء وقد كَرِهَ العَا 
العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ ال كل وَغَيْرهِم. 
SEE‏ القتكة إلبك EE‏ 
پاب في القِسْمَةٍ إليكر وَالَتِيبٍ 


۴۳ 6 


9 - حَدَكناأَبُو سَلَمَة يَحْيَى : خلق235 ا طويخ المتضاء عن 
E‏ عن أن تی تاب قا لوك ٿ أن فوا 8 

ل الله ك وَلَكِنَّهُ قَالَ: «السَّنَّةٌ إِذَا روج الَجُلُ RM CONS‏ راه اقا 
عِنْدَهَا سبعًاء وَإِذَا ري الغَيّبَ گل امْرَأَتِه اقا م عند عِنْدَهَا ثَلَانًا). 

AER,‏ سَلَمَةَ 

قوله: (ولم يقل: لا يفعل) إلخ» يعني أنه لو قال ذلك لكان نفياً ونسخاًء وإنما 
قال: (لِمَ يفعل) بالاستفهام» فكأنه لم يَرْضَ به ورآه غير مفيد وترك الأولى. 

۸ - باب ما جاء فى القسمة للبكر والثيب 


[9١1]خ: 55١ eco‏ .د جه: 2155 تحفة: 155. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «البصري». 


واب الِيكاح ههه 


-- وا 7 8 و س 8 SSRs E‏ جا اف RGN‏ 2 
ل ا E‏ 
SEC‏ عه 2 ES‏ 


يُوبَ» عَنْ ابي قَِابََ ٤‏ قن اليو وَل يَرْفَعْةُ بعضهم. 
والقمل عَلَى هذا نه +: بَعْضٍ أَهْلٍ العلْم قَالُوا: إِدَا تَرَوّج البَجُلُ امْرَا 


ا 


0 
107 


ق ا م تخا سب كسم َه عد اذل وَإذًا َرَو 
لكيّبَ عَلَى ا مُرَأَتِهِأكَامَ عِنْدَهَا ا5ا 


۹ - بَابُ ما جَاءَ في التّسْوِيَةِ بَيّنَ الصَّرَائِر 


٣‏ - دتتا بْنُ بي عُمَرَ ا ربن السّرِيٌ RT‏ عن 
ايوب عَنْ أبي قاب عَنْ عَبْدِ الله بْنِ ريده عَنْ عَائْفَة: ن التب ل گان 
يَفْسِمُ بَيْنَ ِسَائِه َيَعِْلُ وَيَقُولُ: «اللَّهُمَ هَذِهِ قِسْمَتِي فِيمًا أمِْكُ فلا لني 
فبثا كثلك ولا املف 


75 و بر يوج جح عد حت 7# 2 2< 5 5 ر م aaa‏ 
نیف کا کا ا عن ايوب 
0 


عَنْ ابي قِلَابَهَ عَنْ عَبْد الله بْنِ يَزِيتَ عَنْ عَائْمَة: أ التي ول گان يَف 


قوله: (ثم قسم بينهما بعد بالعدل) الرواية غير صريحة في إخراج هذه 
الأيام من القسمةء » فلا بد له من دليل» ب يعني أن هذا الذي ذهبوا إليه ليس لهم حجة 


عليه» فالصحيح أن تعتبر هذه المدة ذ في القسم. 


RE‏ ونع اوسن اوقا ةا ا 

() زاد في نسخة : «وهُو قول مَالِكِء وَالشَافِِي» وَأَحْمَدَ وَإسْحَاقٌ» وَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم مِنَ 
الَاِِينَ: لاوج البكْرَ عَلَى امْرَأَيه اقام عِنْدَهَا ناء وَإِذَا ترَوّحَ اليب اقام عِنْدَهَا ليليْنِ 
وَالقَوْلُ الأول أصَح». 

(۲) زاد فى نسخة: ١‏ يَعْيِى: الحبٌ وَالمَوَدَهَ هَكَذَا فْسَرُوة). 


0 الكوَمّث الذي 


E 


ورو 
الب ڳل گان يَفْيِمُ وَهَدَا اصح مِنْ حَدِيثِ حَمَّادِ بْنِ سَلَمَد. 

وَمَعْنّى قَوَلِهِ: ا كبلق أَمْيِكُ) إِنّمَا يَعْنِي به الحُبَّ 
و ا لي بغش أفل الم . 


- حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَالِ نا عَبْدُ الرَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ نَاهَمَّام عَنْ 


Br. DEREK EE KERE 


ادك عَن اضر بن اي عَنْ بير ن تهيكه عن ابي هريره عن الي كل 
قال: «إِدَا كانت عِنْدَ التَجُل امْرََئَانٍ كَلَمْ يَعْدِلُ بَيْتَهُمَا جَاءَ يوم الا ا 
سَاقِظ). 

ونما د هَذَا الحَدِيتَ هَمَّامُ بن يَحيَى عَنْ فاده وَرَوَاهُ هِنَام 
الدَسْتْوَائِيُ عَنْ قَتَادَةَ كَالَ: گان يُقَالُ: وَل تَعْرفُ هَدا الحَِيك مَدْفُوعًا إل 


٠؛‏ - بَابُ مَاجَاءَ في الرَّوْجَيْنِ الْمُشْرِكَيْنِ يُسْلِمُ أَحَدُهْمَا 


6 حَدَكَنَا أَحْمَدُ ْنُ مي وهنا هَنَادُء قَالا: تا ا أَبُومُعَاوِيَةه عن الحَجاجِ؛ عَنْ 


- باب ما جاء فى الزوجين المشركين يسلم أحدهما 
هذا يشمل ما إذا بقي بعد الإسلام في دار الكفرء ولم ينتقل إلى دار الإسلام» 


1 ن: 5 جه: ۱۹14ء حم: ۷4۳7 تحفة: ۱۲۲۱۳ . 
[55١١1]جه:‏ ١101ء‏ حم: 25975 تحفة: 851/7. 
)١(‏ زاد في نسخة: : وَهَمَّامُ َة حَافِظً). 


اواب الاج 0۷ 


عَمْرِوبْنِ َيِه عَنْ أي عَنْ جَدٌه: ا 12 
أبي الْعَاصٍ بْنِ الرّييع بمَهْرِ جَدِيدٍ وَنِكَاحِ جَدِيدٍ 
هَذَا كدية في إِسْنَادِِ مَقَالُ. 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم: 


- - 
ro ا‎ 


E 
وما إذا هاجر أحد الزوجين بعد الإسلام, فعندنا لا يفرق بينهما من غير تباين الدارين»‎ 
وهو الثابت بالحديث» وأما إذا أسلم وبقي هناك فلا يقع التفريق بنفس الإسلام ما‎ 
لم يصدر أمر ينسب''' إليه التفريق كالإباء» فإن الإسلام جامع لا مفرق» ثم اعلم‎ 
أن أبا العاص سبي يوم بدر» فلما تقرر الأمر على أخذ الفدية من الأسراء وتركهم‎ 
بعد ذلك» بَعَتَ كل قريب فديةً صاحبه من مكة؛ وبعدّتْ زينبُ بنث رسول الله كلل‎ 
فد وها ونیا لاذه ليا كاتف ف جارحا كلها رآها الل له ا خد‎ 
وما صنعَّت بالنبي بي فأراد أن يترك أبا العاص ويرد فديته إن ترضى الناس بذلك»‎ 
فترضوا فترك أبا العاص» وعاهد عليه أن يرسل إليه ابنته» فعهد فأرسل ئل إليه زيد‎ 
ابن حارثة ورجلاً» وكان زيد بن حارثة عمًا لها رضاعيًاء وقيل: أخاً للرضاع» فأرسلها‎ 
أبو العاص معهماء فقيض أبو العاص أخاه كنانة ليوصلها إليهماء فلما علم بذلك‎ 


]١[‏ قال ابن عباس: إذا أسلمت النصرانية قبل زوجها بساعة حرمت عليه» وبذلك قال عطاء 
والثوري وفقهاء الكوفة» ووافقهم أبو ثور» واختاره ابن المنذر» وإليه جنح البخاري» وشرط 
أهل الكوفة ومن وافقهم أن يعرض على زوجها الإسلام فيمتنع إن كانا معاً في دار الإسلام؛ 
وقال مجاهد: إذا أسلم في العدة يتزوجهاء وبه قال مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو 
عبيد» قاله الحافظ”. قلت: أي: بدون تجديد العقد في العدة كما صرحوا به. 


(۱) «فتح الباري» (9/ .)57١‏ 


5 الكومب الذي 


رَوْجِهَا كُمَ أ أَْلَمَ رَوْجُهَا وَهِي في لدا رَوْجََا احق ها مَا كَانَثْ في اعد 
1 رول الك نير زرا اانه . ع وَأَحْمَتَ وَإِسْحَاقٌ. 


عكرمة['!» أتى فطعن في بطنها بسنان» فسقطت عن الهودج» فأسقطت ولداً لصدمة 
الضرب» ولذلك أهدر النبي يَِةٍ دمه يوم فتح مكة» والطعن إنما كان بعودها لا 
بحديدتهاء فلم يكن هناك جرح» ويقال: إنه أفزعها وراعها بإشارة السنان فسقطت» 
فلما سمع بذلك عكرمة ركب سفيئة» فلما أدركها الغرق» قال السمًان"": ادع الله 
ولا تدع غيره من الآلهة» فوقع في قلب عكرمة أن الآلهة التي لا تغني عنا في البحر 
لا تغني أيضاً في البر فالله الذي هو كاشف ضر البحر هو الإله الحق في الملك 
كله» فآمن فعفا عنه كلا وما ذكرنا من القصّة!"! هي المشار إليها بقوله ا في بعض 
الروايات حيث ذكر أبا العاص فقال: «وعد فوفى». 


قوله: (وهي في العدة!*) هذا متفق عليه أن الزوج أحق بها ما دامت في 


]١1[‏ ولكن صاحب «روضة الصفا» ذكر هاهنا هَبّاراًء قلت: هكذا في هامش الأصل» وهو 
الصواب» فهاهنا قصتان اختلطتا في الأصل» فقصة طعن زينب على ما ذكر أهل التاريخ 
ليباز» قف الف وغيرها هما ساق رة كنا هما جاب «الخميي ا 
وغيره» وكان كلاهما ممن أهدر دمهم في فتح مكة. 

1 قال المجد سف ف فر وسه السفينة لقشرها وه الماءء وصائعها سفان: التهى. 

1 يعني وعد أبي العاص بإرسال زينب وإيفائه إياه. 

[؛] ثم قول الترمذي هذا بلفظ: «والعمل على هذا الحديث إلخ» وذكر فيهم الشافعي وأحمد 
مشكلء فإنهم لم يقولوا بهذا الحديث بل بالآتي» وأوّل كلامه أبو الطيب فقال7": «والعمل = 


)¥( «تاريخ الخميس» (۲/ 4۳-۹۱1). 
(1) «القاموس المحيط) .)١١5١0(‏ 


(۳) «الشروح الأربعة») (۲/ ۹۷). 


أبَوَابُ اليكاح 4ه 
ای 


5286 


۳ - حَدََّنَا هَنَّادُ د ن د عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ إِسْحَاقٌَء قال: 
و ا عن ابن عکایں قال: رد الین ل 
N AEE‏ انكام اندو 
ا كشا هاا 


العدة» وإنما الاختلاف في ابتداء العدة من أيّ حين هو؟ فقلنا: من وقت الانتقال إلى 
دار الإسلام, أو الإنكار بعد العرض» وقالت الشافعية: بل بعد الإسلام فحسب» ولا 
يفتقر إلى شيء غير ذلك. 


= على هذا أي: من حيث إن هذا الحديث يقتضي أن الرد بعد العدة يحتاج إلى نكاح جديد» 
فالرد بلا نكاح لا يكون إلا قبل العدة» انتهى. 

]١[‏ هذا مختار الشافعية ومن وافقهم» وأجابوا عن الإشكال الوارد عليه من أن بقاء العدة بهذه المدة 
مشكل با قاله الخطابي بأن الحيض قد يبطئ عن ذوات الأقراء لعارض» وبحاصل هذا أجاب 
البيهقي» قال الحافظ: وهذا أولى ما يعتمد في الف غا الله الحديث السابق بنكاح 
جديد» وأوّلوا هذه الرواية ب أفاده الشيخ» قال الحافظ: وجنح ابن عبد البر إلى ترجيح ما دل 
عليه حديث عمرو بن شعيب» وأن حديث ابن عباس لا يخالفه» قال: والجمع بين الحديثين أولى 
من إلغاء أحدهماء فحمل قوله: «بالنكاح الأول» أي: بشروطه» قال: وحديث عمرو بن شعيب 
تعضده الأصولء وقد صرح فيه بوقوع عقد جديد ومهر جديد» والأخذ بالصريح أولى من الأخذ 
بالمحتمل» ويؤيده مذهب ابن عباس المحكي عنه اول الباب» وضعّف حديث ابن عباس هذاء 
وقال: في حديث عمرو بن شعيب زيادة ليست في حديث ابن عباس» والمثبت مقدم, انتهى. 


[۳ ]د:0 جه: 73٠١9‏ حم: 021/8105 تحفة: 10۷ . 
)١(‏ في بعض النسخ : «داود بن الحصين». 

(۲) في نسخة: «ولم يجدد). 

)۳( «فتح الباري» (9/ 555-577). 


0۹ اکرب الذي 
هدا عدي لیس بإ بِإِسنَادهٍ 10 وَلَحَنْ ١‏ تَعْرِفُ وَجَِهَ الحَديث)» 
E‏ اود د بن الحُصَيّنِ مِنْ قِبَّلِ حِفْظِهِ. 
مو e a‏ 
خرب عَنْ عِکرم عَنِ ابن عَبّایں: أن جلا جاء تتلا غلی غی را که 
م جات امْرَأنةُ مُسْلِمَة فَقَالَ: يَا وَمُولَ الله إِنّهَا كانت أَسْلَمَتْ مَعِي فَرَدّهَا 
EE‏ 


عن اد .جر 500 و9 
هذا حَدِيتْ صَحِيح”" 


العاص معها ولم يحدث نكاحاً مع غيره في انتظاره» ولعله علم إسلامه قبل إسلامه 
بالوحي أو بقرائن» فانتظر ست سنين ولم يحدث نكاحاً لها بغيره» فاجتمعت الرواية 
بالرواية السابقة» وهذا وإن كان لا يتبادر إلى الذهن إلا أنه تحتمله العبارة من غير 
شك» فوجب حملّها عليه فراراً عن إلغاء الحديث» واتهام الرواة ليس بأسهل من 
توجيه العبارة» قوله: (وجه الحديث) وقد عرفت" 


[1] قال الحافط : آشار الترمذي بذلك إلى أثاردها إلبه يعد ست ستين أو بعد سين أو ثلاك 
مشكل؛ لاستبعاد أن تبقى في العدة هذه المدةّ» ولم يذهب أحد إلى جواز تقرير المسلمة 
تحت المشرك إذا تأخر إسلامه حتى انقضت عدتهاء ومن نقل في ذلك الإجماعً ابن عبد البر 
وإن تعقب ببعض الخلاف. 

[55١١1]د:78؟5,‏ جه: 35008 حم: 3505094 تحفة: 11٩۷‏ . 

)١(‏ في نسخة: «وجه هذا الحديث». 

() في بعض النسخ : (فردها علي فَرَدَهَا عَلَيّْه. 


)۳( في «تحفة الأشراف»: (حسن» بدل ا(صحيح١.‏ 
)٤(‏ «فتح الباري» (9/ 777 5). 


اواب الِيكاح ٥٦۱‏ 
سَمِعْتُ عَبْدَ بْنَ حْمَيْدِ يَقُولُ: سَمِعْت يَزِيدَ بْنَ هَارُونَ يَذْكُنُ عَنْ مُحَمَدِ 
0 هَذَا الحَدِيتٌ. وَحَدِيثُ الحَجَاج عَنْ عَمْرِ بن ت 


ان النَّبِىّ يده رد انْنَكَهُ کي ا القاض : بن الرَبيع بِمَهْرٍ جَّدِيدِ) 
و جَدِيدِ. قل تر نی قاين حدیث ابن کیایں جود | ا 


وَالعَمَلُ عَلَى حَدِيثِ عَمْرِو بْنِ شعَيْبٍ. 
١؛‏ - بَابُ ما جَاءَ في الرَجُل يَكرَوّحُ المَرأء 
َيَمُوتُ عَنْهَا قبل أَنْ يَفْرِصَ لَهَا 
٣‏ - حَدََنَا مَحْمُودُ بن غَيّلَانَ تا رَيْدُ بُنُ الحُبَّابِء تا سُفْيَانُ عَنْ 
قوله: (وحديث الحجاج عن) إلخ» عطف على قوله: هنذا الخد" 
فهو مفعول لقوله «يذكراء فكأن يزيد بن هارون لما ذكر الحديثين بَيّنَ أن أحدهما 


أجود إسناداء والثاني معمول به. 
١؛‏ - باب ما جاء فى الرجل يتزوج المرأة 
فيموت عنها قبل أن يفرض لها 


[] وليس المراد بهذا الحديث الحديث المذكور قريباً في قصة رجل» بل الحديث السابق منه في قصة 
زينب ثاني أحاديث الباب» قال ا حافظ بعد ذكر الحديثين المذكورين في قصة زينب: ثم أخرج - 
أي: الترمذي -عن يزيد بن هارون أنه حدث بالحديثين عن ابن إسحاق وعن حجاج. ثم قال 
وزيكة ديك ابن عياش أقرف اساد والح عل ية عرو بن شیب اله 


ATE) حم: 50494 تحفة:‎ ۱ ATO OT YEE] 
.)٤٩۳ /9( «فتح الباري»‎ )۱( 


01 لكوم لدي 


5 
2 96 عم 


مَنْصُورِء عن اراي عن عَلقَمَةء عن ابن مَسْعُووه اه سيل عن رَجْلٍ تَرَمّجَ 
مرا E‏ يَدْخُلْ بها حَنَّى مات فَقَال ابْنُ مَسْعُودٍ: لھا 
مل صَدَاقِ نِسَائِهَاء | ا و وط مح A‏ العا 57 الْمِيرَاتُ: فَقَامَ 
مغل : بن تان لجعي من فَقَالَ: ل قضى رَمُول الله كلق في يزع نت واش 
وني الاب عن الجَرّاج 
ا الحسن بن علي الخَلّالُ نا 8 يزيد بن بن هَارُونَ» وکل د الرَرّاق 
کِلاهُمَاء عَنْ سُفْيّاكَه عَنْ مَنْضُورٍ نَحْوَه. 


2 0 سٍِ 8 اع اس يوك فا ةيافط ا & rêt‏ 
حزيس ابن مسعود ووا جسن صحجيعاوهه روي صته عبن صير وچو 


قوله: (ففرح بها ابن مسعود) لما ظهر له من موافقة اجتهاده بمقال النبي مَل 
ثم إن قول ابن مسعودا' أ هذا مبني على مقدمتين تلقتهما الفقهاء بالقبول: إحداهما: 
أن الموت مُنْهِ للشيء» ويتفرع على كون الموت مُنْهِياً أن المشتري بشرط الخيار إذا 
مات العبد لم يبق له خيار» والثانية: أن ابتغاء البضع لا يخلو عن لصوق المال سواء 
كان من جهة العاقدين أو من جهة الشرع» فأجمعوا على أن الواجب فيما لم يذكرا 
شيئاً من المهر أو نفياه إنما هو مهر المثل. 


[ قال أبو الطيب”“: ومذهب أبي حنيفة وأحمد كقول ابن مسعود» وللشافعي قولان كما ذكره 
المصنف. 


.)١۷ /۸( وانظر: «بذل المجهود»‎ »25٠٠ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 


راث الاج o۹۳‏ 
َالعََلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلِ العلم مِن أَصْحَابٍ الي ا 
وَخَيْرِمْ) وَبِهِ يَقُولُ اللوي وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. وال بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم مِنْ 
أَصْحَاب الي كل مِنْهُم: لين ابي طالب وَرَيْدُ بْنُ نَابتِء وَابْنُ عَبَّاي 
ابن عْمَنَ إِذَا تَرَوَحَ وَج الَجُلُ اموأ" وا وَلَمْ يَدْخُلْ يهَا وَلَمْ يَفْرِضْ ب صَدَانًا 
حَتَّى مَاتَء قَالُوا: لها الْمِيرَاتُء وَل صَدَاقَ لَهَاه وَعَلَيْهَا الد وَهْوَ قَوْلُ 
الشَافِعِيٌ» وَقَالَ: وَلَوْتَبَتَ حَدِيتُ پر د ِنْتِ واشت لَكَانَتِ الحُجَّةُ فِيمَا روي 
عن التي يله وَرُوِي عن الشَّافِعِيّ: لَه رَجَعَ نوغ هدا القَوْلِ وَقَالَ 


05 ا > 2 ذه 
بِحَدِيث برو بنتِ وَاشِقٍ 


)١(‏ فى نسخة: «المرأة). 


0۷ 


- أَبْوَابُ الرّصاع٠‏ 
١‏ - باب ما جَاءَ يحرم مِنَ الرََضَاعِ ما يُحَرّمُ مِنَ النَّسَبٍ 


Ec‏ ا نیج تا ایل : بن إِبْرَاهِيمَ نا علي بْنُ زَيْدِ 
کا ا ابيا a‏ ع عن عل كل ا سول الله کل: ِن الله حَرَّمَ مِنَ 
اع ما حرم مِنَ السب (. 


449 داب الرضا عا 
[1- باب مَا جَاءَ يُخَرَّمُ مِنَ الرَصاع مَا يُحَرَّمُ مِنَ النَّسَب] 


قوله: (إن الله حَرّم من الرضاع ما حَرّم من النسب) إلخ» يعني أن الرضاع 
مؤثر حيث يؤثر النسب» فحيثما وجد الرضاع ينظر لو كان هناك نسب هل حرم أو 
لا؟ فإن كان محرماً كان الرضاع محرماً وإلا فلاء والمؤثر من اختلاط الرضاع ما 


[1] قال النووي7": الرضاع بفتح الراء وكسرهاء والرضاعة بفتح الراء وكسرهاء وقد رضع 
الصبي أمه بكسر الضاد يرضعها بفتحهاء وقال الجوهري: يقول أهل نجد: رضع يرضع 
كضرب يضرب. 


1 ان في الكبرى: 20518 حم: 2٠١9/‏ تحفة: ۱۰۱۱۸ . 
(۱) زاد في بعض النسخ: ١عَنْ‏ رَسُولٍ الله ي . 

(0) في ب بعض النسخ : «علي بن أبي طالب». 

)۳( (شرح صحيح مسلم) للنووي /٥(‏ ۲۷۳). 


في الاب عَنْ عَاة واي ياي و 


عو چ eT‏ و9 
هدا حديث صجیح ٠‏ 


بو ا 1 لد 6 يحي بن 


ةو ير 


اكوك الذي 


ا i‏ مالك بن 


یں ح وا MS SSL eT‏ الله 
ا بن الزُبَيِّ عَنْ عَائْمَةَ َة قَالَثْ: قال 


لا ا ِن اله 2 حرم مِنّ الرَضَاعَة ما 


ع2 


2 ا امن ی ا 
هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ وَحَدِيتُ عَلِيٌ حَدٍ 


8 


و 6 


وساي داوم أل الول من أشكاب اك لا نري 


كان مؤثرا من ادلاط السب وحيت لأيوقر اتصلاط السب بان لا يكون هناك 
اختلاط فيه لا يكون اختلاط بالرضاع أيضاًء وبعد ذلك لا يحتاج إلى استثناء صور !١[‏ 
أخرجتها الفقهاء» فإنها خارجة من أول الأمرء ثم الاستثناء في قولهم حيث قالوا: 


]١[‏ استثني منه بعض المسائل» وقد جمعت في قوله: 


يفارق النسب الرضاع في صور كام نافلة وجلة الولد 


(0 


. ۱1۳٤ € تحفة:‎ ١ خ:0555م: 545 1ءد: 50ه5ين: ۰ حم:‎ 11١50 


)١(‏ في نسخة: «قال أبو عيسى: حديث علي رضي الله عنه حديث حسن صحيح). 


(۲) فى نسخة: «بندار». 
(۳) زاد فى نسخة: «القطان». 
() انظر: «أوجز المسالك» .)٥٠١ /١١(‏ 


ا أسركاب 5ه 
؟ - بَابُ ما جَاءَ فى لَبّن الحا 
۸ - حَدَّتَنَا الحَسَنُ بن عل“ تا ابن مير عَنْ هشاع بن عُرْوَةه 
عن ابه عن عَائْمَة كَلَتْ: ل ا ة يسْتَأَذِنُ عَلَىَ؛ شال 
ER‏ ل الله يك قال ر له يلح عَلَيْكِ فَإِنَهُ 


ت 


عَمّك» قَالَت: إِنَّمَا أَرْصَعْدْ فق اداو باساى الكل قَالَ: «قإِنَهُ عَمّكِ 
يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب! "١‏ إلا فلان وفلان» إما أن يكون منقطعاًء أو هو 
مبني على ظاهر ما يفهم من هذه العبارة. 


ااا عا تين ا 


قوله :اتا ارضخ ني المرأة) إلخ» مكلت أن اللبن لما كان في المرأة فالتعلق 
والجزئية بها وبمن كان منها كأبنائها وآبائها وإخوتها وعمومتهاء فأما زوجها فليس 
له دخل فيه حتى تتعدى الحرمة إلى آبائه وأبنائه» فلما كان كذلك كان أخو زوج 


[1] قال صاحب «الهداية»2'7: يحرم من الرضاع ما يحرم من النسبء إلا أم أخته من الرضاع» 
فإنه يجوز أن يتزوجهاء ولا يجوز أن يتزوج أم أخته من النسب؛ لأنها تكون أمه أو موطوءة 
أبيه بخلاف الرضاع» ويجوز أن يتزوج أخت ابنه من الرضاعء ولا يجوز ذلك من النسب؛ 
لأنه لما وطئ أمها حرمت عليه» ولم يوجد هذا المعنى في الرضاعء انتهى. 


[54١١اخ: CONE EE‏ جه:19/6١.‏ حم: 51004 تحفة: 7" . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «الخلال». 
(؟) «الهداية» (۱/ ۲۱۸-۲۱۷). 


3 کرک الذي 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلّم مِنْ أَصْحَابٍ النّبت كلك 

0 كْرِهُوا لَبَنَ القَخْلء وَالأْلُ في هَدَا حَدِيتُ عَائْمََ وَقَدْ يَخَصَ 

بعد اك الول الول أُصَح. 

تتا فة امالك بن آکیں؛ ح رتا الأنضاری تا می 

تا مالك بن انی عَنِ ابن شِهَابِء عَنْ عَمْرِوبْنِ المَّرِييِ عن ابْنِ عَبّایں: 


۹ :¬ ڪا 


المرضعة أجنبيًا كزوجهاء والعمّ هاهنا على حقيقته لا كما فهم المحشي!'!» و 
حمل المرأة على أنها امرأة هذا الرجل بعينه فتوهم ما توهم لأجل ذلك. 
قوله: (كرهوا لبن الفحل) أي: جعلوه"" سبب الحرمة. 


[ إذ قال : هذا لا يخلو عن إشكالء ثم أوّله بأنه أبوه من الرضاعة» وحكى عن الطيبي: سماه 
عمًا لأنه بمنزلة أبيها. انتهى. والصواب ما أفاده الشيخ أنه عم لها حقيقة لا مجازاً كما هو 
Os‏ و لا 
عمك؟ قلت: من أين؟ قال: أرضعتك امرأة خي" الحديث. 

[ قال أبو الطيب”": أي: حكموا بالحرمة من جهة لبن الفحل» واعتبروا حكم النسب منه» 
انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»“: وفيه خلاف قديم» ثم بسط الاختلاف فيه ثم قال: 
وصاحبيه ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأتباعهم إلى أن لبن الفحل يحرم» انتهى. 


[154١١]ط:07/5‏ 5 عب: 0۳۹۲ قط:8/ا”5» ق:1١1551.‏ تحفة: .1۳۱١‏ 
)١(‏ «حاشية سنن الترمذي» .)۲۱۸/١(‏ 

(۲) «سنن أبي داود» (۲۰۵۷). 

(۳) «الشروح الأربعة» .)٠١١/۲(‏ 

.)١6١ /9( «فتح الباري»‎ )٤( 


0۷۱ 


َه سيل عَنْ رجي ل NE NEE E E‏ 
جل لِلْْلَاءِ أن يَكَرَوّحَ الجَارِيَة”"؟ فَقَالَ: ل الماح" وَاجِد. 
وَعَذَا تَفْسِيرٌ لبن المَحْلٍ. وَهَذَا 0 فى هَذَا البّابء وهو وا 


الو لض وَل التكقان 
معد اه اق دقنو الل 0 الصَّْعَانِيُ» تا الْمُعْتَمِرُ بْنُ 
متاق قال سیت آرت يُخدطه عن عبر اله نن أي لیگ عن عبر اله 
ابْنِ الزبَيْرِِ عَنْ عَائْمَةَه عن النَّبِيَ تل قَالَ: ١لا‏ تُحَرّمْ | العفو مَصَّتَانِ). 
قوله: (وهذا تفسير لبن الفحل) وإضافته إلى الفحل من إضافة الشيء إلى 
سببه» وإنما احتيج إلى تفسيره دفعاً لما يتبادر إلى الذهن من لبن الفحل أنه اللبن 
الذي يتنزل في تَنْدوّة الرجل مع أنه ليس بمراد؛ لأنه ليس لبناً حقيقة. 
[ - بَابٌ ما جَاءَ لا تُحَرّمُ الْمَصَّةٌ ولا الْمَصَّتَانِ] 
قوله: (لا تحرم المصة ولا المصتان)1١!‏ قد كان نزل فى أول الأمية 
3] واختلفوا في هذه المسألة» فقال الجمهور: يحرم قليل الرضاع وكثيره» وهو قول مالك وأبي 
حنيفة والثوري» وهو المشهور عن أحمدء وقال آخرون: الذي يحرم ما زاد على الرضعة = 


[90١١1]م:‏ 5۰ ن ۰ جه: 01951 حم: 550757 تحفة: 11149. 
(۱) في نسخة: «بالجارية). 

(؟) بالفتح» اسم ماء الفحل» يعني المني. 

(۳) وقع في الأصل وفي (ش) و(ب): «محمد بن علي»» وهو خطأ. 


0 لكوم لدي 


وَفي المَاب عن : المَضْلٍء وَأَبِي مه 1 ا وَابْنٍ الرُبَيْرِ عن 
عا عن التي ل قال: «ما تحر تُحَرّمْ | والرة. a‏ ا صتان». 


* وأمهاتكم اللاتي أرضَغتكم عشرٌ رضعاتٍ معلوماتِ)» ثم تُسخ بقوله تعالى: 
# خمس يفاك معلومات*» وحينئذ قال النبي كَل «لا تحرم المصة ولا 
المصتان»» ثم تسخ ذلك بإطلاق قوله تعالى: ا وڪم لوسنک 4 
[السان © إل أن هذا النسخ الثاني لم يبلغ عائشة د رضي الله عنها ‏ وكانت تعلم 
أن الأمر باق على ذلك» ولذلك قالت: توفي النبي ييه والأمر على ذلك0١".‏ والدليل 


= الواحدة. ثم اختلفواء فعن عائشة: عشر رضعات» أخرجه مالك في «الموطأ)»» وعنها أيضاً: سبع 
رضعات» وعنها: لا يحرم دون سبع أو خمس» وعنها: خمس رضعات» وإليه ذهب الشافعي» 
وهي رواية عن أحمدء وبه قال ابن حزم» وذهب أحمد في رواية وداود وأتباعه وغيرهم إلى أن 
الذي يحرم ثلاث رضعات لرواية «لا تحرم المصة ولا المصتان»» كذا في «البذل». 

[1] قال أبو الطيب”*': وفي «شرح الموطأ»: ليس العمل على هذا بل على التحريم ولو بمصة 
وصلت إلى الجوف عملاً بظاهر القرآن وأحاديث الرضاعء وبهذا قال الجمهور من 
الصحابة والتابعين والآئمة وعلماء الأمصار» حتى قال الليث: أجمع المسلمون أن قليل 
الرضاع وكثيره يحرّم في المهد ما يفطر الصائم» حكاه فى «التمهيد»» ومن المقرر أنه إذا 
اغ الحا رآ الانصازوسهها يله المتعدقين قد ركا العمل بيت مع رورا 
له وشعرلتهم به كهذا الحديث فإنما تركوء لعلة كنسخ أو معارض يوجب تزگه» فيرجع إلى 
ظاهر القرآن والأخبار المطلقة» وأنه متى تعارض مانع ومبيح قُدّم المانع لأنه أحوط. انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «والزبير بن العوام». 

(۲) زاد ا نسيظة: «وَرَوَى عير وَاحد هدا الحَدِيتَ عَنْ هسام بْنِ عرْوَة عَنْ ايء عَنْ 
عَبْدِ الله ُن الريَيِْ). 

(۳) «بذل المجهود» (۷/ 519). 

(6) «الشروح الأربعة» (7/ 5 50). 


نوات التصّاع ۷۲ 


E‏ و شا ره 


SS 
لي عن التي عن التب كك وَرَادَ فيه مُحَمّد بْنُ ديئار"): کن الزيية‎ 
5 عن التب كله وَهْوَ عَيْرُ مَحْفُوظِ وَالضصَّحِيحُ عِنْدَ أَهْلٍ اغ‎ 
أبي مُلَيْكَةَ عَنْ عَبْدِ الله بن الوُبيِِْ عَنْ عا عن الت 4ه"‎ 


نير 8 و2 و ع ع و 
2 
هو 5-9 َس هو ا 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ ب بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم ف 5 صْحَاب ا اد 
rT‏ غ ات امات َدَسَح مِنْ 
ذلك خَمْساً» وَصَارَإِلَى خَمْس رَصَعَاتٍ مَعْلُومَاتِء فَتُوْقْ رَسُولُ الله عله 

وَالْأمْر عَلَى ذلك 
دتا بِدَلِكَ إِسْحَاقُ بن مُوسَى الأَنْصَارِيٌ تا مَعْوُ نا مَالِكُه عَنْ 


على قافنا القراءات المشهورة المتوائرة المنسوية إلى القراءة السبعة» اذلو كان 
الأمر عند وفاته ئ على ذلك لكانت القراءة كذلك» والقول بأن المنسوخ لعله 
اللفظ دون الحكم مجردٌ احتمالٍ لا بد له من دليل. 


قوله: (وهو غير محفوظ) أي: وضع الزبير موضع عائشة» وتعبيره بالزيادة 
مجان و الجر دادن 


)١(‏ زاد فى نسخة: «البصري». 

(1) زاد في نسخة: «وَسََلْتُ ُحَمّدَا عَنْ هَذَاء فَقَالَ: الصَّحِبِحُ عَنِ ابن الربيْرِهِ عَنْ عَاقِمَةَ 
وَحَدِيثُ محم بن يار حَطَأأَخطَا فيه مُحَمد ِن ديتار وراد فيه عن الور اما مقا 
ابن عرو عَنْ ايه عَنِ ابن ازير 

(۳) في نسخة: «فني من ذلك خمس». 


34 كيك لاي 


عَْدِ الله بي ابي پڪ عَنْ عر ون > عن عَائْمَةَ بِهَدَاه وها كَانَتْ عَائْمَة 


e‏ الشَّافِعِيَ وَإِسْحَاق. وقال أَحْمَدُ بِحَدِيثِ 
التي كلل: N‏ حرم د الْمَصَّتَانِ)؛ وگال إن دمب داهب إلى قول 
عاذ َة في خم SS‏ 


وال بَعْضُ َل اللم ن أَصْحَاب الي 6 وَغَيْرِم: يُحَرّمْ قَلِيلُ 
e‏ لذا 7 ق ؤل سُفيَانَ ا وَمَالكِ بن 


TT ٤ 


۱ - حَدَٿتا علي بُنُ حُجْرِ تا إِسْمَاعِيلُ بن إِبْرَاهِيمَ» عَنْ ايوب عَنْ 


؛ - باب ما جاء فى شهادة المرأة الواحدة'! فى الرضاع 


]١1[‏ واختلف الناس في عدد من تقبل شهادتها في الرضاع» فروي عن ابن عباس أنه قال: شهادة 
المرأة الواحدة جائزة في الرضاع إذا كانت مرضعة وتستحلف مع شهادتهاء وبه قال أحمد بن 
حنبل واشترط اليمين» وقال عطاء : لاايجوز في ذلك أقل ا عب الشافعي: 
وقال مالك: تجوز شهادة امرأتين» كذا في «البذل» صر أ وأما عند الحنفية ففي «الدر 
المختار»: الرضاع حجته حجة المال وهي شهادة عدلين أو عدل وعدلتين» ولا تقع الفرقة 
إلا بتفريق القاضى. قال ابن عابدین': أفاد أنه لا يثبت بخبر الواحد امرأةٌ كان أو رجلا قبل 
العقد أو بعده» وبه صرح في «الكافي»» ثم حكى ابن عابدين اختلاف المشايخ في ذلك. 


[151١1]خ:‏ 6 ١٠ق‏ د: 506 ن: 770٠‏ حم: 01167 تحفة: ۰0 .4٩‏ 
)١(‏ فى نسخة: «عروة».. 
(۲) «رد المحتار» (5/ .)557١‏ 


أبوَا ب الرْضَاع هلاه 
عَبْدِ الله ُن أبي مُلَيْكةَ قَالَ: بي عْبَيْدُ بنُ أبي مَرْيَمَ عَنْ عُقَْة بن الحَارثِ 
ال وسا ون عُقبَة ولكنى لحديف عبن أخقا قَالٌّ: قث 0 
فَجَاءَتْنَا سوام فَقَالَتُ: ني E‏ اتيت النّبئّ يل قلت 
بِنْتَ فُلانِء د جَاءَئْنَا مره تداك َال ني قَدْ 8 ما 
وهي اذب ل e‏ عَنّي» َالَ: ايه مِنْ قبل وَجْهه”» مَقُلْتُ: نها 
كَاذِبٌَء قال: «وَكُيْق بها وقد وَعَمَتْ انها قذ رْصَعَنكمًاء دَعْهًا عَنْكَ». 
حَدِيثُ عُقْبَةَ بُ الحَارث حَدِيٿ حَسَنُ صَحِيحٌ وَقَدْ رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ 
هدا الحَدِيتَء عن ابن ابي ميگ عَنْ عُقْبَةَ بن الحَارِثِ وَلَمْ يَذْكْرُوا فِيهِ 
عْبَيْدِ بن أبي مَرْيَمَ وَلَمْ يذ كرُوا فِيه: «دَعْهَا عَنْكَا. 
وَالعَمَلُ الا ا بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم وذ اكات لني 4 
وَخَيْرِهِمْ: أَجَارُوا شهادة 5 لوَاحدة : في الرّضَاعَ. وٿال ابن عَبّایں: تجوز 
شَهَادَةٌ امْرَاَةٍ وَاحِدَة؟» في الرّضَاع ونی E‏ و 50 وَإِسْحَاقُ 


rt 


(قال) أي: عبد الله بن أبي مليكة: (وسمعته من عقبة) أيضاً من غير توسط 
عبيد بن أبي مريم. 

قوله: (دعها عنك) فقيل: كان احتياطاًء وقيل: بل علم ذلك وحياء وهذه 
شخصية لا تعارض الكلية. 


)١(‏ زاد في نسخة: «فَأَعْرَض عي بوَجْهدا. 

(۲) زاد فى نسخة: «قَالَ: وَفى الات ابن عمّرً). 

)۳( ف «هذا الحديث». 0 

IY 4‏ «المرأة الواحدة». 

0 في نسخة: «ويؤخذ بيمينها)» وفي أخرى: «ويؤخذ بها). 


58 الكومّب الذي 
وَكَالَ بَعْضُ هل الجلم: لاي َجُورُ شَهَاده امْرَأة وَاحِدَةٍ في الرَضَاعَ حَنَّى يَكُونَ 
اك ه E.‏ قول الشَافِعِيٌّ. 
وعَبْدُ الله ْنْ ابي مُگ هو عَبْدُ الله ِن عَْيْدٍ لله بن ابي ميگ 
وتم O‏ وگال عبد الله م 1 بن الرْيَيْرقَدِ اسْتَقْضَاهُ عَلَى الطّائِف. وَقَالُ 
این ف عن ابن 8 ميك اذك َلاثِينَ مِنْ أُصْحَابٍ النَبِيَ فلل 
AR E EAT‏ عق E‏ 
اهْرَأةٍ وَاحِدَةٍ في الوضَاعٍ ذ في الحم رارقا في الوع. 
دنا اا EN‏ ةلا تْحَرَمُ إلا في الصَعَرِ دُونَ الحَولَيْنٍ 


کا تیب دا ابو عَوَانَة عن هام بن غُرْوَة عَنْ فَاطِمَةٌ بي 


قوله: (قال الترمذي: سمعت الجارود) إلخ» وأما ما قال" بعض الحنفية: 
إن شهادة المرأة الواحدة لا تقبل بعد النكاح» وتقبل قبله لأن المنع أسهل من النقض» 
فتفرقة غير مسندة إلى نقل» مع أن الرواية مصرّحة بقبول خبر الواحد بعد النكاح» 
والمعتبر عندنا هو العدد لغلبة حق العبد فيه. 


(ه) باب ما جاء أن الرضاعة لا تحرّم إلا فى الصغر دون الحولين 


1 قال ابن عابديه؟؟؟: لکن فى محرمات «الخانية»: إن كان قبله والمخبر عدل ثقة لا يجوز 
النكاح» وإن كان بعده وهما كبيران فالأحوط التنزه» وبه جزم البزازي مُعَلَلاًبأن الشك في - 


[١]حب:‏ 5755» طس: ”017ل/اء تحفة: ۱۸۲۸۵ . 
)١(‏ فى نسخة: «ما ذكر) بدل «ماجاء). 
(۲) «رد المحتار» 5٠١ /٤(‏ 5). 


1 02 ا ال دي‎ 5 ١ 
المنذِرء عَنْ ام سَلمَة قالت: قال رسوا ل الله ل: الا يُحَرّمُ مِنَّ نَ الرْصَاعة إلا ما‎ 
فَتَق الامَعَاءَ فى الكَّديء وان قَبْلَ | لفِطاء).‎ 

ٍ د م ف بت و 


ا يِن أُصْحَابٍ الي كله وَغَيْرهِْ 
ا عة لا حرملا ما گان دُونَ الحَوْلَيْنِ؛ وكا بَة لوي الكايلين 


قوله: (في الثدي) أي: في أيام الشرب منهاء وعلى هذا فقوله: (قبل الفطام) 
تأكيد» أو المعنى شرب من الثدي دون""" أن يحلب في إناء فيشرب» ويمكن أن 
يكون «قبل الفطام» احترازاً؛ فإن الفطام إذا تحقق بعد حول مثلاً واعتاد الصبي 
التغذي بغذاء آخر» فحينئظٍ لو شرب لبن امرأة لا يثبت الرضاع/"!» فالحاصل على 


= الأول وقع في الجوازء وفي الثاني في البطلان» والدفع أسهل من الرفع» انتهى. 

]١[‏ وعلى هذا فالقيد اتفاقي لا احترازي» فإن الوجور والسعوط ملحق بالمص» صرح به في 
«الدر المختارا'» وقال أبو الطيب”22: لم يشترط في الرضاع المحرم أن يكون من الثدي» 
فإن إيجار الصبي يقوم في التحريم مقام ارتضاع من الثديء انتهى. 

[ هذا مختلف عند أهل الفقه» كما أشار إليه الشيخ أيضاًء وهذا القول هو مختار الزيلعي» 
وحكاه عن الخصاف» كما قاله ابن عابدين. وفي «الدر المختار»: يثبت التحريم في المدة 
فقط ولو بعد الفطام والاستغناء بالطعام على ظاهر المذهب» وعليه الفتوى”"» انتهى. 


(۱) انظر: «رد المحتار» (5/ .)١۹۲‏ 
(۲) «الشروح الأربعة» (505/5). 
(۳) انظر: «رد المحتار» (791//5). 


0 لكوم لدي 
37 


وَقَاطِمَةُ بت الْمُنْذِرِ بْنِ الرُييْرِبْنِ العَوّام وَهِيَ امْرَأهُ هسام بن عُرْوَة. 


O 


e 


1١١‏ - حَرَّكَنًا فَُكَيبَةٌ ٿا حَاتِمُ بن إِسْمَاعِيلٌ» عَنْ هِشام بن غْرْوَة عَنْ 
هذا من ألفاظ الحديث أن الرضاع ما فتق الأمعاء!١!.‏ 

أي: صار غذاء» وكان في أيام الثدي وقبل الفطام» فلو كان الشرب في غير أيام 
الثدي ‏ كما إذا شرب بعد الحولين - لا يثبت حرمة الرضاع» وكذلك إذا شرب في 
أيام الشرب من الثدي أي : في الحولين» إلا أنه فطم قبل ذلك لا یڈ يثبت حرمة الرضاع» 
والحاصل أن العبرة للتغذي قبل الفطام سواء كان الفطام في الحولين قبل تقضيهما 
أو بعدهماء وهذه رواية الحسن عن الإمام» والأصح المختار للفتوى تعلق التحريم 
بالرضاع ولو بعد الفطام إذا لم يكن بعد مدة الرضاع. 

٦‏ - باب ما جاء ما يذهب مذمةا!" الرضاع 


]قال أبن الطب : كلمة «يحرم» بتشديد الراء من التحريم» و«الفتق» الشق» و«الأمعاء» 
بالمد جمع معى بكسر الميم مقصوراًء كعنب وأعناب» وهو موضع الطعام من البطن» أي: 
الذي شن أمعاء الصبي» ووقع منه موقع الغذاء» و«في الثدي» حال من ضمير الفاعل في 
«فتق» حالاً مقدرة» أي: حال كونه كائناً في الثدي» ولو قيل: من الثدي» لم يفد هذه الفائدة» 
قاله الطيبي. وفي «المجمع)”): حال من فاعل «فتق» أي فائضاً منهاء ولا يشترط كونه من 
الثدي» فإن الإيجار محرم» انتهى. وظاهر هذا أن «في» بمعنى «من)» انتهى. 


[ حكى السيوطي عن العراقي: المشهور في الرواية بفتح الميم وكسر الذال المعجمة وبعدها = 


[*“5١١]د: ٤‏ ن حم: 10۷ تحفة: TY‏ 


.)77٠6١ /۷( «الشروح الأربعة» (؟2)5077/5» وانظر: «شرح الطيبي»‎ )١( 
.)91" /5( (؟) «مجمع بحار الأنوار»‎ 


اضصيباا لي صا 


e 
و ر‎ 


بيه عَنْ حَجَاج ن حَجًاچ الأسلِي» عن أي ئه ا ال 3 > يل فَقَالَ: يَا 
دأو 


رَسُولَ اللّه» ما يُذْحِبُ عَنَّى مَدَمَّةَ الرَضَاع؟ فَقَالَ: اغرَّةُ: عَبْدٌ 


ا 


و 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

کا روَا يَحْبَى بْنُ سَعِيدٍ القَظانء وَحَاتِم 50 ب إسْمَاعِيلٌ؛ وَغَيْرُ وَاحِدِ 
عَنْ هِمَامِ بن عرو عَنْ بيه عَنْ حَجَاج ٻُن حَجَّاج عَنْ أَبِيهء عن النَبت كلله. 
عع 00 ٤ 9 E‏ ا E‏ ج > ه ر 5 َ 
وروی سفيان بن غييئة» عن هِقَاء بن عَرْوة عن بيه عن حجاج بن أبي 
حَجّاج» عَنْ ابي عن النَِيَ فل وَحَدِيتُ ابْنِ غْيَيْئَةَ غَيْرُ مَحْفُوظِ وَالصَّحِيحٌ 


قوله: (غير محفوظ) زياد لفط أب في اسم حجاج» فالصحيح حجاج 
ابن حجاج دون حجاج ب اس حجاج. 


= ميم مفتوحة مشددة» وقال الخطابي: فيه لغتان: فتح الذال وكسرهاء يريد ذمام الرضاع حقهء قال 
القاضي: ومعنى الحديث: أيّ شيء يسقط عني حق الإرضاع حتى أكون بأدائه مؤدّياً حقٌ المرضعة 
بكماله؟ وكانت العرب يستحبون أن يرضخوا للظثر بشيء سوى الأجرة عند الفصال7"'» انتهى. 
[1] قلت: بذلك جزم الشارح سراج أحمد”"» لكن قال ابن الأثير في «أسد الغابة)!؟2: حجاج 
ابن مالك» مدني» له حديث واحد» مختلف فیه» رواه سفيان بن عيينة عن هشام عن أبيه عن 
الحجاج قال: «سألت رسول الله ية م يذهب عني» الحديث» وقد خالف سفيان غيره» أخبرنا 
عبيد الله وغير واحد بإسنادهم إلى الترمذي: حدثنا قتيبة نا حاتم عن هشام عن أبيه عن حجاج 
ابن حجاج عن أبيه» ثم ذكر حديث أبي داود بذكر الواسطة» ثم قال: ووافق حاتما جماعة» 
وعد أسماءهم» فذكروا في الإسناد حجاج بن حجاج» وحديث ابن عيينة خطأء انتهى. ' = 


)١(‏ فى نسخة: «ورواه». 

(1) انظر: «الشروح الأربعة» (؟//501). 
() انظر: «الشروح الأربعة» (501//5). 
(:) «أسد الغابة» /١(‏ ٩0۹٤ء‏ رقم: .)١ ٠۸۷‏ 


0۸۰ کرک الذي 


ما رَوَى هَولاءِ عَنْ هِشام بْنِ عرو عَنْ أبيه. 
وَهِشَامْ بن في كني "اتوي قد أَذرَكَ جَابرَ بْنَ عَْدِ الله"©. 


تر 118 جي 


وَقَالَ: مَعَنَى قَوَلِهِ: مَايُذْهِبُ عَنّي مَدَمّة الصاح يَقُولَ: اما بی ذِمَامَ 
الرضَاعَة رغټ قول إا عطي الناصعة قو تسد ون اما 


- 
ت 


وَيُرْوَى عَنْ أي الطمَيْلٍ قال: كنت جَالِسَامَعَ النَِيَ اذ فت امراب 
الي راء GEE‏ عَلَيْه كَلَكَا ذَهَبَتْ قيل: زو کاک 


a E TT TT 
سبب هذا الإكرام البالغ نهايته» وكان أهل مكة يؤتون أولادهم مراضيع من قبائل أخر‎ 
!١!تبثي لفرط الحرارة في مكة» وليتخففوا عن مؤن التربية» قال أستاذ الأستاذ: لم‎ 


فعلم من ذلك أن الخطأ في تركه واسطة أبي الحجاج» فتأمل. 

]١1[‏ والمسألة خلافية» والمراد بأستاذ الأستاذ شيخ العرب والعجم الشاه عبد الغني المهاجر 
صرح باسمه الشريف في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم؛ وفي «الخميس» عن 
«مزيل الخفاء»: صحح ابن حبان وغيره حديثاً دل على إسلامهاء وقيل: لم يثبت إسلامهاء 
وقال الدمياطي: لم تُعْرَف لها صحبةء قلت: لكن الحافظ في «الإصابة» ذكرها في القسم 
الأول» ولم يَحْك في إسلامها خلافاً» وكذا لم يحك ابن الأثير في «أسد الغابة»» فليفتش. 


() زاد فى نسخة: «وابن عمر). 
() في نسخة: (يعني به). 

7 في نسخة: «(حتى قعدت). 
)٤(‏ في ب بعض النسخ : (هي. 

(5) «تاريخ الخميس» (۲۲۸/۱). 


أن اث ا 6 o۸۱‏ 
- بَابُ ما جَاءَ في الْأَمّة'" مُْتقُ وَلَهَا روج“ 


سي حُجْرِء نا جَرِيرٌ بْنُ عَبْدٍ الحَمِيِ عَنْ هسام بْنٍ 
2 عن أبيف عن غائقة دُمَةٌ قَالَتْ: کا روح بَرِيرَةَ ع ا مَخَيرهَا اليك 0 


إسلامها بشيء من الروايات» وإكرامه 5 لا يمكن الاحتجاج به عليه. 
۷ - باب ما جاء فى الأمة تعتق ولها زوج 


قوله: (قالت: كان زوج بريرة عبداً فخيرها النبى يلِ) اختلفت الروايات 
في ذلك" "'» فأخذ الإمام برواية السود لثلا يخالف قوله u‏ السلام: «طلاق الأمة 
ثنتان» من غير تفريق في أن يكون زوجها حرا أو عبداًء مع أن قولها: «كان عبداً» 
يحتمل المجازء فإنه كان عبداً لا شك فيه» ولو عمل بقولها: «وكان عبداً» لزم ترك 
العمل بقوله عليه السلام: «طلاق الأمة ثنتان»» وذلك لأنا لو لم نخيرها بالعتق لزم 
القولٌ باعتبار الطلقات بالرجال» والرواية ناطقة بخلافه» وأصل الخلاف بيننا وبين 
الشافعي اعتبار الطلاق بالنساءء فإنا لَّمّا اعتبرناه بها لزم القولٌ بزيادة الملك عليها 
]وزيا علبها اشطلتوا ها أغيقك ارا وز رجا قال الور لا ار هة لان غ 
الخيار عندهم الكفاءة» وقال الثوري والحنفية وغيرهم: لها الخيار لأن العلة ملك البضعة 
وهي أولى لأنها مستفادة من قوله كي «مَلَكْتٍِ بضعتكِ فاختاري هذا»» وإذا كان الزوج عبدا 
فلها الخيار اتفاقا. 


|[ 5775 ن: 0 حم: 270701 تحفة: .١71/1/١‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «المرأة». 

(۲) في نسخة: اباب ما جاء في خيار الآمة تعتق ولها زوج». 

(۳) فى نسخة: «رسول الله). 


۸۲ لكوم لدي 
كل فَاحْتَارَتُ تَفْسَهَاء وَلَوْكَانَ حرا لَمْ يُخَيّرْهَا 
مه د ا و كا ألو مُعَاوِيَ عن 00 عن اراھ کن 
السْوو عن اة قالثه کان زرم تريرة حرا كَكَيرَهَا يسول اه له 


ب ظغّ ع و 2 ت 3 ا ت 9 
عا 9 2 4 
حديث عاسه حديث د 2 1 


بإعتاقهاء وهو لما لم يعتبره بهاء بل اعتبره بالرجال"" ألم يقل بثبوت الخيار لها إذ هي 
على ما كانت لم يتغير شيء من صفاتهاء وإنما خيرها إذا كانت تحت عبد لثلا يلزمها 


عار بالاستفراش تحته. 


ثم قوله: (ولو كان حرا لم يخيرها) اجتهاد محض من الصحابية أو من 
الرواةل'ل وليس علينا تسليمه» سيما وقد يعارضه الحديث المرفوع» وهو الذي 


1 فقال: لا ملك العبد من الطلاق إلا اثنتين» حرة كانت زوجته أو أمةء كمافى «البذل»'. 

1 بل هو المتعين لأن المرجح في رواية عائشة كونه حرّاء وذلك لأن رواة هذا الحديث عن 
عائشة ثلاثة: الأسود وعروة وابن القاسم» فأما الأسود فلم يختلف فيه عن عائشة: أنه كان 
حرا وأما عروة فعنه روايتان صحيحتان: كان حرا وكان عبداًء وأما عبد الرحمن بن القاسم 
فعنه روايتان صحيحتان: كان حرّاء والأخرى بالشك» والجزم قاض» ولا ترجيح لإحدى 
روايتي عروة للتعارضء فبقيت رواية الأسود سالمةء ومعها رواية الجزم لابن القاسم» فعلم 
أن قوله: «لو كان حرًّا» من دون عائشة» هذا وقد صرح الشيخ في «البذل»” ان مدرج من 
عروة لرواية النسائي. 


[11155خ:8هلاكيم: O‏ جه: 2317/4 حم51/ € تحفة: ۱10404 . 
(۱) «بذل المجهود» (/ 157). 
(۲) «بذل المجهود» (۸/ .)۲٥۹۹-۲۵۷‏ 


نوات التصّاع ۸۲ 


کہا ا هِشَام بن عُرْوَة عَنْ أبيهء عَنْ عَائْمَةَ كَالَتْ: كَانَ رَو 
بَرِيرَةَ عَبْدَاء وَرَوَى عِكْرِمَةُه عن ابن شتا قال يك روج بَرِيرَةَ وَگانَ عَبْدَ 
E 1‏ 


العمل عَلَى هَدًا عِنْد ن بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْمِ وَقَانُوا: إا كَانَتِ الأَمَةُ تَحْتَ 
TR A‏ 5 يَكُونُ لها الخِيّارُ إِذَا أَغْتِقّت وَكَانَثْ0) 


َحْت عَبْي وهو قول الَافِعي وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاق. 


ررقم كلد واجر عن اا ' عَنْ إِبْرَاهِيمَ عَنِ الْأسْوَد عَنْ 
عَائْمَةَ قَالث: گانَ ررح ب بَرِيرَةَ خراء فَخَير ها رَسُول الله 4 وَرَوَى أَبُو حَوَائة 
هذا الحَدِيتٌ» عن الاي عن راجیب عن e‏ غ عا في قَصة 
SSIS‏ وگن رَوْجْهَا راء العمل عَلَى هدا عِنْدَ ند بع بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم 
مِنَ النَابِعِييَ وَمَن بَعْدَهُ وَهُو قول سُفْيَانَ الَورِيّء وَأَهْلٍ لكر 


165 - دا هناب ا ع 0 سّعيد 49 5 عن 5 وَقَتَادَةُ ع 


ذكرنا من قوله عليه السلام''!: «طلاق الأمة تطليقتان» مع أن العمل على حديث 
العبدية يفوت العمل بالحديث الآخر ولاعكس. 


ا وسا قرا ف بان عند المفكف ضا 


[65١١]خ: 058٠‏ د: ۱ن 0V‏ جه: 0701/0 حم: 231/855 تحفة: /019. 
)١(‏ فى نسخة: «رواه). 

(۲( ر (وهي». 

(۳) فى نسخة: «وروى الأعمش». 

0( 57 «سعيد بن أبي عروبة». 


oA‏ الكومّب الدری 


عِكْرِمَةه عن ابن عَمَّاين: أل وفع ری گان عَبْدًا الو ف A‏ يوم 
أغيق بريرة الله لكأئي بد في طرق ايت َة وَنَوَاحِيهًا وَإِنَّ ذُمُوعَهُ لَتَسِيلُ 
عَلَى لِحَيّتِهِ يَكَرَضَاهَا لتختار ره فلم تَفْعَلُ 


a ھر‎ 


و يان أى قرو خؤشبية ىمەزا 


E 
RT 


سے هه سه 


الْمْمَيِّبِء عَنْ ابي هُرَيْرةَ قالَ: قال َسُولُ الله يلِكه: «الولَدُ لِلْفرَاشِء وَلِلْعَاهِرِ 
الحَجَرًا). 


١‏ - حَدََنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع؛ نا سُفْيَانُ عَن الزّهْرِيٌ» عَنْ سَعِيدِ بن 


قوله: (يوم أَعْتِقَثْ بريرة) هي ككريمة» والتأويل الذي أسلفنا لا يتمشى 
٠‏ 5 ع اع ع ا 
هاهنا؛ إذ رح بأنه كان عدا اسو د يوم أعتقت,. فالجو ابا عنه أنه لم يبلغه 
إدهو مص ل : 3 
خبر إعتاقه بعد وأنت تعلم أن دعوى المجاز غير مردودة هاهنا أيضاًء فإنه كان يوم 
© 2ه 5 
عقت بريرة عبداً باعتبار ما كان. 


اها عا اللو فراش 


[«الولد للفراش)] أي: لصاحبه» (وللعاهر الحجر) فقيل: الحجر الحرمان» 
وقيل: بل المراد الرجم» وما أورد أن بعض العاهرين ليس له رجم» فلا يصح هذا 


[ على أن رواية عائشة «كان حرًَّا» مر جح بوجوه. منها: أنها مثبتة وهي نافية» وأيضاً هي نص في 
الباب بخلاف رواية ابن عباس فهي محتملة. 


۷1خ 70° NEON ie‏ ۲ جە: °1 ۰ حم: ۲“ تحفة: ۱۳۱۳٤‏ . 


نوا نالصا همه 
N‏ تا 


- و 
ا 5-5 Ea a E a‏ ر اسه ان و 5 T2‏ 
وَفي الاب عَنْ عم وعثمان» وَحَايْشَةَء وَابِي أمامة» وَعمرٍو بن حَارجة» 
وَعَبدِ الله بْنِ عَمرو وَالبّرَاءِ بْنِ عازب وَرَيْدِ بْنِ أرْقَمَ. 


و 


8 ان 3 6 ع 
ي 


عير احا ضيه وقد رَوَاه الزْهْرِيٌ» » عن سعيد 
E‏ وَأَبِي سَلَمَهه عَنْ اي هْرَيْرَة. 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدًا عِنْدَ أَهْل الل 
9 - بَابُ مَاجَاءَ في البّجُلٍ يَرَى الْمَرْاَة جيه 
- حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بن شار تا تا عَبْدُ الأغلى ب 35 کو الي 


تا هِشام بْنُ بي عَبْدِ الله رالا EE EL‏ 8 
التأويل» فالجواب أن ذلك لعارض من فوات شرط أو قيام مانع» والمراد بالفراش 
صاحبه» سواء كان صاحب فراش قوي أو ضعيف. إلا أن ينكره صاحب الفراش 
ويذعيه لغر» فحيهل لا ينبت نسبه عن صاحب الفراش أيضاء وتفصيل الفراش 
القوي والمتوسط والضعيف وما يفتقر في انتفاء السب من كل قسم من الثلاثة 
موكول إلى كتب الفقه*2» فلا علينا أن نتركه. 


- باب ما جاء في الرجل يرى المرأة فتعجبه 


[1154]م: 0د ۲۱ ن في الكبرى: »41١7١‏ حم: 21505717 تحفة: ۲۹۷۵. 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «من أصحاب النبي بي ». 

(۲) فى نسخة: «بندار». 

)۳( فى بعض ال «جابر بن عبد اللّه). 

.(TE"/Y» انظر: «بدائع الصنائع»‎ )٤( 


۸٦‏ لكوم لدي 


ا له رَأَى امْرَأَة قَدَخَلَ عَلَى رَيْنَبَه فَقَضَى حَاجَتَهُ وَكَرَحَ) 


إن الْمَْة إا Nal‏ َكْبَلَتْ في صورَة شَيْظانء فَإِدَا رای أْحَدُكُمُ اهر : 
KETI‏ لعفل كاداه أخلة قا تتش مكل الدب تنا 

وَف الاب عَن ابن مَسعود. 

حَدِيتُ جَابر حَدِيٿ حَسَنُ صَحِيحٌ عريب. وَهِشَام بْنُ أبِي عَبّدٍ الله هو 
شاحن O‏ ي هو هِشَامُ بْنُ سنبر. 


۷١‏ - بَابُ ما جَاءَ في حَقٌ الوّْج عَلَى الْمَرأ 


قوله: (فدخل على زينب فقضى حاجته) ورب يختلج في القلوب أن النبي كيا 
مع عصمته وبلوغه أقصى درجات الكمال كيف وقع في قلبه ما يقع في نفس الرجال 
برؤية أجنبية؟ وال حواب أنه لا ضير فيه إذا ل ينه ذلك ال محل ا حرام وق كونه حراماً» 
والحرام إنا هو شهوة المحل بعينه» وإن"' كان في حين حرمته» وأما إذا اشتهى حصولّه 
بعد الحل فلاء مع أن الشيء كثيراً ما يحرك على شيء لا على نفسه» فكان رؤيته بيا إياها 
حر کته على قضاء حاجته واستفراغ فضالته لا معهاء حتى يلزم شيء من الإثم» بل حيث| 
حل وطاب» والرؤية لم تكن قصداً أيضاء مع أن صنيعه ذلك إنم| كان لتعليم الأمة. 


٠١‏ - باب ما جاء في حق الزوج على المرأة 


]١[‏ هكذا في الأصل بواو الوصلية» ولعل فائدتها التعميم» وتوضيح ذلك أن اشتهاء شيء يتصور 
بثلاث صور: اشتهاؤه مقيداً بالحلة» مقيداً بالحرمة» بدون التقييد بالحلة والحرمة» ففائدتهما 


تعميم هذه الصورة الثالثةء والجواز للصورة الأولى فقط. 


OAV 


وان لصا 
ا 


- 


= ا مد 33 خيلاق 5 م بن شمَيْا »نا محمد بْنُ 
و عَنْ أَبِي هْرَيْرَةَ عن اني بل قال: الو كنآ 


ع ا 


E E 1‏ ا لِرَوْجِهَا). 


0 


وف المَاب ع ا ذبن جِبَلٍ) وَسَرَاقَة بن مالك بن چ رعاشم 


واب ني ڪئاين» عند الله بن ابي اق رظان بن علي وم سَلَمَكَ وَأَْيس» واب 


کے 


عمر. 


حَدِيتُ أبي هُرَيْرَ حَدِيثُ حَسَنُ “ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدٍ ديت 
عكر بن یکن ای َم عَنْ أي هْرَيْرة 


ا 312 ع ا الله مْنُ بَدْرِِ عَنْ 
قيس بن طلْق» عَنْ أيه لق بْنعَلِيّ كَلَ: ال سول الله يكل ددا الَجُلُ دَعَا 
رَوْجَتَهُ لِحَاجَتهِ لاه وَِنْ گات عَلَى التَثُور). 


قوله: (لوكنتٌ آمر أحداً أن يسجد) واللفظ عام لسجود التحية والتعظيم» 
(لأمرثٌ المرأة) فيه إشارة إلى أن المرأة يجب عليها أن تطيع زوجها في كل 
ما يأمرها به إلا أن يكون حراماً. 
7١/5 :2]١125[‏ » حب: 4١7‏ تحفة: ۱51١٤‏ . 
1111 في الكبرى: 2891/١‏ حم: ۱٦۲۸۸‏ حب: ٤۱٦١‏ تحفة: 0۰۲١‏ . 
)١(‏ في نسخة: «آمراً». 
)۲( زاد في نسخة:(صحيح). 


357 الكوَمّث الدَري 
5 ٍ 4 عام ل 2 9 


EE‏ عبن لیا م ا بن فُصَيْلٍ» عن 
E EE EES‏ 


قوله: (وإن كانت على التنور)!!' خصّها بعضهم بما إذا كانت تخبز خبز 
الزوج» ولا حاجة إلى ذلك بل الغرض'"! المسوق له الكلام ‏ وهو الائتمار وعدم 
التوقف في امتثال أمره ‏ في الشق الثاني أوفر وأتم» فالمعنى أن الواجب عليها 
المسارعة إليه» وإن خافت نقصان مالها ومشقة جسمها؛ فإنها إذا ذهبت إليه واحترق 
خبزها فلعلها تبقى يومها جائعةً» أو تتكلف بإعداد الطعام مرة أخرى» وفيه دلالة على 
اختيار أيسر الإثمين إذا ابتلي )اء فإن إضاعة المال وعصيان الزوج ذنبان لا محالة» ثم 
على تلك القاعدة يتفرع جمة من مسائل الفقه. 


E E‏ كان تحبر عي E‏ شاعل لا يطرخ مه إلى غيره 
إلا بعد انقضائه» وذكره تتميماً ومبالغةء ثم يحتمل أن يكون المراد به: وإن كانت مشتغلة 
بما يخاف عليه الضياع بالترك» فإن الخبز إذا ترك على التنور يخاف عليه الضياع» أو: وإن 
كانت في ذلك الوقت آتية على التنور» أي: وإن كانت تلك الحاجة التي يدعو الزوج إليها 
ثقيلة على المرأة جا فى ذلك الرقت» كأنها تأتى لسببها على التنور من حيبت التقلء قاله 
أو الي 

[] قوله: «الغرض» مبتدأء و«أوفر» خبره» و«هو الاتتمار» إلى قوله: «امتثال أمره» جملة 
معترضة» ولم يذكر الشق الثاني بنص العبارة لظهوره من سياق الكلام» وهو أن لا يقيد الخبز 
بخبز الزوج بل يعم خبزه وخبزهاء والأوجه أن يقيد بخبزها خاصة. 


[١1١١]جه:‏ 1/8605 تحفة: 187595. 
)١(‏ «الشروح الأربعة» (7/ .)5١7‏ 


أبوَاث اليصاعِ ۸4 


كك امْرََةٍ يَاقَت17) وَرَوْجِهَا اون 


ا 31 


م كلد قالقة كال * يَسُولُ الله كَكله: 
دَخَلَتِ الجَنَّدًا. 


gam 8 5‏ و 
اق مر ص اا ا م 2 2 ت o‏ 
١‏ - باب ما جَاءَ في حَق الْمَرَاةِ على رَوْجِهَا 


٣‏ - حَدَكنا بُو كُرَيْبٍ مُحَمَّدُ بْنُ الْعَلَاهِ 0 نَ» عَنْ 
مُحَمّدِ ن عَمْرو تا أَبُوسَلَمَكَ قن أي شري 5 قال قا مول الله : كمل 


وے 


التزيقة إيتا نَاأْحْسَئْهُهْ حلم 0 


قوله: (أيما امرأة باتت) وفي بعض النسخ: ماتت7"» والثاني ظاهرء وتأويل 
الأول أنها استحقت فى ليلئها هذه دخو الجنة فكأنها دخلتهاء أو المعنى لو ماتت 
في ليلتها دخلتها. 

ديات ق التز وهاي ونيا 

قوله: (أحسنهم حُلّقا) الخُلُّقَ معناه المعاملة بالخالق والمخلوق حسبما 
يرضى به الخالق» وهو بهذا المعنى يتضمن الشريعة بأسرهاء أو معناه معاملة 
الان مت وفنا الال وهو ذال على رودا رن ارقا فاق ال فد 
أن يكون كذلك فى أمور الخلق» ويعكس الأمر فى امتثال أوامره تعالى المتعلقة 


1 وعلى هذه النسخة بنى الشارح سراج أحمد ترجمته!"". 


[55١١]د: A‏ حم: ¥6 تحفة: ۱0004 . 
)١(‏ فى نسخة: «ماتت»). 
() انظر: «الشروح الأربعة» (۲/ .)5١7‏ 


04۰ لكوم لدي 
0 ا يبلي 


00 


ووه دكا E‏ بْنُ عَلِنَ الخَلّالُ 5 اا اليبق علي لَجَعفِينٌ» 
NEGRE EE EOE‏ قَالّ: 


بخالص حقه. والمراد هاهنا الثاني لأنه أوفق بالقصة. 

وقوله: (خياركم خياركم لنسائهم) لكونبنّ في أسركم» وذلك لأنه يدل 
على ما في طبيعته من الخير والصلاح حيث عامل الضعفاءَ بالعدل» أما حسن المعاملة 
بالغالب على نفسه فليس فيه كثير فضل» وكذلك الحكم في كل ضعيف منك ذليلٍ 
ته ع ن ا ا کاب کات از زاف عل لمجال ا 
لا تكاد تعامل من قريش إلا معاملة الجادات أو الحيوانات» والإماء لا يعدون 
هن" مرتبة» وكانت نساء الأنصار بين بين لاكتساب من نساء أهل الكتاب» فجعل 


1[ فقد أخرج البخاري من حديث ابن عباس عن عمر قال: «كنا معشر قريش نغلب النساءً» فلما 
قدمنا على الأنصار إذا قوم تغلبهم نساؤهم» فطفق نساؤنا يأخذن من أدب نساء الأنصارء 
فصخبت على امرأتي فراجعتني فأنكرت أن تراجعني» الحديث» قال الحافظ ابن حجر: 
قوله: «كنا معشر قريش» أي: نحكم عليهن ولا يحكمن عليناء وفي رواية يزيد بن رومان: 
«كنا ونحن بمكة لا يكلم أحدٌّ امرأته إلا إذا كانت له حاجة قضى منها حاجته)» وفي رواية 
عبيد: «ما نعدٌ للنساء أمراً»» وفي رواية الطيالسي: «كنا لا نعتد بالنساء)» انتهى. 

[ ۳ ]1 د: ۱۳ ن فى الكبرى: ».4١75‏ جه: ».1861١‏ تحفة: ۱١1۹۲‏ . 


)١(‏ في نسخة: «وخيارهم خيارهم لنسائهم»» وفي أخرى: «وخيركم خيركم لنسائهم». 
ليث زاد في ب بعض النسخ : «(هذا). 


ٿني ابي انه هَهِدَ حَجَة الداع مَحَ ر 4 سول الله يه فَحَمِدَ فكي اسوك فاه 
7 ؛ وَوَعَطَل قَدَكْرَفِي الحَدِيثِ قِصَّدَ فَقَالَ: E‏ صُوا بِالنْسَاءِ حَيرَ 
قَإِنَّمَا هُنَّ غوران عتذكة لز قنلكرة ی ا غر كيقه إل ا 


مضي لاحي E‏ 0 


اوه 


ت 


0 u 


المهاجرون ينكرون عليهن ما رأوا من تبدل عاداتبن في الإطاعة» فرخص النبي!'' وك 
في ضربهن فتعدوا في الضرب» فشكت النساء ذلك منهم إليه» فأمر النبي ييه بحسن 
المعاملة ن تعلياً لاء الذين كانوا يعتدون عليهن اغتداء لا يقصور فوقها من مؤيد. 


قوله: (ولا يَأَدَنْ في بيوتڪم لمن تكرهون)!'! دفع لما عسى أن يتوهم من 
قوله: (فلا يُوَطِئُنَ 9 طن فرُمّكم) أن إذنبن من دخول الرجال عليهم غير منهيّ عنه إذا ل 


1[ فقد أخرج أبو داود من حديث إياس بن عبد الله قال: قال رسول الله كَكئِ: «لا تضربوا إماء الله 
فجاء عمر إلى رسول الله ا فقال: ذَيْرْنَ النساءٌ على أزواجهن» فرخص فى ضربهن» فأطاف 
بأل رسول الله #للانساء كير يشتكرة أزوالجهق» تقال الى 4 لقد طاف بال محمد ناء كثير 
يشكون أزواجهن ليس أولائك بخياركم»”""؛ انتهى 

[] وكان ا لحديث من الرجال إلى النساء من عادات العرب لايرون ذلك عيباً ولايعدونه ريبة»فلم|نزلت 
آية ا لحجاب وصارت النساء مقصوراتِ» هى عن محادثتهن والقعود إليهن؛ قاله أبو الطيب”". 

(۱) في نسخة: «وإن». 


(۲) «سنن أبي داود» .)5١155(‏ 
(۳) «الشروح الأربعة» .)5١5/7(‏ 


041 لكوم لدي 
ان تسوا إَِيْهِنَ في كِسْوَتِهِنَ وَطْعَامِهنَ. 
ا صَحِيحٌ. وَمَعْنَى قَوْلِه: عَوَانُ عِنْدَكُمْ يَعْنِ E‏ 
فى انديحكة”. 
؟ - باب ما جَاءَ في كرَاهية هة هية إِنْيَانِ ال ءِ في أَدْبَارهِنَ 


ام 


e. 


خمد بن م 


بن مَنِيع؛ وَعَتَادٌ قالا: ا بُو معاي عن ٠‏ 
الأول عن عبتى بن جاه عن شام يسلا عن علي يللي قال / 
اعرا رسول الله(" كله فقَال: یا ر برل انال ماكر نُ في القَلآةٍ قد 

ِنْهُ الُوَيْحَةُ وَتَحُونُ في الْمَاءِ قلت قال يَسُولُ الله ل ا 
AE‏ أ ولا تأُوا النّسَاء في اجا زهِنّ !"2 OS‏ تَحيى مِنَ الحَقًا. 


EN 


وف الاب عَنْ عَمَرَ وَخْرَيْمَةَ بْنِ نَابِتِ» وَابْنِ عَبَّايس 03 هْرَيْرَة. 
يجلسوا على فرش آزواجهن» نعم ها رخصة في تكلم حارمها وهم خارجون من بيتها 
إلا إذا تضمن جرد الكلام مفسدة» أو يكون الكلام من هذا القبيل» ثم قوله: (وحقهن 

(19) باب ما جاء فى كراهية إتيان النساء فى أدبارهن 


قوله: (وتكون فى الماء قلة) إما أن يكون السائل أراد أن لا ينتقض الطهارة 


[55١١]د: 5١5‏ ن في الكبرى: 4٠۲٤‏ حم: 2100 تحفة: 55 .1١1‏ 
)١(‏ في نسخة: «أسارى عندكم»» وفي أخرى: «أسرى بأيديكم». 

(۲) فى نسخة: «النبى»). 

(0) في نسنة: أدبارهن». 


حَدِيثُ عَلِيَ بي لق حَدِيثٌ حَسَنُ. سَيِعْتُ مُحَمّدَا يَقُولُ: لا غرف 
ِعَلِيَ بْنِ طَلْقِ عَنِ الس يه غَيْرَ هَدَا الحَدِيثٍ الوَاحِدِ > ولا أغرف هَدًا 
الحَدِيتَ مِنْ حَدِيثِ طَلْقٍ بن عَلِيّ السّحَنِيِي. كانه رأ له 


E 7‏ ا الدوازق رك هذا | ا 


1- دا كنيف ْب وَعَيْرُوَاجِدِء قَالوا: ا وکیع» عَخ عَيْع التلاف ين 
اہن سام عَنْ بيه ع عو قي قال ال وقول الله ييِ: «إِذَا فسا 
E‏ أجل قثا ا اکا 


ا + ادا :2 SEET‏ 
34 31 4 0 
وَعَلِ هذا هو غل بن طلق 


لما له من الضرورة» كما فسرا'؟ المحشيء أو الغرض أنه لما علم أن الفسوة تخرج 
من محل النجاسة» ثم إنها تنتشر بين أليتيه» فكأنه اشتهى وأحبٌ أو ظن أن عَسْل ذلك 
الموضع الذي أصابته الرويحة ضروري» فدفعه النبي 4 مع تنبيه له على أن خروج 
الريح من ذلك المقام لما كان ملطخاً عندك بحيث ظننت أن ذلك توجب عَسْله فكيف 
بإتيان!"! النساء من هذا المقام. 


1 ولفظه: غرض السائل أنه ينبغي أن لا ينقض الوضوء بهذا القدر”''» انتهى. وقال أبو الطيب': 
مراد السائل كان معرفة الفرق بين قليل الريح وكثيرهاء فأرشده بيا إلى أنه لا فرق بينهماء انتهى . 

[] وفي «الحاشية» عن «اللمعات»: وجه المناسبة بين الجملتين» أنه لما ذكر الفساء الذي يخرج 
من الدبر ويزيل الطهارة والتقرب إلى الله عر وجل ذكر ما هو أغلظ منه في ذلك”". 


]١١75[‏ انظر ما قبله. 

.)5١١ /١( «حاشية سنن الترمذي»‎ )١( 

(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٠٠١‏ 

() انظر: «حاشية سنن الترمذي» »22٠ /١(‏ و«لمعات التنقيح» (۲/ ۲( 


24 لكوم لدي 
لا اله د الأمَجٌ كا e REE‏ > عن الضَّحَّاكِ 


0 


ی شلك عن زا ی تات عن ره عو عي قال: قال 
لم دلا مه إلى رَجُلٍ اتی كذ أَوَامْرَةٌ في الدُّر). 


2 8 


٠١‏ - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هِيّةٍ خُرُوج النَّسَاءِ في الذّيئَةٍ 


۷ - حَدَّنَا عَلِيُ بن حَشْرَع» تا عِیسی بن يُودْسَء عَنْ مُوسَى بْنِ 
عَبَيْدََ عن أيُوبَ بن الي عَنْ مَيْمُوتةالَْةِ سَعْد# وکات حَادِمَة مه لِلنّبِيَ 44 
قَالَتْ: قال مَسُولُ الله : «مَكلُ الرَافِلَة ة فِي الزَينَةٍ ية في غَيْرِ أَهْلِهَا مَل ظُلْمَةٍ 
يوم القِيَامَةِ لا تور لها 


۳ - باب ما جاء في كراهية خروج النساء في الزينة 

قوله: (كُمَكَلِ ظُلْمَةٍ يوم القيامة لا نور لها) بإضافة الظلمة إلى يوم» ولا 
يبعد قطعها عن الإضافة بحمل التنكير على التعظيم والتهويل» فكأنها لما أبرزت 
ما كان حقها أن يخفى من زينتها ونفسها تجازى عليه يوم القيامة بأن تخفى غاية 
الإخفاء. ومعنى قوله: (ظلمة يوم القيامة) الظلمات الشديدة المتراكمة» كما قال 
تعالی: #ظَلْمنت بعصا وق بَعضٍ € [النور: .]٤١‏ 

eng ee نيع‎ E A 
في ذلك الخروج يسْمَع ويعتبر فتعذر بها.‎ 


. 1۳١۳ تحفة:‎ ٩٠١١ ]ن فى الكبرى:‎ ٠١١1 
. ۱۸۰۸4٩ تحفة:‎ ۷۰ /۳۸ /۲١ طب:‎ ] ۱ ۷[ 
فى نسخة: «خادماً».‎ )١( 


يوار اركاب هوه 
هَدَا ا لآ تعر عرف ف إلا مِنْ حڍيثِ موسّی بن عَبَيْدَة وَمُوسَى بن 


ل هموي 


بيت شف في الحيمك مه قِبّلِ حِفْظِء ا وَقَدَ رَوَى عنه 


ےھ ے 


اخ مق كم عو فاق 


شُعْبَة شُعْبَّة وَالَوْرِيُ» وقد روَا هُ بَعْضصُهُمْ حَنْ مُوسَى بن عَبَيْدَةٌ وَلْمْ يَرْفْعْهُ. 
٤‏ - باب ما جَاءَ فى العَيرَةٍ 

يويح ةنا حْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة تا سيان 4 بْنُ حَيِيبٍء عن | لحَجَاج 
لم ب ؛ عن أَبِي هُرَ قال كال 

سول الله يَكلِ: «إِنّ الله يعار وَالْمُوْمِنُ 4 يقاق يقير الله أن بان النقين فا 
عم عليه 

زف الاب عن عاو وعبي الله بن مر 

حَدِيِتُ أبِي هُرَد ر حَدِيتُ حَسَن غَرِيبُ» وَقڏ روي عَنْ يَحْبَى بن أبِي 
كدير عن أبِي سل ا ل 

فام الشف غ رحبا إن أي عفنا وو غقتان: لمان الا ' 
وتكاة بطي أها و ا 


۱٤[‏ - باب ما جاء فى الغيرة] 
قوله: (وغيرة اللّه) إلخ» وإنما احتيج إلى تفسيرها لأن الله تعالى متعالٍ عن أن 
يتأثر بشىء» والغيرة هى التأثر» فأريد بها هاهنا معناها اللازمى. 


[54١1]خ:‏ 0777 م: ۷ حم: 28019 تحفة: ۱0۳7۳ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «١غريب).‏ 
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دنا الى غ > ٿا أَبُو ڪر العَطََانُ عَنْ عَلِنَ بْنِ عَبْدٍ الله 
E a‏ 1خ كبن التاق عَنْ حَجَّاجٍ الصَّرّافٍ؟ فَقَالَ: 
هو فطن كيس. 
مدعا TS NE‏ 


8 - الما بيع ا أَبُو مُعَاوِيَكَ 0 الأَعْمَشٍء ق ا 
صَالِح عَنْ أبي سَعِيدء قَالَ: قال رَسول الله 2 اليل لامر ومن باللّه 


الو ES‏ د 5ة " ا و 
)٠١(‏ باب ما جاء في كراهية أن تسافر المرأة وحدها 


قوله: (أن قسافر سفراً يڪون ثلاثةً أيام) وفي بعض الروايات أقل من 
ذلك» فقال الإمام:!'! إذا كان السفر ثلاثة يام اجوز لها الما يدون معرم حيات 
الفتنة أو لاء لهذا الحديث. ففيه إقامة للداعي مقام المدعو اعتباراً للأعمٌ الأغلب» 
إذ لا خفاء أنها إذا سافرت ثلاثاًء فإنها لا بد من أن تحتاج إلى إركاب وإنزال وقضاء 


]١[‏ وحكى أبو الطيب عن ابن الهمام: قد روي عن أبي حنيفة وأبي يوسف كراهة الخروج لها 
(0) . 
مسيرة يوم بلا محرم” » انتهى. 


[59١1١1]م: "5٠‏ لءد:5 الال جه: 1۸4۸ حم: 1١١5١‏ تحفة: £ 0 60 . 
)١(‏ قائله الراوي عن الترمذي» وجعل عليه في الأصل علامة النسخة. 

(0) فى نسخة: «المدينى». 

(۳) فى نسخة: «ثقة). ١‏ 

8ق نس ار سر بدل «وحدها). 

(5) «الشروح الأربعة» (511//7). 


۹۷ 


أن ار ے٣‏ 


[e 
باب ا٢ رصب‎ 

ص ر 

ع ع ع 


| وا خوهاء أو روج ها أؤ انها أذ ذو عشم مِنها). 


في الا ڪن أبي هريره وان ج عَبَّايء وَابْنِ عْمَرَ 


جع ها 


وَرُوِي عن الي كَل أَنّهُ قَالَ: لا دُسَافِرُ امْرَأةٌ مَسِيرَةٌ يوم وَلَيْلَةٍ إلا مَعَ 
ذِي مَحرَم. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهُلٍ الِلم: يَحْرَهُوَ لِلْمَرأو أن كْسَافِرَ إلا مَعَ ِي 
يه . اتك أَهْلُ العِلم : في لسرأو إا گائث مورا وَل يڪن لها مَحْرَهُ 
هَل تَحُجٌ؟ فَقَالَ بَعْضُ َهْلٍ العِلّم؛ لَايَجِبُ عَلَيْهَا الحَجٌ لان الْمَحْرَمَ مِنْ اسيل 
اقول اسع ا جو تكله ا :۷ ققالوا: إِذَا لَمْ يڪن 
لها محرم مَخْرَمٌ َلَمْ سطع ! اليه سَبِيلا و وَهْوَقَوْلُ سُْيَانَ الكَورِيٌ وَأَهْلٍ الكُوقّة. 


حاجة إلى غير ذلك» فتضطر إلى ملامسة الرجال الأجانب» وأما إذا كان السفر 
أقل من ذلك فالنهي منوط بالفتنة» فإن خيف عليها الفتنة لا يجوز لها الخروج إلى 
مسجد فما ظنك بمسيرة يوم أو يومين» وإن لم يَحَفْ لم تن وعلى هذا فالروايات 
كلها صحيحة مفيدة معمول بها. 

قوله: (لأن المحرم من السبيل) فلم يجب عليها الح أصلاً حتى يجب 
الإيصاء» وأهل الكوفة المذكورون في ذاهبي هذا المذهب غير أصحابناء وأما عندنا 
فليس المحرم من السبيل لتفسيره عليه السلام السبيل بالزاد والراحلة» فهو شرط!"! 
للأداء فيجب عليها الإيصاء إذا لم تحج لفقد محرم. 


]١1[‏ كما تقدم في أبواب الحج» والمسألة خلافية» تقدم شيء من ذلك في محله. 


4 لكوم لدي 


0 أَهْلٍ العلّم: دا گان الظرِيق آمِنا فَإِنَهَا تَخْرجٌ مّعَ النّاس في 
الح وهو د هو قول مَالِكِ بن أذ وَالشَافِعِيٌ. 

خلقالضو ین عن دخال نبز شتو مشن 
٤‏ سيد ُن ابي سَعِيدٍ عن أب عن أي ْرَيْرة قال: قال 

سول الله :ملا تتاور الك "كيبي بزع وَلَيْلَةِ إلا وَمَعَهَا ذو مَحْرَِ). 

7- بَابُ ما جَاءَ فِي كْرَاهِيَةٍ PRET‏ الثويات 

7١‏ - حَدَدنَا قُكَيبَة َيب تا اللَيْتُه عَنْ يريد بن أبِي حَبيبه عَنْ ابي الخَيْر 
عن عة عة بن عَامٍِ اا الله يه قال: اباط والشخول على اا 
فَقَالَ جل ِن الأنضار: ب ا وسوا ل ا ات ال E REA r‏ 


(17) باب ما جاء في كراهية الدخول على المغيبات!'! 


]١[‏ بضم الميم جمع مغيبة» من أغابت: إذا غاب عنها زوجهاء يقال: امرأة مغيبة ومغيب بحذف 
الغا را اها ر مهلكف لأتدمن نات الصا الاو الطب" 

]1۷۰ ١خ A۸‏ ۱م 9, د: ۳ جه: ۹ء حم: ۷٤‏ تحفة: .۱٤۳1۷‏ 

۷۱1 []خ: ۲ م: ۷۲ ن في الكبرى: 4۲۱٦‏ حم: ۱۷۳٤۷‏ تحفة: ٩٩0۸‏ . 

)١(‏ زاد فى نسخة: «المقبري». 

)ف سر 

(۳) «الشروح الأربعة» (519/7). 


باب الرتاع 1ه 


San 5 ا ا فراولا‎ e 


قَوله: الحَمْوُ يُقَالُ: الحَنْوأَحُو الرّوْج كَأَنَهُ كرة هن يَخْلْوَيهَا. 


١‏ - باب 


0 - حَدَّتَنَا نَصْرٌ بن عَلِيٌ؛ ای وغة لجاليه قن 
الشَّعْبِيَ عن 0 عن النَبِيّ عه قَالَّ: ل تَلِجوا کا الات ن 
الشیظان جر من اح مَجْرَى الدَّءَاء كُلَنَا: و قال: او 
وَلَكنٌ الله 8 ا ه كَأَسْلَمُ). 

E‏ وڏ تَكَلَّمَ بَعْضّهُمْ ذ فى مُجَالِدٍ بن 


۵ ت 


سَعِيدٍ مِنْ قِبّلِ حِفْظِه حمطه. 


وسَمِعْتُ عَلِيَ بْنَ حشرم يَقُولُ: قال سُفيَانَ ِن عمََْةَ في تَفْسِيرِ قول 
النّبيَ كَل: «وَلَحِنَّ الله أَعَائنِي عَلَيْهِ كَأَسْلَمُاه يَعْد . في اناه ينك قال 
سَفْيَانُ: كَالشّيْطَانٌ لا يُسْلِمُ. 


اجا غ ا ا المزاةالي كر E‏ 
وَالمُغِيبَاتُ: جَمَاعَة المُغِيبَة. 


[ ۷۷ات 
قوله: (قال سفيان: والشيطان لا يسلم) لأنه لا يصح إطلاق الشيطان 


[۱۷۲] حم: 6 تحفة: ۲۳٤4‏ . 


4 لكوم لدي 
۸ - باب 


#بإلاع خا محيد 15 بن بقارا اا ويم عَاصِمء ٿا هَمَّامُ عَنْ ع 
EAE‏ عن مو » عن ي عن عبد الله عن الَبِيّ يكن قَالَ: 
السرا عور إا ل EN I‏ 


a 


ا و 0 عي Fg‏ چ 9 
8 8 
هيد عحديت ا , صح عرد مجاه 


9 - باب 


بمعنييه على المسلم» أي: لا يصح إطلاقه بمعناه اللغوي» وهو المتمرد البعيد عن 
الرحمة» وكذلك إطلاقه على المسلم بمعناه العلمي» وإذا كان كذلك فلا يصح 
إطلاقه ءي لفظ الشيطان عليه إذا أسلم» فعلم أنه لم يسلم!!» والجواب أنه باعتبار ما 
كان عليه» أو صفة له باعتبار نوعه» وحاصل الجواب!"' أن إطلاقه عليه في الحديث 
مجاز باعتبار إطلاق اسم جنسه عليه؛ أو باعتبار ما كان قبلٌ» أو الإسلام هاهنا بمعنى 
الانقياد لا الاصطلاحي. 


[- يَابُ] 


]١1[‏ ولذا فسره بقوله: «أسلَم منه» بصيغة المضارع المتكلم. 

1[ وأجاب عنه أبو الطيب فقال: قوله: «لا يسلم» هذا هو العادة» وخرق العادة بالنظر إليه جلا 
والله قادر على كل شىء. انتهى. 

[77ط١١]د:‏ ٠لاق‏ تحفة: 4041 . 


)١(‏ فى نسخة: «بندار». 


() زاد فى نسخة: «العجلى». 


| 4% 1 أ 7 
وان لصا 
اب 


04 - حَدََّنَا الحَسَنٌ بن عَرَفَةَ تا إِسْمَاعِيلُ د بن عَيّاشء عَنْ بَجِيرٍ بْنِ 
سَعْدِه عن خَالِدِ ُن مَعْدَانَه عَنْ كَثِيرِ بُ مُرَهَ الحَطْرَّمِيَ» عَنْ مَُاذِ بن جَبلِ 
عن النَبِيَ كَل قَالَ: رلا ی ا ا في الدُنْيَه إلا قَالَتْ رَوْجَتُهُ مِنَ الحُور 
العين: لا تُؤْذِيهء فَاتلّكِ الله فَإِنَمَاهْوَ عِنْدَكَ دَخِيلٌ يُوشِك أَنْ يُقَارِقَكِ إِلَيْتَاا. 


@ ده 


هَذَا حَدِيتُ غریب لا تعر ا 


وَرِوَايَة إِسْمَاعِيلٌ بْنِ عياش عَنِ الشَّامِيينَ صلخ" وَلَّهُ عَنْ أَهْلٍ 
الحِجَازِ وَأَهْلٍ العِرَاقِ ا 


> 


قوله: (إلا قالت زوجته) فإن الله عر وعلا يخبرها بإيذائها زوجهاء فتقول 
ذلك» ولیس المعنى أنها ترى إلى زوجه كل حین» فتعلم كل ما آذته امرأته» وأخبر به 
النبى اة لتعيير النساءء فإن طعنة الضرائر أشد. 


Ya 7014 > [11۷4]‏ 
)١(‏ فى نسخة: «(حسن غريب)». 
(7) في نسخة: «وإسماعيل بن عياش عن الشاميين صالح». 


لب الظاؤكا لعا 


د ار ر 


۳ - أَيْوَابُ الطلاق وَاللّعَانِ عَنْ رَسُول الله 4 
-١‏ بَابُ ما جَاءَ في لاق الس 


4 
ت 


- حدما فة َة ِن سَعِدء تا حَمَادُ بن ريي عَنْ أيُوبَه عر و 


ان سيري» عن يوس بن جير لَه سَأَْت ان عَم عن رجي علق ركه 
ES Es‏ ون وهي 


نِضُ؟ فَسَأَلَ عْمَرُ اللي كل كَأَمَرهُ أنْ يُرَاجِعَهَاء قَالَ: قُلْتُ: مَبُعْتَدٌ بتلْكَ 
سي ا 


[1 - باب ما جاء فى طلاق السنة] 
(فقال: هل تعرف عبد الله بن عمر) إن قال ذلك ليعلم أني أعلم هذا الأمر 
حقٌّ العلم لكونه قد جرى علّ» (قال: قَمُّ)1'! أي: ما هو وماذايُفُعَل سوى الاعتداد 
11 عي ما الاسشهامية أداخل علبها عاء السكت ني الوقق ممع انها غر مجرورة نوع فل 
وقيل: الهاء منقلبة من الألف» أو هي كلمة كف وزجرء أي: انزجرٌ عنه واسكث؛ فإنه لاشك 


في وقوع الطلاق وكونه محسوباً في عدد الطلاق» إذ كونها تحسب منها أمر ظاهر لا يحتاج = 


.AO0V1 تحفة:‎ » ٠ حم:‎ 35١19 جه:‎ 1 cA ]11۷°][خ:‎ 


٦‏ انکر الدري 
رايت إِنْ عَجَر وَاْتَحْمَق؟1. 
1 - حَدكنا هتاف ا 3 عَنْ سُفْيّانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبدِ الرَحمَنِ 
مول آل طْلْحَةَ عَنْ سال عَنْ أ بيه أنه لق امَْتَهُ في الحَيْضِ RT‏ 
ال له قَقَال: a‏ لشي تنا فا ار e‏ 
حَدِيثٌ يُودْسَ بْنِ جُبَيرِ عي ابي عُْمَرَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيمٌ وَكُذَلِكَ 
حَدِيثُ سَالِم عن ابْنِ عْمَنَ وَقَدْ روي هَذَا الحَدِيتُ مِنْ عير وجو عن ابن 


¥ 


3 


أو المعنى اكفف عا سألتَ» (أرأيتَ إن عجز) عن إتيان!!الخير» وهو عدم المراجعة» 
أو عدم التطليق في الحيض» (واستحمق) فارتكب ما لم يہ يسن له» فهل يجعل مقولته 
تلك أي: تطليقه بعجزه وحمقه لغواً وهدراًء لا بل يعتد بتلك التطليقة. 


قوله: (ثم ليطلقها!") أي: إن أحبٌ التطليقة. 


= إلى سوال :سما بعد اام الم ا ج إذ لا لاعن طلا فق قاله أبو ا 
[ قال أبو الطيب”": «إن عجز» أي: عن الرجعة أفلم تحسب حيئئذ» فإذا حُسِبَتُ بدون الرجعة 
فتحسب مع الرجعة أيضاًء إذ لا دخل للرجعة في إبطال الطلاق» انتهى. 


1 في الطهر المتصلء أو في الطهر الذي بعد حيضة أخرى» مختلف عند الأئمة» بسطت في 
«البذل». 


[1١1]م:‏ ۷۱ ن ۳ جه: ۲ ۹ حم: £۷۸4 تحفة: 1۷4۷ . 
)١(‏ «الشروح الأربعة» .)٤١١/۲(‏ 

(۲) «الشروح الأربعة» .)47١/5(‏ 

(۳) «بذل المجهود) (۸/ .)١51-١5٠‏ 


بوا ثا مَل E»‏ ق واللعان V۷‏ 


العمل عَلَى هَدَا عِْدَ أل الم ِن أضحَاب التّنّ 4# وَخَْرجِم رم 
طلاق الس َة أن يُطلَقََاطاهرًا ِن عَيْر جاج وال بَعْضْهُمْ: إن لقا لائ 
وهي طهر قله يڪو لِلِسّنَةٍ أيْضًا وقول الشّافِيَ وَأحْمَد وَقَالَ بَعْضُهُمْ: 
ل يرن تاثا E E‏ ور قول التؤري: وناق 
وَقَانُوا في طلاقٍ الحَامِل: انها تك اك وو قن الشَافِعيء e,‏ 
وَإِسْحَاقَ. وَالَ بَعْضُهُمْ: ب 2 عِنْدَ کل شَهْرِ تَظِلِيقَة. 


م: أن 


هه 


قوله: (يطلقها طاهراً من غير جماع) لئلا يلتبس وجه العدة» فإن قيل: لما 
جاز الطلاق في وقت التيقن بالحمل» فأيّ حرج في الطلاق وقت الاشتباه والتباس 
الحمل» غاية الأمر أنها تكون حاملاً؟ فالجواب أن الطلاق بعد ظهور الحمل لا 
يضر لكون الزوجين عالمين به حينئذ» وأما إذا لم يتبين وظنا أنها ستفرغ عن عدتها 
في قليل» وظهر خلاف ذلك حتى طالت عليه العدة» ففيه من المفاسد ما لا يخفى. 
قوله: (يطلقها متى شاء) إلا أن السنة عندنا أن يطلقها عند كل شهر 
فر( بكر د ا أو اا والعدة ای کی رمان ولحت 
ثم إن أراد إيقاع الثانية طلقها الثانية في طهر ثانِ» إن كانت من ذوات الحيض» و 
شهر ثانٍ إن كان خلاف ذلك إلى آخر ما قالته الفقهاء في أسفارهه”) 
)١(‏ في بعض النسخ: «واحدة واحدة». 
(0) في نسخة: «سفيان الثوري». 
() قال العيني في «عمدة القاري» :)۲٤٤ /١9(‏ اختلفوا في طلاق السنة. فقال مالك: طلاق 
السنة أن يطلق الرجل امرأته في طهر لم يمسها فيه تطليقة واحدة» ثم بتر كها حتى تنقضي 
العدة برؤية أول الدم من الحيضة الثالثة» وهو قول الليث والأوزاعيء وقال أبو حنيفة: هذا 
أحسن من الطلاقء وله في قول آخر قال: إذا أراد أن يطلقها ثلاث طلقها عند كل طهر = 


1۰۸ کرک الذي 


راه البتَةً 


ا 
4 لمعه 


؟ - بَابُ ما جَاءَ في الوَجُل طَلّق0" امْرا 
بباح كنا نادء ا فيص عَنْ جَرِيرٍ بْنِ حَازِم» عر عَنِ الرْبَيْرِ بن 


سَعِيا”» عَنْ عَبْدِ الله بن يزيد بن رک َه عَنْ أيه عَنْ جَدَه قالَ: عد 
الي ل فَقُلْتُ: يا رَسُولَ الله ّي طَلَّقْتُ امْرَأَتيَ الب فَقَالَ: هما أَرَدْتَ بهًا؟) 
قُلْتُ: وَاحِدَةَ قَالّ: (وَاللّه؟) كُلْتُ: وَالّه0©, قال: هو مَا ردك 


(6) باب ما جاء فى الرجل طلق امرأته البعة1'! 
(قال: واللّه؟ قلت: واللّه)1"! أراد بها استيقان الخبر دفعاً لظنة التهمة عن الرجل: 


[۱] ب e e‏ العا لوي 
الطلاق المقدر أو مصدر لفعل الطلاق بناءً على اعتبار الطلاق قاطعاًء قاله أبو الطيب47). 

[YJ]‏ ولايذهب عليك أن ما في سند هذا الحديث من قوله: «الزبير بن سعد» تصحيف من الناسخ» 
والصواب الزبير بن سعيد بالياء» كما في رواية أبي داود وابن ن ماجه والطيالسي» وليس في = 


[ ۷۷ ]2 جه: 7001 تحفة: 111 . 

= واحدة من غير جماع» وهو قول الثوري وأشهبء وزعم المرغيناني: أن الطلاق على ثلاثة 
أوجه عند أصحاب أبي حنيفة حسن وأحسن وبدعي» فالحسن هو طلاق السنة» وهو أن 
يطلق المدخول بها ثلاثاً في ثلاثة أطهارء والأحسن أن يطلقها تطليقة واحدة في طهر لم 
يجامعها فيه ويتركها حتى تنقضي عدتهاء والبدعي أن يطلقها ثلاثاً بكلمة واحدة أو ثلانًا في 
طهر واحدء فإذا فعل ذلك وقع الطلاق وكان عاصيّاء انتهى. ۰ 

)١(‏ في نسخة: «يطلق». 

(0) زاد في نسخة: «الهاشمي». 

(۳) في نسخة: «الله). 

(5) «الشروح الأربعة» (۲/ 477). 


ترات الاق الان > 


هدا حَدِيتٌ لا تعر ف ذه الاين هذا الح 


ا العم من اشاب الت ئي وَغَيْرهِمْ في طلا 
ا قري عن شتونن ااب ألا جكل اک راجا وروي عَنْ عل اک 
pa‏ وال بعد بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم: فيه فيك دي ِي البَجْلِء إِنْ نَوَى وَاحِدَةً فَوَاحِدَة 


وبذلك يعلم أن المرجع في توكيد ما يظن من الأمور واستيقانما هو الحلف لا غير. 

قوله: (أنه جعل البتة واحدة) أي: بائنةء كأنه نظر إلى أن الطلاق واقع بقوله: 
أنت طالق أو طلقتك» فلا بد لقوله: «البتة» من معنى لثلا يلزم الإلغاء» فكان مفادها 
القطع والبينونة» وهو في البائن لا الرجعي 

قوله: (روي عن علي أنه جعلها ثلاثا) ولعل منشأه حمل البينونة على ما 
هو كمال فيها. 

قوله: (قال بعض) إلخ» هؤلاء ومنهم الإمام رأوا أن ذلك اللفظ لا يحتمل 
العددء كما هو مبسوط في الأصولء فكان محتملاً لفرد حقيقي أو حكميء والمثنى 
بمعزل عنهماء إلا أن تكون المطلقة أمة فهي جنس طلاقها ثنتان» ولكن الواحدة في 
قول هؤلاء بائنة لا رجعية لئلا يلغوا لفظ «البتة»» وإنما أدرجوا ما إذا نوى الاثنتين 
في نسق الواحدة لا الثلاث مع أن نسبة الثنتين إليهما على السواء» لكون الواحدة 


د _الزواة أحداسفه ارسي ما 


NT EE TE‏ 5ذ| الكدييف E N‏ عن 
عِکرمَة عن ابن عَبّاس: أَنَ رُكَائَة طَلَّقَ امْرَأتَهُ تًا 
(۲) انظر: «(سنن أبي داود» (/ ۰ واسنن ابن ماجه) .)5١01١(‏ 


3 الكومّب الذي 


اف عد e e CEE‏ هامر اه تدس شمر برقم هه مه به 
وَإِنْ نَوَى ثَّلانًا فتلاث وَإِنْ نَوَى يِنْتيّْنِ لم تَكُنْ إلا وَاحِدَهَ وهو قول الثْوْرِيٌ» 
5 2 € 2 5 کے 5 عراف 7 ا ی س ع 1 ي 0-2 

وَأَهْلٍ الكُوفَة. وقَالٌ مَالِكُ بْنُ یں فى البَتَةِ: إِنْ كَانَ قَدْ دَخَلَ بھا ھی تلات 
تَظلِيقَاتٍ. وتال الشَافِعٌِ: إِنْ وى وَاحِدَةَ فَوَاحِدَةٌ يَمْلِكُ البّجْعَةَ وَإنْ نَوَى 


ت و 


۲ UIE at i ON) a7 ok 
٤ اين تي 1 ون ق اا اوتا‎ 


٣‏ - باب ما جَاءَ في: أَمْركِ بيَدِكٍ 


o e NTE a2 E INE _‏ چا ساسا 8 هو 
11YA‏ حدثتا علي بن تصرِ بن عَلِيٌّ تا سليمَان بن حَرْبِء تا حماد بن 


فرداً كالثلاثة» غاية الأمر أن الأول حقيقي» والثاني حكمي» لأن الفرد الحقيقي وهو 
الواحد حقيقة» والحكمي وهو الثلاث مجازء وحمل الكلام على الحقيقة أولى» 
وقرينة المجاز في يصار إليه نيته فلا مانع من الحمل عليهء وأما حملهم| على معناهما 
فحمل اللفظ على ما لم يحتمله» يعني أن تأثير النية إنما هو فيما هو محتمل اللفظ. 
وهاهنا ليس كذلك» فإن اللفظ الواحد لا يحتمل الاثنين فلم تصح منه الإرادة. 


م 
3 
4 


قوله: (وقال الشافعى: إن نوى واحدة) إلخ» إنما كان الطلاق عنده رج لما 
أن البوائن عنده رواجع» وهذا بحث أثبت في موضعه» فكان الخلاف معه في موضعين: 
في صحة الرجوع» وصحة نية الثنتين» فمتعناهما وائ هما الشافعن رحمه الله تعال". 


(۳) باب ما جاء فى امرك بيدكِ©) 


1[ ]:2 ن: ۳ تحفة: .١59917‏ 

)١(‏ فى نسخة: «فاثنين»). 

(1) فى نسخة: «فثلاثا) . 

(۳) انظر: «أوجز المسالك» (7/11). 

= قال شيحنا في هامش «البذل» (۸/ ۲۰۵): اعلم أولًا أنهم يسمون هذا تمليكّاء والأول‎ )٤( 


بيات اتلاق اللا 51١‏ 


َيْدَِالَ: قلف أَيُوبَ: هَل عَينْت أ حا" قال في: أَمْرْكِ بِيَيكِ: ا 


' الحَسَنَ؟) ان لا إلا الحَسَنَ نم قَالّ: الله عفرا إلا ما حكني فَتَادَةٌ 
عَنْ گثير مَوْلَ بني د SES‏ عَنْ أبي هرر عن التي كلل 


قوله: (ثم قال: الل ۴ عفرا" إلا ما حدثني) إلخ» استغفر الله عما بادر إليه 
لسانّه من نفي الذاهب إلى الثلاث إلا الحسنء» ولما كان قتادة حافظاً متقناً لم يضر 


]١1[‏ بفتح الغين المعجمة» منصوب على المصدرية بمعنى المغفرة» أي: اغفر لي مغفرة» أو 
أسألك مغفرة. 


= تخييرّاء ويفرق عندهم فيهما في فروع» كما يظهر من كتبهم» ولا فرق بينهما عند الحنفية» 
غير أن نية الثلاث تصح في التمليك دون التخيير» قاله ابن الهمام (5/ .)۷١‏ ثم قول الرجل 
لامرآته: «أمرك بيدك» كناية في حق الزوج» فيفتقر إلى نية أو دلالة الحال» فإن عدما فلا 
طلاق عند الثلاثة» خلافا للمالكية إذ قالوا: هو كناية ظاهرة لا تحتاج إلى النية كالصريح. 
ثم الطلاق بيدها بعد ذلك ما لم يفسخ» ولا يتقيد بالمجلس عند أحمد» خلافا للثلاثة إذ 
قالوا: يتقيد بالمجلس. وأما التخيير فالأربعة متفقة على أنه الفورء ثم إن رجع الزوج فيما 
جعل إليهاء أو قال: فسخت ذلك» بطل اختيارها عند أحمد» وقال مالك والحنفية: ليس 
له الرجوع. ثم المرأة إن ردت الأمر الذي جعل إليها فلا شيء عند الأربعة» خلاقًا لبعض 
السلف إذ قالوا: واحدة» ولو ردت رجعية أو بائنة» قولان» وإن قالت: اخترت نفسى» 
قراحدة وبع ع فة سمو الس رأة را »هذا إذا لم فر كر مها ران نرت 
أكثر منها وقع ما نوت عند الثلاثة» وعند الحنفية لا تقع إلا واحدة أو ثلاثة» فإن طلقت 
ثلانّاء وقال الزوج: لم أجعل إليها إلا واحدة» فالقضاء ما قضت عند أحمد. وعند الثلاثة 
أنها تطليقة لا تقدر على أكثر مما نوى الزوج» كذا في «الأوجز) /١١(‏ ۷۳). وبسط الحافظ 
فى «الدراية» (۲/ )1١7-1١ 1١‏ فى كتاب الحدود الآثار فى ذلك. 

۰ ۰ في نسخة: «أن أحداً».‎ )١( 


(0) في د نسخة: «ابن سمرة». 


5 لكوم لدي 


ت 


َالَ: الات قال أَيُوبُ: فَلَقِيتُ كَثِيرًا مَوْلَ ابْن سَمْرَ فَسَأَلتُ قَلَمْ يَعْرِفْهُ 
E E E‏ ي 
اا قترقة اراي ا خاب هق ختاد إن 
يوأت مُحَمَّدَا عن ها الحَدِيثِفَقالَ: ا ليما بن حَرْبِه عَنْ حَمَّاد 
ابْنِ ريد يهَدَه وَإِنَما هُوَ عن أَبِي هُرَد ر مَوْقُوفُ وَلَمْ يُعْرَفْ حَدِيثُ أبي هْرَيْرَة 
ا ون علي ضر اا كاد کي 


قَدِ اَلَف أَهْلُ العِلْم في: أَمْرْكِ بيك فَقَالَ بَعْضُ أَهْلِ العِلْمِ مِنْ 
دي ات : هی 
وَاحِدَة وَهْوَ قول غَيْرٍ وَاحِدٍ د مِنْ أَهْلٍ العِلْم مِنَ التَّابِعِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ. وال 
عَثْمَانُ غا و بی کاب القَضَاءُ ما قَضَتْء وقال ابن 1 عع ار 
مرها بِيَدِهَاه وَطَلَّقَث(" تَفْسَهَا تَلآنَه وَأنْكَرَ الرّوْجٌ وَكَالَ: لم أَجْعَلْ أَمْرَ 
يدها إلا في وَاحِدَةِ اسْمُخْلِفٌ الرَّوْجُ» وان القَوْل قَوْلَهُ مَعَ يميه 


ا مھ س له 


قوله: (قال: ثلاث) الظاهر أن هذا مرفوع» قاله النبي ية في جواب السائل 
عم قال لامر أمرك يبذك؛ و یکن أن يكون احديادا من أ عريرة لما أتكروا مق 
رفعه» كما سيجيء. فإنه لما رأى أن أمرك بيدك تفويضٌ إليها أمرّ نفسهاء فكما أن لها 
أن تطلقٌ نفسّها بواحدة فلها أن تطلقها بثلاث» حكم بذلك. 

قوله: (القضاء ما قَضَتْ) أي: لها ما شاءت من الرجعى وغيره» واحلٍ وغيره. 


(۱) زاد فى نسخة: «غريب)». 
(۲) فى نسخة: «فطلقت». 


نوات اتلاق وَاللَحَان ينك 


وَدَهَبَ ن ر الكوقة إلى كوا ee‏ اللّهء 5 مالك بْنُ 1 
0 


یں فَقَالَ: القَصَاءُ مَا فصت وَهُوَ قول أَحْمَدَء راما إِسْحَاقُ فَدَهَبَ إِلَى قَْلٍ 
ابن عْمَرَ 
؛ - باب ما جَاءَ في الخِيَّارٍ 


6 


9 - حَدَكَنَا مُحَمَدُ بن شار نا عبد النَحْمَّنِ بْنُ مَهْدِيٌُ تا سُفْيَانُ 


0 عن إِسْمَاعِيلٌ ۽ بن أبِي خَالِكء کی المي عن مشروو» عن اة ان 
خَيرَنَا يَسُولُ الله له اتر اك گان" لان 


(وذهب سفيان وأهل الكوفة) إلخ» يعني أنهم ذهبوا إلى أن الأمر منوط على 
رأمها بشرط الموافقه لرأي الزوج» وإن ل يكن له نية» أو نوى واحدة فهي واحدة”", ولا 
يخفى أن كل ما ذكر من مذاهب الصحابة في: أمرك بيدك» يمكن إرجاعها إلى مذهب 
الإمام من غير ارتكاب تكلف» وكذلك لا يناني الرواية مذهبه» بل هي إحدى شقوقه. 


ا ا 
و ا فان طلاقا؟) رَدتْ بقولها على بعض من يجيء مذ 


EY‏ 5 م: VV‏ د: “7551 ن: 1٠75ل‏ جه: 00 حم: 2551/81 تحفة: 
3515 . 

)١(‏ فى نسخة: «أفكان ذلك». 

(۲( قال محمد: «هذا عندنا على ما نوى الزوج)» أي: الطلاق عندنا على ما نوى الزوج بهء 
فإذا نرق واحدة قراح اة فلا تر اججها بل يكوة اطا من الخطاتت وها تاعا 
ثانياًء وإن نوى ثلانًا فثلاث» وهو قول أبي حنيفة. وقال مالك: يقع بالتفويض ثلاث» لأن 
الثلاث أتم ما يكون من الاختيار. وقال الشافعي: تقع واحدة رجعية» لأنها أدنى ما يكون 
من الاختيار» وبه قال أحمد. «التعليق الممجد» (؟/ 0717). 


14 لكوم لدي 


ذقنا بننا "ال قاعنة الكثتن ثن توق التفياك عن E‏ 
عن ابي الڪ عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائْقَةَ بمِْله. 

وَاخْتَلَفٌ أَهْلْ العلْم في الخِيّارِ مَرُوِي عَنْ عَم وَعَْدِ الله بْنِ مَسْعُودٍ 
CG‏ انث وترى E ECE‏ 

وَاحِدَةٌ يَنِْكُ الرَجْعَهَ وَِنْ اخْتَارَتْ رَوْجَهَا فلا شَىَْ. وَرُوِيٍِ عَنْ عَلِيَ أنّهُقَالَ: 
آنا ارك ساوج با وان مقاوط رها قراح يناك القع 
وقال وَيْدُ بْنُ تابت: إِنِ اخْتَارَتٌ رَوْجَهَا فو 
وَدَهَبَ أَكْتر أَهْلٍ الام وَالْفِقَهِ ِن 5 الي يل ومن بَعْدَهُمُ في 


عي 
4 
£ 


الاب إلى قول شن زعب الله وشو قول التؤرئة وَأَهْلٍ ES‏ 
ان َنْب َدَهبَإِلَى قَوْلٍعَلِي: 


0 


2 


من أن الطلاق واقع على تقدير اختيار الزوج أيضا". 

قوله: (فروي عن عمر وعبد اللّه) إلخ» القول الأول من قولهما يوافق الذي 
ذهبنا إليه» ووجه ذلك أنها لما اختارّتُ نفسها فكأنها اسْتَبَدَّتُ بهاء وليس ذلك إلا فى 
البائن دون الرجعى 


)١(‏ فى نسخة: «(محمد بن بشار». 
(۲) قال الشوكاني في «نيل الأوطار» (7587/57): وقد استدل بهذا من قال: إنه لا يقع بالتخيبر 
شيء إذا اختارت الزوج» وبه قال جمهور الصحابة والتابعين وفقهاء الأمصارء انتهى. 


آبو اث الاق رَاللعَان 1٥‏ 


ه - بَابُ ما جَاءَ في الْمُطلَقَةٍ تلاا لا سْكُتَى لَهَا ولا نَمف مَك 


امبو رسيت ا سه الا ضيه 
بِنْثٌ قي ق رَوْجِي تَلَانًا عَلَى عَهْدٍ النَّبِنَ كل قال ر سول الله : 
اشک كول تق 

گال مُغِيرَه: گر باهي ققال: ل عْمَرُ: لا تدع كِتَابٌ الله وَسْنَة 
بيا کل بول ام ا دري أ م ىأ 1 0 . کان“ 1 لھا 
|| وَالتَمَعَةٌ 

ه - باب ما جاء فى المطلقة1'! ثلاثاً لا سكنى لها ولا نفقة 


قوله: (قال عمر: لا تَدَعٌ كتاب اللّه وسنة نبينا) إلخ» هذا يدل على أن عمر 
سمع من النبي بلا في ذلك شيعا وإن لم يذكره هاهناء فكان كتابُ اله" مُسْتَدَلُا في 


]١[‏ اختلف فيه الأئمة» فقال بعضهم: لا نفقة لها ولا سكنى» وهو قول أحمد وإسحاق وأبي ثور 
وداود وأتباعهم» وقال بعضهم: لا نفقة لها ولها السكنى» وهو قول الشافعي والجمهورء 
وذهب عمر بن الخطاب وابن مسعود وعمر بن عبد العزيز والثوري وأهل الكوفة من الحنفية 
وغيرهم إلى وجوب النفقة والسكنى» هكذا في «البذل“) وقريب منه ما حكاه المصنف. 

[1] وهو قوله تعالى: #أسَكنوشن مِنْ حَيْتُ سكشر 4 الآية [الطلاق: ١]ء‏ وقوله تعالى: لا 
روش من وهن 4 الآية [الطلاق: :1[ 


۱۸۰1 ام ° VAS EA‏ جه: 5 7 275١‏ تحفة: 80170 1. 
)١(‏ فى نسخة: «لقول». 

0 ین 

ضرف نسخة: «(وكان). 

(4) «بذل المجهود) (۸/ ۰۹۹ 57ل 350). 


44 الکو الدّري 


EE‏ بْنُ مَنِيع» نا هُسَيم تا حْصَيْنٌ وَإِسْمَاعِيلُ وال 
قال هُسَيم: وكا داو E‏ عَن الشَّعْبِيٌ قَالَ: ا 
انها عَنْ قَصَاءِ يَسُولٍ الله كله فِيهاء فَقَالَتْ: لل و 
ا ق 
عْنَدّ في بَيْتِ یی انی ام تکل 


ماع 


3 


و 


وَهُوَّقَوْلُ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم؛ مِنْهُمْ الحَسَّنُ البصر يه وَعَطَاءٌ بْنُ أبي 
باب السكنى وسنة نبيه في إثبات النفقة"' أو يكون الحكمان معاً ثابتين بالنصين عند 
فكان عمر يجعل لها السكنى والنفقة لما أن رواية عمر التي سمعها من النبي بي وآية 
الكتاب قطعيتان» فلا يترك العمل بهما بخبر الواحد» وبهذا يعلم أن مذهب عمر هو 
الذي ذهبنا إليه من ترك العمل بخبر الواحدء إذا لم يمكن جمعه بكتاب الله تعالى بأحد 
الوجوه التي يجتمع بهاء وقد ارتكب مثل ذلك الشافعي أيضاً في باب السكنى لما رأى 
من مخالفته بالكتاب» وأما فاطمة فلم يترك العمل بما سمعته من في النبي ي لكونه 
قطعيًا في حقهاء وكان الحديث ناسخاً لحكم الآية في حقها. ثم الاعتذار من الأحناف 
في حديث فاطمة أن النبي ب إنما نفى الزيادة على أقفزة شعير وأقفزة بر التي أعطاها 
زوجهاء لكنها فهمّت نفي النفقة رأساً فعلمت وعملت وأفتت بحسبه. وتأيد فهمها 
3 قال أبو الطيب(3': لا ريب في أن قول الصحابي: «من السنة كذا» رفمٌ» فكيف إذا كان قائله 
عمرء وفيما رواه الطحاوي والدار قطني زيادة قوله: (سمعت رسول الله ةٍ يقول: للمطلقة 
ثلاثاً النفقة والسكنى)» فإن تعارض روايتها روايته فأي الروايتين يجب تقديمها؟ انتهى. 


.)578 «الشروح الأربعة» (؟/‎ )١( 


أوا ت الَلِادقَ وَاللْحَان 1۱۷ 


راچ وَالشَّعِْيٌ وَبه يُولُ أَحْمَدُ اشاق gS‏ 
وَل كفك َة إِدَا لم يَنِْكُ رَوْجُهَا الكَجَعَة» وقَالُ ب بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ 
0 مل عن وغد الله: إن المطلقة تلائ لها الشكتى وَالتقَقة 
وُو قول سُفْيانَ اوري َال الكوقة. 


وال بَعْضُ أَهْلٍ العلم: لها الشكت ول نة اماه وخر قول تالف بن 
نين وَاللَيْثِ بْنِ سَعِْ وَالشَافِعِيَ. وال الشَّافِعِيُ: ال م 
بڪتاب الله قال الله َعَالّی: للذ عزج وشک ون وهن ولان a‏ 


أن يتين بفلحِسَّة مين * [الطلاق: .]١‏ قال وا: هو الداع أَنْ لدو قل اف 


ذلك بقياس» كما هو مصرّح في «سنن أبي داود؛ حيث عَلَّلَثْ1'! وجوبٌ النفقة بإمكان 
المراجعة» فهي لما كانت مطلقة ثالثة الثلاثة_كما هو مصرح في الروايات فظنت أنه 
لما لم يبق له حق في الرجوع لم يبق لها حق عليه» إذ الغرم بالغنم. 


1[ ولفظ أبي داود مختصرء وهو في إنكار مروان عليهاء فقالت فاطمة حين بلغها ذلك: بيني 
وبينكم كتاب الله» قال الله تعالى: موه یتہک ) حتى الَاتَدْرى لعل أله يحت 
بعد ذلك أَمَرا #[الطلاق: ]١‏ قالت: فاي آمر يحدث بعد الثلاث)20, وأصرح منه ما في 
«جمع الفوائد»" '' حيث ذكر اختلاف روايتها وفيه: فقالت فاطمة حين بلغها قول مروان: 
فبيني وبينكم القرآن: لا روه من بوه 4 الآية» هذا لمن كان له مراجعة» فأي أمر 
يحدث بعد الثلاث» فكيف تقولون: لا نفقة لها إذا لم تكن حاملاء فعلام تحبسونهاء انتهى. 


200 في نسخة: : «قال»). 
(۲) «سنن أ بی داود» ( 4°( 
205 ۱ 


1 لكوم لدي 


اتل بأ فَاطِمَة ابن يي لم يَجْعَلْ لھا التب ول الست “نا كاقت يدو 
على ألا فل الفا كققة ها لخديف تثول اله ا فى ف 


E AS 


٦‏ - بَابُ ما جَاءَ لا طلاق قَبْلَ التگاح 


ەر إن 


ا عليه الاغول و 
کب عن أيبي كن اوقل فال رت سول الله يكله: م َدْرَلإِبْن آدَمَّ فِيمًا لا 
يَمْلِكُ» ولا عِنْقَ ا انيما لا ملو لاق 1 له فيا لا يبلك 


[5 - باب ما جاء لا طلاق قبل النكاح] 


قوله: دللا طلاق ل فا لأ يفلك) أوردوه على مذهينا ولیس بوارد؛ فإن 

الجزئي الذي تكلموا فيه قوله: «إن نكحتكِ فأنتٍ طالق»» وليس!'' فيه إيقاع الطلاق 
مذهبنا شروى'"' نقير حتى يفتقر إلى تفتيش وتنقير. 
]١[‏ وبذلك أجاب ابن الهمام وغيره من مشايخ الفقه بالبسط» ولا خفاء في أن التعليق غير 

التطليق. 

7 ل 0 ع :| 0 النة اذ ظيْر الثواة 
[۲] قال | > : شروی» كجدوى: لمثلء والنقير: في 6. 
SCAN‏ ۰ جه: €۷ ,35١‏ حم: 211594 تحفة: لام 


)١(‏ فى نسخة: «ابنة قيس». 
(۲) «القاموس المحيط) (ص: ۱۲۹۹ء و585). 


بياث العَلاكق وَاللعَان 36 


وَفي الاب عَنْ علي »وماد '“ وَجَابِِ وَابْنٍ 4 عا اة 
حَدِيتُ عَبْدِ الله بن عَمْرِو حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ وهو اخسن شَيْءٍ 
ا الاب“ 


ا بود ود بسر ودس ري ذلك عَنْ 


اس 5 


لحتو ا 4 ب وَغْيْرٍ 
حِد من ا التَابعِينَ. ويه و الشَّافِعِيُ. وَرَوِي عن ابن مسعود 


في i E 8 A‏ وروي“ كع عَنْ إِبْرَاهِيمَ عم م النَّحَعِيٌ وَالشَّعْبِيٌ 


قوله: (فى المنسوبة) يصح بالسين وبالصاد''" لأن مآل المعنيين واحد. 
قوله: (إنها تطلق) لعل ابن مسعود لو سل عن غير المنسوبة لأجاب أيضاً 


3 قال أبو الطيب”: المنصوبة: المعينة من نصب: إذا رفع؛ لأن المعينة رفعت بالتعيين من 
حضيض الإبهام» وبالسين أي: التي نسبت إلى قبيلة أو موضع وهو أظهر. 


)١(‏ فى نسخة: «معاذ بن جبل». 

زاوش نك «وسألت محمد بن إسماعيل فقلت له: أي حديث في هذا الباب أصح في 
الطلاق قبل النكاح؟ فقال: حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده» وحديث هشام بن 
سعد عن الزهري عن عروة عن عائشة رضي الله عنهاء فقلت: إن بشر بن السري وغيره 
قالوا: عن هشام بن سعد عن الزهري عن عروة عن النبي ڳلا مرسل» فقال: إن حماد بن 
خالد بن حماد روى عن هشام بن سعد عن الزهري عن عروة عن عائشة عن النبي 1355. 

(۳) في نسخة: «المنسوبة»» وفي أخرى: «المنصوصة». 

(6) في بعض النسخ: «وقد روي». 

(ه) «الشروح الأربعة» (؟/لم ؟ :). 


5900 کرک الدّرَى 


6 ےر 


وَعَيْرِهِمَا مِنْ أَهْل العِلم أَنّهُمْ َالُوا: اوقت ُول. 


وَهُوَ قو ِل سَفْيَاكَ اوري وَمَالِكِ بن ہیں اہ إِذَا سی امْرَاة ينها أو 
وَقَتَ فقا قال ا َإِنَّه نرو َإِنّهَا تَظلَةُ i‏ 


ابْنُ الْمُبَارَكِ قَمَدَّدَ في هدا البَّابٍ وَقَالَ: إِنْ فَعَلَ لا أَقُولُ هى حَرَام. 
كر عَنْ عَبْدٍ الله بن الْمُمَارَكِ ئه سل عَنْ وَجْلِ حَلَفَ بالطّلَاقٍ 
ES EES a‏ 
O a‏ ِن گان ری هَدًا الول حَقا ِن قل 
1 لی بهذو الْمَسْأَلِ قله أن باخ بِقَوْلِهِمُ اما مَنْ لَمْ يَدْضَ بهداء قَلَمًا 
ابل حت أن يخ قله لا أَرَى لَه ذَلِكَ. 


3 


مذهبناء والفرق تحكم. 
قر( لكام أي: ا وأما ]ذا قال 
الوقت» فلا يخالف هذا المذهب مذهبنا شيئاء وكذلك قوله: (إذا سمى 00 أ 
سي للدي تاه اي SS‏ 
U‏ ا و 


)١(‏ زاد في نسخة: «لزم)» وفي نسخة: «ترك» بدل انَزُلَ). 


() في بعض النسخ: «عبد الله بن المبارك». 
() «الشروح الأربعة» (57/87/57). 


/ کک 22 
الطار ىوا للعاتف 


eR‏ ِن تَرَمّجَ لا آمُرُْ أن بَا رق امْرَأَنَةُ و 
في الْمَنصْوبة ليت اين مَُوو '“ وَإِنْ َرَوَجَهَا لآ 


۸۴ دمحن بن یخی لسابو لابو عاصم» عن ان + 
قك أن رسو الله جلك 


قَال: نا مَُاحِر بن سلب » قَالّ: دي القَاسِمُ عَنْ عَائٍ 
قَالّ: ادق الأَمَةِ 5 َطليمَتانء» 0 حرص تَانِ). 


N‏ بو عاي تا مُكاهِرٌ بِهَدًا. 


وف البابا عن عبد الله بن عم 


و 


خبية غازقة یی غريكه لا كر 
E‏ باتني n‏ 15 الكيية 
بلداً إلى غير ذلك» وقد عرفت أن الفرق تحكم غير مبني على دليل. 
(ووَسّحَ إسحاق في غير المنسوبة) أي:لم يقل بوقوع الطلاق عليها. 
[لادياب ما شاء افطلاق ال ن 


ف َه مَرُْوكا إلا مِنْ حَدِيثِ مُظلاهِرِ 


|۱۱۸۲ ]د: 59 جه: 5١8١‏ تحفة: ۱۷000 . 
)١(‏ في نسخة: «آخذ في المنصوبة بقول ابن مسعود). 
(۲) في : خة: «في غير ال . بة)» وفي أخرى: «في المنسوبة». 


۲۲ الکو الدّري 


العمل عَلَى هَدًا عِند أل لِم مِنْ أَصْحَابٍ لنب يله وَغَيْرِهِم وَهْوَ 
ك0 0 التَّوْرِيٌ وَالشَافِعِيَ ولخد وَإِسْحَاقٌ. 
ا 


۸ - بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يُحَدّتُ نَفْسَهُ بظلاقٍ امْرَا 


نه 
عم 


8 - حَدَّكَنَا َيب َيب ٿا بُو عواتة عَنْ قاد عَنْ رُرَارَةَ بن ب اؤ عَنْ 
بی هر هري قال: قال ر سول الله لل تبجا الله لامي مَا حَدَّكتْ به أَنْمْسَهَامَا 
به 


قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) إلخء أي: في العدة["» لا في 
الطلاق؛ لأنهم اختلفوا فيه. 
1[ - باب ما جاء فيمن يحدث نفسه بطلاق امرأته] 
قوله: (تجاوز الله لأمتي ما حدثت!'' به أنفسها) هذا في الأقوال والأفعالء 


[ هذاغاية التوجيه من الشيخ لكلام المصنف. وإلا فظاهره وهمٌ؛ لأنه بوب أن طلاق الأمة تطليقتان» 
ثم ذكر حديث الطلاق والعدة معا فكان الوجه لمناسبة الباب بيان مذاهب الطلاقء قال المظهر ": 
هذا الحديث قال أبو حنيفة: إن الطلاق يتعلق بالمرأة» فإن كانت أمة يكون طلاقها اثنين» سواء 
كان زوجها حرًا أوعبداً وكذلك إن كانت المرأة حرة يكون طلاقها ثلاثاًء وقال مالك والشافعي 
وأحمد: الطلاق يتعلق بالرجل فطلاق العبد اثنان وطلاق ا حر ثلاث» قاله أبو الطيب". 

[ قال أبو الطيب!*2: هذا يدل على عدم المؤاخذة بحديث النفس قبل التكلم به» وهذا لا يناي = 


. ۱۲۸4٩۹7 تحفة:‎ ٩ جه: حم‎ NV م:‎ TOTA:EL AY] 
.)٠٠١ /5( وهذا الحديث حجة في أن الموسوس لا يقع طلاقه. انظر: «بذل المجهود»‎ )١( 
.)57١/5( انظر: «مرقاة المفاتيح»‎ )( 

(۳) «الشروح الأربعة» (579/5). 

(6) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٤١١‏ 


راثا يلان وَاللحَان 1۳ 
دا حويث حكن چ 
العمل على عدا - أَهْلٍ العِلَّم: أن اقول ا بالالاق 
لم يكن شىء حتى یتک 4 به. 
9 - بَابُ ما جَاءَ في الجدّ وَالهَرْلِ في الَّلَاقٍ 
- حَدَّتَنَا قتَيْبَه تا حا تم ب N‏ ع عبد 0 بن ز5 
ادت جِدَهُنَّ ع ولي الگا a‏ 50 8 


هَڏا حَدِيثُ حَسَنَُ غَرِيبٌ. 
أي: فيما يتعلق وجوده بالفعل أو بالقولء وأما فى الاعتقادات فلا تجاوزء وحديث 
النفس ما تلتذ بها النفس وتقرٌ فيهاء وأما الوسوسة والخطرة ‏ وهما ما لا قرار لهما 
ولا تمكن فتجاوز عنهما. 
٩[‏ - باب ما جاء فى الجد والهزل فى الطلاق] 
قوله: (ثلاث اشن بف ورلن جدٌ) العدد غير مانع عن الزيادة» 


= ثبوت الثواب على حديث النفس أصلأًء فمن قال: إنه معارّض بحديث «من َم بحسنة 
فلم يعملها كتب له حسنة» فقد وَهمَ» بقي الكلام في اعتقاد الكفر ونحوه» والجواب أنه 
ليس من حديث النفس» بل هو مندرج في العمل» وعمل كل شيء على حسبه» أو نقول: 
الكلام فيما يتعلق به تكلم أو عمل بقرينة «ما لم تتكلم»» وهذا ليس منهماء وإنما هو أفعال 
القلب وعقائده» ولا كلام فيه إلى آخر ما بسطه ولفظ «أنفسها» منصوب على المفعولية ففي 
ذدت٤‏ ضمير القاعل راد جع إلى «أمتي)» أو مرفوع على الفاعليةء فلا ضمير في احَدَّنّثتْا. 


[۱۱۸٤ [‏ د: 5١95‏ جه: 5059 تحفة: £ ۱6۸0 . 


0 لكوك الذري 
العا عَلَى هَدَا عند أل الم ِن أضحاب لني وغ غَيْرِهِم. 


وَعَبْدٌ الَحْمَنٍ هْوَابْنُ حَبِيبٍ بْنِ لظي وَابْنُ مَاهَكَ هو عِنْدِي يُوسْفْ بْنُ مَاهَكَ. 


٠‏ - باب ما جَاءَ ذ في الخُلْع 
- حَدَّثَنَا مَحُمُودُ بْنُ غَيّلَانَء تا المَضْلُ بْنُ مُوسَىء عَنْ سُفْيَّالَ 
ٿا محمد بن عبد ليختن وو مول آل طحق حَن سلبان بن يتان عن 
ات بنج مز ني عفرا أله اشتلقت على عفد مول الله مر 
التب كل - أَوْأمِرَتْ ‏ أن تَعْتَدٌ بِحَيْطَةٍ. 


للاعتناء بشآني". 
قوله: (عبد الرحمن بن أدرك) غلط في جميع النسخ» وإنما هو بتقديم الراء 
على الدال"]» و(ماهك) غير منصرف لأنه عجمى. 


٠‏ - باب ما جاء ذ في الخلع 


قوله: (أن تعتدٌ بحيضة) ذهب" "' بعضهم إلى ظاهر هذا الحديثء ولم يقل بأن 


[] هكذا ضبطه أبو الطيب» وضبط الشيخ سراج بتقديم الدال"» والأوجه الأول كما يدل عليه 
الترتيب فى كتابى الحافظ: «التقريب» و«التهذيب» E‏ ال ون ا 
[] اختلف في الخلع أنه فسخ أو طلاق» فقال أبو حنيفة وأصحابه وابن أبي ليلى ومالك: إنه = 


۱۱۸٥ [‏ ]ن:/ا59"”, جه: 0*0۸ 1» تحفة: هلاه .١‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «المديني». 

(؟) والحديث يدل على أن من تلفظ هازلاً بلفظ نكاح أو طلاق أو رجعة أو عتاق وقع منه ذلك. 
أما في الطلاق فقد قال بذلك الشافعية والحنفية وغيرهم» وخالف في ذلك أحمد ومالك فقالا: 
إنه يفتقر اللفظ الصريح إلى النية» وبه قال جماعة من الآئمة. «نيل الأوطار» (5/ ۲۷۸). 

() انظر: «الشروح الأربعة» (۲/ .)٤١١‏ 

(:) انظر: «تقريب التهذيب) (ص: 4517/5 رقم: )387٠١‏ و«تهذيب التهذيب» .)١١١ /١(‏ 


6م- حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عبد البّحِيمِ البَعْدَادِيُ» تَا علي بْنُ بحر 
ابي د اليا اك لوكي ب اد 
عَبَّاين: أن امُرَاہ نَابتِ بن قَيْي اخْتَلَعَتْ مِنْ ن رَوْجِهًَا عَلَى عَهْدٍ التي“ كله 
ََمَرَهَا لني يل أَنْ تَعْتَدٌّ بحَيْضَةٍ. 


الخلع طلاق» والجواب أن التاء فيه ليست بتاء وحدة إنما هي لبيان الجنس» فالمعنى 
أن طلاق الخلع عدته بالحيضء والباعث على ذلك التأويل ما ورد أن النبي َك قال: 
«الخلع طلاق»؛ وما استنبطوا حكم الخلع بالنص القرآني أيضاً يوجب ذلك» ولكن 
يشكل فيما ورد أن لفظ الحديث!١!:‏ «حيضة واحدة أمرها النبي بك أو أُمرَتْ؛ء وفي 
الثاني من السعة في التأويل ما ليس في الأول» وقد صححه المؤلف حيث قال: 
«الصحيح أنها أَمِرَتْ؛؛ وعلى هذا فيجوز أن يكون فعل غيره بل فلا يتمشى حجة» 
ودراب اذك الام دمن سفن الوا فا مه أن اشكر للاك 

= الطلاق البائن» وقال أحمد بن حنبل وإسحاق وأبو ثور: إنه فسخ لا طلاق» وللشافعي قولان 

مثلهماء وقالت الظاهرية: طلاق رجعي» كذا في «البذل» و«التعليق الممجد)”). 


[1] أي: في بعض طرقهاء كما حكاها في «البذل» عن النسائي””) 


. 11۸1 د:519” تحفة:‎ [e\ ۱۸٥1 

)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 

(۲( «بذل المجهود» (۸/ »)۲۲۸٠۲٠۲‏ «التعليق الممجد) (۲/ .)٥١١۷‏ 
(؟) راجع «بذل المجهود» (۲۲۸/۸). 


1 اكيب الذري 
ڌا حَدِيتُ حَسَنَ غَرِيبٌ. 

8 الف آهل اليم في عك الْمُخْتَلِعة َال أكتز أَهلٍ العِلم مِنْ 

أُصْحَاب ب النَّبِيّ علد وَغَيْرهم: AEE EEE‏ عِدَهُ الْمُطَلََة''»وَهْوَ قول 

الور ل وَأَهْلٍ الكُوقَة ويه e‏ اشاق وَكَالٌ د د بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم 

م حا لأ ا نيه e‏ مي . حَيْضَة. قال إِسْحَاقٌ: وان 


2520120008 


7 - حَدَّتَنَا ار کر تا مراحم بْنُ دواد بن غُلْبَة9» عَنْ ا 
عَنْ لَيْثِء عَنْ أبِي الحَظاب عَنْ أبي رَه عَنْ أبِي ي دريس عن تَوْبَانَه عن 
اللي ع قَالّ: «الْمُخْتَلِعَاتُ هن الْمُتَافِقَاتُ). 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ مِنْ هدا الوَجُه وَلَيْسَ إِسْنَادُهُ القوي 
وَرُوي عن التب كل أَنّهُقالَ: «أَيّمَا امْرَأَ اْتَلَعَتْ مِنْ رَوْجِهَا مِنْ 
عياب ها جار البفدلعات] 
قوله: (وروي) إلخ» أراد بإيراده تقييد!!! ما تقدم. 
1] يعني أن الحكم بالنفاق في الحديث السابق مُقَيّدٌ بما إذا سألت من غير بأسء ولا يذهب - 


[185١١]هب: 00١”‏ تحفة: .75١917‏ 
(۱) زاد فى نسخة: «ثالاث حيض). 

(؟) في نسخة: #سفيان الثوري». 

(۳) في بعض النسخ: (إن عدة». 

(6) وقع في الأصل: «علية» وهو تصحيف. 


آبواٹث | يدن و | للحا 1V‏ 


Ne 
E: حَدَّتَنَا بِذَلِكَ محمد بر بْنُ شار بت يمه عَبْدُ الوَهَاب الَمَفِيُ‎ - 1 
أَنّ يسول الله ل قال: يما‎ EEE يوب عَنْ ابي‎ 
E TR اقم ارشاتك رجه لالقاية‎ 
لخبي عن أرب عن أي لاب‎ RS هدا‎ 
ولم يَرْفَعْة"©.‎ DS EE وَرَوَاهُ 5ُبَعْضْهُمْ‎ TR كن أبى العاف‎ 
بَابُ ما جَاءَ في مُدَارَاة التّسَاء‎ - ۲ 


6 


هذا - حركنا عد ائله ات زیا ما فقوب بن اف بني 
E EE E‏ مد اي عَنْ أبِي هْرَيْرَ 
۲ - باب ما جاء في مداراة النساء 
المداراة بذل الدنيا لإصلاح الدنياء أو بذل الدنيا لإصلاح الدين» والمداهنة بذل 


= عليك أن ذَوّاد بن عَلبة في سند الحديث بإسكان اللام بعدها موحدة» كما ضبطه السيوطي 
O : 5 : 50 :‏ 
وغيره» فما في النسخ من كتابة الياء غلط من الناسخ 3 


[ 1:1۷ جه: 23000 حم: 11۳۷۹ تحفة! 1° . 

[144١]خ:‏ ۳۱ م: ۰۱۸ ن في الكبرى: ۰٩۱٤١‏ حم: 40۲٤‏ تحفة: ۱۳۲٤۷‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «بندار». 

ا ت او لمحد عو ال ورف قلف لدان الخطات رة 
فقال: لعله الهجري» وأبو زرعة لعله يحيى بن أبي عمرو الشيباني» وقال: كنيته أبو زرعة». 

٠ ٠ ۴۴/١ انظر: «الشروح الأريعة‎ 9 


1۸ لكوم لدي 


قَالَ: قال يَسُولُ الله يلِه: «إنّ الْمَا 3 اه گالصلع إِنْ دَهَبتَ تُقِيمُهَا كَسَرتَهَاء وَإِنْ 
ا اك سْتَمْتَعْتَ بها عَلَى عِوَح). 

فق ااب كن ی 5 وحترك وفافقة 

حَدِيتُ اي هُرَيْرَهَ حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيحٌ غريب مِنْ هَذَا لوج“ 


۴۳ - باب ما جَاءَ في البَجَلٍ E E E‏ ا 


7 لإصلاح الدنياء ثم مقصوده من إيراد الحديث هاهنا تبيين أن مراده 5ي بقوله: 

ستمتعت يسمي بها على عر افر هاا المي كالبلاعاحي حي عاد اتوي تر 
aS‏ وهي أن حواء عليها السلام خلِقَتْ من أعلى الأضلاع ارق قن 
ضلع آدم عليه السلام» وأعوج الأضلاع أعلاهاء فلما كان كذلك كان العوج ذاتيًا لهنء 
فلا يمكن إخراحٌ أَوَدِها رأساء فالمراد بقوله: (إن ذهبت تقيمها) الإقامة السوية التي لا 
بيقن يعدها تار فكأنه قال: إن إقانها سواة غير گن وإنما بقدى إلى راق وكقاق؛ 
وأما الاستمتاع بها على عوجها بإصلاح يسير حتى لا يزداد عوجها فممكنء ويشير إلى 
تأويلنا تنوين ١عوج»»‏ فالمراد بالترك الترك عن إقامتها سواءً» لا إقامته مطلقاً. 


- 
و 


[- بَابُ ما جَاءَ في الّجُلٍ اله اب 


یں 


E 


]١[‏ بكسر الضاد المعجمة وفتح اللام: واحدة الأضلاع» والعوج بكسر العين ويفتح» وقيل: 
الفتح في الأجسام والكسر في المعاني» فالأنسب هاهنا الكسرة» قاله أبو الطيب”. 


د فى تسخة: #وإستاده ج 
(۲) في بعض النسخ: (رَوَجَنَه). 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ 5 47). 


أَبوَاب العَلْلاق وَاللحَان 1۹ 
EES e‏ فى تسو عن 


عن ضر 8ا سر 


0 ا 
گات ا f‏ اح 0 أبِي يڪرههاء مني 0 الم“ 1 00 
ق كرت ذَلِكَ لِلنّبتَ كَل فَقَالَ: «يَا عبد الله بْنَ EE‏ 


ها حَدِيثٌ حَسَنٌّ صَحِيمٌإِنَمَانَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ ابن أُبِي ذِنْبِ. 

قوله: (فأبيثٌ) إنما أبى على طلاقها مع ما له من صلاح ونبالة['؟ ولأبيه 
من جلالة وإبالة» لِمّا علم أن الطلاق من أبغض المباحات» فلا يقدم عليه من غير 
ضرورة شرعية واحتياج صريح» فكأنه لم يقدرا'' أن يرجح أهون البليتين ليختارهاء 
هل هو ارتكاب هذا الأبغض أو المعاصاة على أبيه مع أن حُبّهِ إياها كان يحمله على 
الثاني ولو قليلآ» مع أن تركه إياها وهو يهواها ويرضاها لا يخلو عن مفاسد ومضارٌء 
فيلزم القرار على ما اختار منه الفرار» فلذلك سأل النبي بي ليعلم أيهما أهونء فأمر 
النبي 4 بطلاقه إشارة إلى أن إطاعة الوالدين فيما لا يخالف الشرع واجبة» وقد علم 
النبي ياء أن عمر لا يأمره بطلاقها إلا وفيها ما يوجب ذلك» إلا أن ابن عمر لا يتنبه 
له لفرط حبه إياها. 


3 ل ل يا و 


1 امد علمه بالأرجح من هذين الأمرين 


[ ۱۱۸4 ]0۳:5 جه: 19۸۸ حم: ١‏ تحفة: 1۷٨١‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «فأتيت». 
(؟) «القاموس المحيط) (ص: .)۹٥۹ ۰۱۰٦۰‏ 


7 لكوك الدري 
ApS TRT‏ 


وا دا ققزيةه ا ان ی ع كن ال ھی عن شعيد يد 
ا ق 4 نع به الل ول قال: STAR‏ 
2 کک 

1اا ال الم ان ھا 

قوله::(لة ا طلاق وا مايقل ورین إذا سالك 
المخطربة ظلاق المكرحة أرسالت الك طاق ضرا 

وقوله ب: (لتكفيع ما فى إنائها) فيه تعيير ما لیس فوقه من مزید» فكأنه عير 
بها الضرائرٌ والنسوةً لترجعن عن ذلك؛ فإن قول السائل لِمعْطٍ كريم إذا أراد أن يعطي 
أحداً: لا تُعْطِهِ بل أَعْطِنِيء وقاحة لا تخفى» لا سيما عند العرب الذين هم فوارس 
ميدان السماحة والكرم وسابقو مضامير الأنعام بأصناف النعم. 

ثم قوله: (لتكفئ ما في إنائها) محتمل لمعنيين على حسب ما مر؛ إذ السؤال 
إن كان بطلاق المنكوحة التي هي ضرة السائلة» فالإكفاء للنصف الذي كان لهاء وأما 
1 قال في الإرشاد الساري»: أختها في النسب أو الرضاع أو الدّين أو البشرية والمراد الضرة» 


انتهى. قلت: والأولان يختصان بالاحتمال الأول من كلام الشيخ. 


|[ ° 1۹خ ت جه: ۲ حم: ٤۸‏ ۲۲ تحفة: ۱۳۱۲۲ . 
(۱) «إرشاد الساري» .)٤۹٩/۱۱(‏ 


آبوا با لما مادق وَاللعان ۳۱“ 


٥‏ - بَابُ ما جَاءَ فى طاق الْمَعْتُوهِ 


١‏ - حدَتَتا مُحَمَّدُ بْنُ عَبّْدٍ عَبْدِ الأغْلى »تَا مَرْوَانُ بْنُ مُعَاوِيَةَ المَرَارِيُ» 
عن حَطاءِ ن عَجْلَانَ» عن عِكْرمَة بن ڪالڍ الخڙومي عن أبي هري 
PRT‏ ل الله يلِ: کل طلا جار الاق التقترو E‏ 
عقله». 


هَدَا حَدِيتٌ لا تعر E‏ مَرْفُوعًاِلَا مِنْ حَدِيثِ عَطَاءِ بُن عَجْلانء 


النصف فللسائلة من غير طلاق» وإن كانت السائلة مخطوبة بعد فالإكفاء لجميع ما 
يبعد أن يكون كناية عن الوطء. 


مود ات ا حاون طلاق العو 


المراد بالمعتوه هاهنا المجنون!'! لا المعنى المشهورء وهو الذي ليس برشيد» 
وليس له كثير تجربة وخبرة وبصيرة في الأمور ڈ ثم إن الحكم يتناول النائم والمغمى 
عليه والمصروع حيث لا يقع طلاقهم» وربما يتوهم أن لا فرق بين هؤلاء وبين 
]قلق #التباية» هو المجنوث العضَاتٌ عقله» رل اراو غارب السكرانه قال ار الطب 
[] ولايقع طلاق المجنون إجماعاًء حكى الإجماع عليه العيني'' وغيره. 
ENES]‏ 


.)٤١١ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 
.)5 5١ /١5( «عمدة القاري»‎ )۲( 


ب لكوم الذي 

وَعطاء بن EASE‏ 
وَالعَمَلُعَلَى هَدَا عِند أل الهِلم ِن أضحَاب التب ئ وَغَيْرِهِمُ: 

طلاق الْمَعْمُووِ الْمَْلُوبٍ على عَقْلِهِ لا جو لم 

الأَحْيّانَ يلق في حَالٍ إقاقَته 


أت 


السكران!'!» والجواب أن عوارض هؤلاء سماوية» وسببه مكتسب منه» ومع ذلك فهو 
معصية» والنوم وإن كان ظاهر الأمر أنه مكتسب واختياري إلا أن الأمر عند التأمل يظهر 
بخلافه» ثم قد يشكل أن المسافر إذا قصد بسفره معصية كالسرقة وقطع الطريق تتاولته 
رخصة القصرء فما بال السكران لم يصفح عنه فيما بدا منه بعد خروجه عن اختياره 
والعلم بحاله؟ وإن كان الأمر قد نيط هاهنا بمعصية مع أنه لا يظهر بينه وبين ن المسافر 
فرق في أنه لم يخرج مسافراً إلا لمعصية كالسكران لم يذهب عقله إلا لمعصية["". 


[ قال الحافظ”'2: ذهب إلى عدم وقوع طلاق السكران عطاء وطاوس وعمر بن عبد العزيزء 
وبه قال ربيعة والليث وإسحاق والمزني» واختاره الطحاوي» واحتج بأنهم أجمعوا على أن 
طلاق المعتوه لا يقع قال: والسكران معتوه بسكره» وقال بوقوع الطلاق طائفة من التابعين 
كالزهري والحسن» وبه قال الأوزاعي والثوري ومالك وأبو حنيفة» وعن الشافعي قولان: 
المصحَّحٌ منهما وقوعه» والخلاف عند الحنابلة» لكن الترجيح بالعكس» انتهى. 

[] هكذا في هامش الأصلء اكتفى فيه بالإشكال» ولعله أراد كتابة الجواب بعد ذلك ولم يتفق 
له» وأجاب عنه في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم: بآن مناط الرخصة في السفر هو وجود 
السفر» وهو متحقق في حالة المعصية وغيرهاء والمؤاخذة على المعصية أمر آخر باق عليه» ومناط 
التطليق هاهنا هو وجود هذه الألفاظ» وهو متحقق هاهنا فنيط الحكم به» فتأمل. 


لك في نس خة: (هو ضعيف). 


(۲( «فتح الباري» (9/ 94١‏ ؟). 


دوت و اتا 77 
انوا ن الظلاف واللعاں سن 


تاك ا 


6 - دا تھے كنا يَغْلى بن شیب شيب عَنْ هشام بْنِ غْرْوَة عَنْ 
بيهء عَنْ عَائْمَةَ قَالَثْ: وح رمن ره عاد عا 
وهي مدا ازَجَعَها وهي في اعدو وَٳِن لها ما مر و کک 
جل لامرأيه: eT Es‏ 
لقان قاف ما هََّٺ عِدَّدُكِ أَنْ تَنْقَضِيَ رَاجَعْدُكِه فَدَهَبتِ الْمَراء 
2 َب مَكَلث على غائقة كأخبر برئهاء فسکتٽ عَائْمَة حه م 


-ه 
ع 5 


فَأخْينة > فَسَكْتَ النَبِيُ يه حى درل القُرآن: # ألطلى ان فَإِمَسَا 


3 
ا 


٦‏ - باب 


قوله: (قالقة كان الداس) خر محذوف دل عليه الخال الا تة والراو فى 
جملة (والرجل)'' إلخ» حالية. 


1 وقال أبو الطيب”: «والرجل» بالواو في أكثر النسخ» والأقرب أن الواو زائدة في خبر 
«كان»» ثم بسط الكلام على الواو الزائدة. 


.\VTTY تحفة:‎ ۷4/۲: 1] ۲1 

)١(‏ في نسخة: «باب ذكر الطلاق»» وفي أخرى: «باب ذكر الطلاق كيف كان؟)» وفي بعض 
النسخ: «باب نزول قوله: « أَلطلى ران ». 

(۲) فى نسخة: «(فتبينى»). 

(۳( «الشروح الأربعة» (؟لره"ة). 


۳٤‏ الکو الدّري 
مروف أَوْ َي خسن 4 [البقرة: 1574 قَالَثْ عَاشة: فَاسْتَأَتَمّ الاس الطلاق 
مُسْتَفْبّلاَ مَنْ گان طَلَقَ وَمَن لَمْ يَكُنْ طَلّقَ. 

دتا بو ريپ مُحَمَُّ ا بى العلا قال كنا عبد الله بن إفرس» عن 
وقار يكز a‏ م يذ کر فِيه: عَنْ عابم 
وَهَذَا اصح مِنْ حَدِيثِ يَعْلَى بن شبیب. 

- باب ما جَاءَ في الحَامِلٍ الْمُتَوَقَ عَنَْا َوْجِهَا نَضَعْ 

۴-- دتا أَحْمَدُ تا 2 7 م 4 2 ات عن 
عه بَعْدَ بعد وكا 1 بكلا و ة وَعِشْرِينَ َم وىة وَعِشْرِينَ يَوْمّاه فما 
عت كث للاج تانر ليها كلك ذكر حك لين له تقال «إِنّْ 
تَفْعَلُ َم ابا 


وَضَعَتْ 


قوله: (فاستأنف الناس الطلاق مستقبلاً من كان طَلَّقَ ومن لم يڪن 
)يعني لمانزل أن المرأة إذا طَلدّتْ لالا تكون حرمته غليظة ثم لا تحل ی تكح 
زوجاً غيره» فاستأنف الناس حساب الطلقات من هذا الآن» ولم يعتبر بما طلقوا قبل 
نزول الآية من واحد إلى مائة» وفيه دلالة على إهدار تصرفات الجاهلية» ولذلك لم يسل 
النبي ية من أين اكتسب أمواله مع أن المقامرة والربا كانا شائعين بينهم» وعلى هذا قلنا: 
إذا أسلم الرجل وكان قد اكتسب أموالاً بوجوه هي محرمة كالربا والمقامرة كان حلالاً 
عندهم» وهو حرام عندناء طاب له كل ما عنده» ولم يؤمر برد شيء منه ولا بتصدقه. 


۲1 ]ن جه: /51 23١‏ حم: 2181/11 تحفة: ٥‏ ۱۲۰ . 


أَبَوَا ١١‏ لذن وا لان “o‏ 


ققخ عبى كنا القادل ذل اتوي EN‏ لطي 

وف الاب عن آم سَلَمَة سَلَمَة 

حَدِيتُ أبِي الستاپل حَدِيتُ مَهْهُورُ غريب ِن هَدَا لوجي ر تشرف 
REE RE AT E LS‏ 

لعل على هذا نة أختر أل اليم ن أضحاب اي ل برو“ کی 
RE RT RS‏ كل أها التزريج وَإِنْ 
يوحي القند ا لول سُفْيَانَ الَّوْرِيٌ» وَالشَافِعِيَ 1 0 وَإِسْحَاقٌ. 
وَقَالُ بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم مِنْ أَصْحَابٍ النَبِنَ كله وَغَيْرهِهُ: َعْتَدٌ آخِرَ الأَجَلَيْن. 


قوله: (ولا نعرف للأسود) فالظاهر منه الانقطاع. 


قوله: (وسمعت محمداً) إلخ» فلما لم يدرك الأسود زمانه كك ولم يَعِشُ 
أبو السنابل بعده بيا فتحقق بذلك الانقطاع في الإسناد. ثم إنه مع هذا كله معمول 


به. 


)١(‏ في بعض النسخ: «سماعاً من». 


هد الکو الدّري 

6 - حَدَّكَنَا قُتيْبَة كنا اللَّيْتُ عَنْ يَحْيّى بْنِ سَعِيدِء عَنْ سُلَيْمَانَ 
ان ار آنا 0 AR‏ بن غيي نتن كارا 
روي e‏ اا د تَعْتَدٌ 
ٿن جي بني أب تلت الوا إلى 0 ويه : قد 
سو و A‏ يه بَعْدَ وَكَاةِ رَوْجِهَا پِيَسِيرء قَاسَفَْت رَسُولَ الله كله 


50 ۴ 
مر ان تَتَرَوج 
5 عا ع د ان 9 


ومن ذهب" "إلى كون عدتها أبعدَ الأجلين فإنما ذهب لعدم علمه بالتاريخ حيث لم 
ره ع r‏ مج هرد 5-5 3 5 07 
ال ا 
هَن هنكم € الآية [البقرة: »]۲۳١‏ وعن قوله تعالى: # وَالْمَظ عدت يمرب 4 الآية 
[البقرة: ۲۲۸]» ولعدم بلوغ الرواية المذكورة هاه" 


]١[‏ وكان فيه خلاف الصحابة والتابعين» ولم يبق فيه الخلاف بين أئمة الأمصارء وحكي عن 
سحنون من المالكية أنه يقول بقول على رضى الله عنه» يعنى أنها تعتد أبعد الأجلين» قال 
الحافظ”: وهو مردود لأنه إحداث خلافٍ بعد استقرار الإجماع» كذا في «البذل». 

3 أي: الرواية التي ذكرت هاهناء وهي رواية قصة سبَيْعَةَ لم تبلغ إليه. 

[11۹4]خ: 644م 6 ,ن 9١0ل‏ ط: ۷ حم: 1110۸ تحفة: ۱۸۲۰71 . 


(۱) «فتح الباري» (9/ 5/ا5). 
7 «بذل المجهود» (4۳/۸(. 


اق ۱ ادق وَأ للحا 1V‏ 
۸- بَابُ مَاجَاءَ في عِدّةٍ اْمُتَوَق عَلَْا رَوْجُما 

0 الأنْصَاريّ» چ تو معن بن عِيسَى»‎ E 

عند الله بن أبي ټ ڪر بن مُحمَد ن عرو ښن زې عر ميد بن تافج» عن 
ا ای ا لخد َه بِهَذِهِ الأَحَادِيثِ الكَلَائةٍ قال: 


6 - قَالَتْ وَيْتَُ ا ل سو 


وها ابو أن ُن حَرْبه فدَعَتُ بيب فيه ر ج ae‏ 


een‏ رالله مَا لي بالظيب مِنْ حَاجَةِ غَيْرَ 
أئّي سمحت رَسُولَ الله كَل يَقُولُ: الا يَجِل لامر تُؤْمِنُ بالله وَاليَوْعٍ الآخِر أن 


جد على ميت قزق قلاكة بم إلا علَى ورج أ َرْبَعةَ أَهْمُرِ وَعَسْرًاا. 


0 ت 


د قالث ر خلت على ويتب نے جک جن 
SS TT‏ 


ر 


8 


۸1 ل 
قوله: (صفرة خلوق) بإضافة أو بغيرهاء والثاني أولى» فيكون بيان الطيب. 
قوله: (قال) أي: حميد بن نافع: (قالت زينب: دخلت) إلخ» أول الأحاديث الثلاثة 
و(قالت ر فدخلث على) إلخ» ثانیهاء aR aaa‏ ونمو aaa‏ 


[917-1194١١1]خ:‏ م 07م كىمة لع ةل د: 57599“ Toi‏ ط: و الاك 
تحفة: 5/المه كك 10۸۷4٩‏ ۱0۲0۹ . 


(۱) في نسخة: الإسحاق بن موسى)». 


الآخِ ران تُحدَ عَلَى مَيّتِ موق اث َيَالِ ا على رَوْج أَرْبَعَة أَههْرِوَعَهْرًا 


91 - قَالَتْ زَيُنَبُ: وَسَِعٿ امي 1 

سول الله كه فَقَالَتُ: يا ر د قد اشتکٹث 
0 أَكَتَكْحَلَُا؟ کال سول ائله ل «لا) مرک ا تلات ا 
كلك يقن 0 ناح أي اروف E‏ 


الجَاهِلِية تر هِي بِالبَعرَةٍ عل ران الحَوّلٍ). 

وقوله: (لاعرفيد ر قلات سراك) بيان لماه من سوال السات فالمعى 
أنها سألت ثلاثاًء ولم يجب كما أجاب من المداواة بالصبر وغيره في الأسئلة الأخر» 
لما علم من عدم احتياجها إلى حذ الضرورة» وتيقن من قلة مرضهاء لا بحيث يباح 
لها التكحلء وأما أمثال هذه فيجوز للمعتدة أن تستعمله ليلاً وتغسلها نهاراً إذا لم 
يجزها شيء غير المنهي عنه» أي: إذا تعين للمداواة من غير حرج. 

قوله: (ترمى بالبعرة) بيه في الحاشية!"!» وكانت الدابة الممسوحة بالفرج 
قلما تحيى» ولعل السبب في موتها ما يحدث في المرأة من السَّمُيّة لعدم الاغتسال 


1 وما في الحاشية لعله مأخوذ من رواية أبي داود» فقد أخرج أبو داود هذا الحديث برواية القعنبي 
عن مالك وزاد في آخره: قال حميد: فقلت لزينب: وما ترمي بالبعرة على رأس الحول؟ فقالت: 
كانت المرأة إذا توفي عنها زوجهاء حلت جفشا ولبقت شر تيابهاءولم تمن طيبا ولاشيداً 
حتى تمر بها سنق ثم تؤتى بدابة حمار أو شاة أو طائر فتفتض به ّما فض بشيء إلا مات» 


020 To 
1 ثم تخرج فَتَعْطّى بعرةً فترمي بهاء ثم راع بعد ما شاءت من طيب أو غيره‎ 


.)۲۲۹۹( انظر: «سنن أبى داود)‎ )١( 


آبواث العَلْادق وَاللعَان ۳۹“ 
و - 

2 8 #2 ااه 0« 2 5 2 7 ۴ وه يږ 

و و 

باضه ت عم 


92 0 a 2 


حَدِيتُ زَيْنَبَ!'" حَدِيتُ حَسَنَُ د 
الع عَلَى هَذًا عِنْدَ أُصْحَابٍ النَبِىَ كل وَغَيْرِسِْ: أنَّ الْمُتَوَق عَنْهَا 
رَوْجْهَا تَتَّقَي في عِدَّتِهَا الظيبَ وَالڙيتة. وَهْوَ قول سُفْيَانَ التَوْرِيّ» وَمَالِقِ 
فته لمن وَإِسحَاقَ. 


4 


۹ - باب ما جَاءَ فى المُظاهر ي يَُاقِمُ قبل ان پُڪَمَرَ 
معدن وشو ات كسا E‏ 
إِسْحَاقَ» عَنْ مُحَمَّدِ بن عَمْرِ و بن عَطَاءِ؛ عَنْ س ييا سُلَيْمَانَ بن يَسَاِِ عَنْ سَلَمََ بُ 
صخر البَيَاضِيَ» عَن النَِّيَ ب في الْمُلاهِرِ ِيُوَاقِعُ قبل أن يُكَمَّرَ قَالَ: 2 
وَاحِدَةًا. 
9- باب ما جاء في المظاهر يواقع قبل أن يكمّر 


قوله: (كفارة واحدة) هذا موافق لمذهبنال'!» وهو القياس» فإن الجناية ليست 
[ وهو مذهب الأئمة الأربعة» وحكى الشوكاني”'"' عن الحسن وإبراهيم أنه يجب على من = 


[۱۱۹۸]د: ۲۳ جه: ۲ حم: 11519 تحفة: 50060. 

)١(‏ زاد في نسخة: «(بنت جحش)» وكتب في هامش (م): وقع «زينب بنت جحش»» ولعله 
وهم» فإن الراوية للحديث: «زينب بنت أبى سلمة) لا «زينب بنت جحش)» وقد وجد فى 
نسخ متعددة: (فحدثت زينب) من غير ذكر ابنت جحش»» والله أعلم. 

(۲) «نيل الأوطار» (709/5). 


4 الكوكّب الذي 


.- 8 


1# د چ ی و 


وَالعَمَلْ عَلَى هَدَا ةمك أل اليل وَهُوَقَوْل سُفْيَاكَ التَورِيّء وَمَالِكِء 


وَالشَّافعِيَ خمد وَإِسْحَاقٌ. وال بَعْضْهُهُ: دا وَاقَعَهَا كَبْلَ أَنْ يقر فَعَلَيْه 


گقارتان. وَهْوَ قول عَبْدٍ البَحْمَنِ ُي مَهْدِيٌ. 


AT‏ اشارا ل بْنُ خْرَيْثِ تتا المَضْلُ ب موسي 
اه مَعْمَرِِ عن الحڪَم بن أبَانَه عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابن عَبَّاي: ا 
لني يل قَدْ اهَرَمِنِ ن مَأ َم علا فقَالَ: يا ر سول الله إِنّي امرف“ 
و E‏ مق اكد فَقَالٌ: «وَمَا حَمَلَكَ عَلَى ذَلِكَ 


إلا عود المظاهر لما قال» كما قال الله عر وجل: لم يدلما الوأ 4 [المجادلة: «r‏ 
وأما جنايته"'' التي جنى بالوقاع قبل حلول أجله فلا ريب في الجناية» وأما وجوب 
الكفارة فلا يث يثبت من غير دليل. 

قوله: (ما حملك؟) إلخ» إنما اضطره إلى التصريح بسببه الذي أوقعه في ذلك 


= وطى قبل التكفير ثلاث كفارات» وما حكي عن أبي يوسف من سقوط الكفارة إذ ذاك لم 
ناجده فى كتبناء وعن عبد الرتحمن بن مهدي كفارتان» كذا فى #البذل»*": 

]١[‏ يعني كون العود قبل التكفير جناية مستقلة بلا شك» لكن وجوب الكفارة لا يكون في كل 
جناية» بل في موضع ثبت لا غير» والثابت هاهنا وجوب الكفارة على العود لا على التقديم. 


[99١١]د:‏ "تل ن: 0۷ جه: 556ل تحفة: 7 1° . 
)١(‏ في بعض النسخ: «قد ظاهرت». 

(۲) في بعض النسخ: (رَوْجَتِي). 

(۳) «بذل المجهود» .)۲٤۸/۸(‏ 


بياث الاکن وَاللعَان +4١‏ 


يَنْحَمُكَ الله؟" قَالَ: رَأَيْتُ حَلْحَالَهَا في صَوْءِ القَمَِ كَالَ: «قلا تَقْرَبْهَا حَنَى 
قم اس اس A‏ 
تَفعَلٌ مَا امرك اللّه''"). 

ڌا ِي حَسَنُ صَحِيحٌ ُرِيبٌ. 

- بَابُ ما جَاءَ في كَمَارَةٍ الظََهَارٍ 

- حَدَّكَنَا إِسْحَاقُ بن مد تابر ناه ردت E‏ 
E‏ ال 0 ابي گي E‏ وَمْحَمَّدُ بْنُ 
ف اه نت" أن تناد :1 صخر ا اعد ي باضه جَعَلَ امْرَأتَُ 


ليعلم بذلك أن الحكم لا يتفاوت فيما إذا كان قصداً أو سهواً» فإنه لما لم تجب 
عليه الكفارة أي: كفارة أخرى سوى الأولى مع ارتكابه ذلك عالماً قاصداًء فعدم 
الوجوب على الناسي والساهي والخاطئ أولى. 
[:؟ - باب ما جاء في كفارة الظهار] 
قوله: (أحد بني بياضة) بطن من الأنصارل'". 


[ قال الحافظ في «الإصابة»": كان يقال له البياضي لأنه كان حَالَمَهم» أخرجوا له حديث 
الظهارء قال البغوي: لا أعلم له حديثاً مسنداً غيره» كذا في «البذل)!؟). 


[ تقدم تخريجه في .١١9/‏ 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «به). 

(۲) زاد فى نسخة: «ابن تَوْيَانَ). 

۳( «الإصابة» (رقم ال .(A1‏ 
)٤(‏ «بذل المجهود» (۸/ 5 ۲۳). 


14۲ ا 


عا ليله أ E‏ ل الله لك كر للق ل مال لَه ول الله كل «أغتق 
رَقَبَةه قَالَ: لا أَجِدُهَاء قَالَ: السو كمي 7 لا أَْتَطِيمٌ قَالَ: 
أَظهِمْ سین مِسْكِيئا» قَالّ: 7 أجدًاء انر E PA‏ َ بن عمرو: 
«أغطه ذَّلِكَ العَرَّقَ ١‏ وَهْوَ تل يَأْخْدُ 8 18د ضاف انيه كو كرما 


قوله: (يأخذ خمسة عشر) استدلت الشافعية!"'! بهذا في مقدار الطعام ولنا 
ما في الروايات لأر وزيادة الثقة مقبولة عند الكل» مع أن المد من التمر بعد 
فصل النوى منها لا يكاد يشبع جائعاً» والصاع أربعة أمدادء ولعل الطعام كان في أوان 
شتى» فذكر بعضهم بعضاً والبعض الآخر بعضاً آخر» ومن جمعها سمى كل المعطى» 
وعلى هذا فلا يبقى تفاوت في معنى الروايات» أو يكون أعطاه بظرف مراراً» فمن 
روى خمسة عشر اقتصر على ذكر الظرف» ولم يَعْئَنِ بمقدار المظروف'!) 


١[‏ ]قال القاري في «شرح النقاية)27: إن عجز المظاهر عن الصوم أَطْعَمٌ تین مسكيناً قدرٌ 
الفطرة: نصف صاع من بر أو صاعاً من تمر» وقال الشافعي يُطْعِم مدا من غالب قوت البلد 
من الحبوب» وقال مالك: يطعم مدا بِمُدّ هشام» وهو مُدَّان بهد النبي لاف وقال أحمد: يجب 
مق البر مودق اهر ا6 اکا 

[؟] منها ما سيأتي في التفسير من قوله: (وسقاً». 


)١(‏ اختلفت الروايات في تقدير الفرق» لكن يظهر من ابن رسلان أن كل واحد من هذه الروايات 
قال به الأئمة» فقال الحنفية: ستون صاعًا من تمر» وقال المالكية: ثلاثون صاعًا من كل 
أنواع الكفارة بين ستين مسكيتاء وقال الشافعية: خمسة عشر صاعًا بين ستين مسكيتا. انظر: 
«بذل المجهود» وهامشه (۸/ .)55٠‏ 

(۲) «فتح باب العناية» (۲/ .)١97‏ 


آبو اث العَلْلاق وَاللحَان ۳ 
E (OB‏ 


E 5 6‏ ا و 
هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ". يُقَالُ: سَلْمَانُ بُ صَخْرٍِ وَيُقَالُ: سَلَمَةُ بن صخر 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدّا الحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم في كَقَارَة الظهَار”. 
لال 0 
١‏ - حَدَّثَنَا الحَسَنُ بْنْ قَرَعَ عة البَصْرِيٌ» نَا م م ا 
و ل َة قَالَتْ: الى ب سول الله لل مِنْ 


ج باب ما جاء في الإيلاء 


قوله: (آلى رسول ) فيه إطلاق الإيلاء على غير اصطلاح!'' أهل الفقه؛ لأنه 
إنما كان شهراً فقط» وكان سبب الإيلاء سؤالهن زيادةً في النفقة» ولم يكن عنده شيء. 


قوله: (وحرم) أي: المارية والعسل» وقصة المارية والعسل مشهورة» وفي 


1 ففي «التعليق الممجدا“: اتفق الأئمة الأربعة وغيرهم على أنه لو حلف أن لا يقرب أقل من 
أربعة أشهر لا يكون مولياًء انتهى. ثم حكى فيه خلاف بعض السلف. 

.١ ال579١ تحفة:‎ ۲°۷۲ :هج]١١١1١[‎ 

)١(‏ فى نسخة: «أطعمه). 

)۲( الال شيخ ااصحيح). 

(۳) زاد في نسخة: «وفي الباب عن خولة بنت ثعلبة» وهي امرأة أوس بن الصامت». 

١ .(oA /۲( «التعليق الممجد»‎ €3 


44 الكوكّب الذي 
فَجَعَلَ الحَرَامَ DT‏ ع لّ في اليّمِينٍ گار 
الاب عَنْ أبِي 06 5 
يثُ مَسْلمَة : بي عَلقَمَة حَنْ داو رَوَاهُ عَلِيٰ بن مُه وَغَيْرُهُ عن 


وه عي لخي 3 الي يه مُرْسَلا وَلَيْسَ فِيِهِ عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ حَائْمَة 
sS‏ 


ر 


e SRG E E GS 


كتب الحديث والتفسير مذكورة. 

قوله: (فجعل الحرام حلالاً) ظاهره أن الفاء للتعقيب» كما هو أصله. 
فالمعنى أنه آلى وحَرّم» ثم استحل ما وکر يميه » والمزاة الین اتر کد 
في تحريم ما حَرَّمّه لا اليمين!'! العرفي لأنه لم يكن حلف. 


[1] أي: من العسل والماريةء وأما مدة الإيلاء فأتمها رسول الله ية شهراً كاملا كما ورد في 
[] وهو مختلف عند شراح الحديث هل كان اليمين هو التحريم فقطء أو كان فيه الحلف 
الاصطلاحي أيضاً؟7". 


(۱) زاد قبله في ب بعض النسخ : (هو). 

(۲) فى نسخة: «فأكثر». 

(۳) قال العلامة الكشميري في «العرف الشذي» (۲/ :)57١‏ وهاهنا مسألة أخرى وهي أن 
الشافعي ومالك بن أنس يقولان: إن تحريم الطعام وتحريم اللباس ليس له حكم بل هذا 
التحريم لغوء وقال أبو حنيفة: إن هذا التحريم يمين وله أيضاً أحكام» وتمسك بأن في 
القرآن سمى الله تعالى تحريم الحلال يميناًء انتهى. وقد أشبع الكلام عليه العلامة ابن القيم 
في «زاد المعاد) ٤ /٥(‏ ۲۸۸-۲۷). 


بياث الاکن وَاللعَان 37 


ا 


5 ع 


وَاخْتَلَفٌ أَهْلُ العِلْم فيه اذا مَصَت أَرْيَعَةُ أَشْهْرء فَقَالَ بَعْمْ بَعْضُ آهل الم 


ر 


مِن أضحَاب الي ا رعَيْرهم: E Wy, u‏ 
ام أن يُطلَق وهو قو ول مَالِكِ بْن أَذِيس وَالشَافِعِيَ ê‏ کک و 
بَعْض آهل الم هن أَصْحَابٍ اللي كك وَغَيْرِم: ذا مضت أَرْبَعَةُ أَهْهْرِ قَهى 
تليقةً بائ وهو قول اوري وَأَهْلٍ الكوقة. 
٩‏ - بَابُ ما جَاءَ في اللَّعَانٍ 
- قدا حداف كتاخيدة 3 نذينا تاقد عن ا أب 
سُلَيْمَانَه عَنْ سَعِيدِ بْنِ جْبَيْرٍ قَالَ: سيلك عن الْمُتَلاعَِيْن فى إِمَارَةِ ُضْعَب 


2 


قوله: (فهى تطليقة بائنة)[١!‏ وفسروا قوله تعالى فيه: # لِلَذينَموْلُونمِن فسا 
م ا اهر کان آمو 4 [البقرة: ]۲۲١‏ في أيام التربص فكذاء 0 
[البقرة: ۲۲۷] فلم يفيئوا فكذاء وهو أوفق بقوله تعالى: هن الله عموررّحيم #[البقرة: 111] 
إلخ» لما فيه من نقض ما حلفوا عليه من عدم القربان أربعة أشهر بخلاف ما فسروه. 


؟؟ - باب ما جاء فى اللعان 


N 


قوله: (سئلتث عن المتلاعنين) هل يحتاج إلى تفريق القاضي أم اللعان 
ا 

قوله: (إمارة) هي بكسر الهمزة. 
1 تكون بنفس مضيّ المدة» وعند الأئمة الثلاثة لاء بل يوقفٌ حتى يطلق أو يفيءَ. 


N [° [|‏ حم: 25597 تحفة: 00۸ 7. 
)١(‏ فى نسخة: «سفيان الثوري». 


54 الکو الدّري 


ابْنِ الرْيْ أَيُمَدَقُ بَيَْهمًا؟ د BEE‏ حب ماني" ال 
مَنْزِلِ عَبْدٍ الله بن عْمَرَ استأڌئئ“ عَلَيْهِ > فقيل لِي: إِنَّهُ قَائْلُ فَسَيعَ 


o 


كلصي م الا ب جُبيْ؟ ادْخُلْ» ما جَاءَ بك إلا حَاجَةُ قا »قَالَ: فَدَخَلْتُء فَإِدَا 
انارق برع جنر اتلك بجا ألا عد اللكقي | الْمُتَلَاعِتَانِ أَيُقَدَقُ 


أ 


بَيْنَهُمَا؟ فَقَالَ: سبْحَانَ اللّهء نَعَمْ إن اول م مَنْ سَأَلَ عَنْ َلك فلَانُ بن لان اتی 
الي يل کقال: او ا E‏ أ رَأَى Cs‏ 
کي يَصْنَعُ؟ إِنْ ڪلم تَحَلمَ رَڪ ار و وَإِنْ سَكْتَ سَكْتَ عَلَى أَمْرٍ 
عطي قَالّ: كال فتكت لين الا يُجِبهُ. فَلَمّا گان بَعْدَ ت بعد ذلك أتى الي كله 


ت 


فَقَالَ: إِنَّ الَّذِي سالك عَنْهُ قد ليث بء قَأْرَل الله“ الآيَاتٍ التي في سُورَة 


9 
١ 


٤إ‏ 
ا 


قوله: (مكاني) أي: من مكاني» يعني لم أشتغل بشيء آخر» وإنما ذهبت إلى 
منزل إلخ. 

قوله: (ما جاء بك إلا حاجة) أي: غير الملاقاة والزيارة» واستدل على ذلك 
بالإتيان في غير وقته» فلم يَرض بالقيلولة عن قضاء حاجته. 

(قَالّ: فسكت النبى بَلِلهِ) لما لم يعلم حكمه» أو علم أن صورة المسألة 
Eyles E a a‏ 
سأل حين ابتلي لكنه ي لما لم يعلم بابتلائه سخط عليه» فلما وقف السائل على أنه علا 


)١(‏ في نسخة: «من مقامي» بدل «مكاني». 
(۲) فى نسخة: «فاستأذنت». 

)۳( 1 فى نسخة: «فاستأذنت». 

(لإازاة فى يععن ا 


NS AEG 
€۷ انوا ن الظلاف واللعان‎ 


ا 
71 ا 
3 


النور: #وَالَ رون ازو جھم ور يكل فم شہ دال شش € [النور: <] حَتَّى حَتَمَ الآيَاتِ 
َدعَا الرَجُل فتلا ُن عليه وَوَعَطَهُ ودره وَأخْبَرَهُ أن حَدَابَ ادنيا هون مِنْ 


Sa <ِ‏ ماه د ب سح 1م ع اكمس ٤ 582 2 ١‏ 
عَدَابٍ الآخِرَق فَقَالَ: لا وَالذِي بَعَنَكَ بِالحَقٌّ مَا كَدَيْتٌ عَلَيْهَا. ثم تَنَى بِالمَرأق 
رمد ع ا ا سر ميرك 70 و ەر ا 3 E‏ 
وَوَعَطَلهَاء وَدَكْرَهَاء وَأَخْبَرَهَا أن عَدَابَ الدَّنْيًا أهُوَنُ مِنْ عَذَاب الآخِرَةٍ فَقَالتُ: 


لا وَالْذِي بَعَنَكَ بِالحَقٌّ مَا صَدَقَ. قَالَ: فَبَدَأْ ِالبَجْلِء فَسَهِدَ أَرْيَعَ شَهَادَاتِ 
بالله إِنَّهُ َيَ الصَّادِقِينَه وَالخَامِسَة أنَّ لَعْنَةَ الله عَلَيْهِ إن گان مِنَ الگاذبينَ. 


َّ 

2 
ع 
4 


م تی بِالمَرأَةٍ قَمَهِدَتْ أَرْبَعَ هَهَادَاتٍ بالله إِنّهُ لَنَ الكَاذِيِييَ وَالحَامِسَة أَنَّ 
عْصَبَ الله عَلَيَْاإِنْكَانَ مِنَ الصَااِقِينَ تم فرق بَْتَهُمَا 
المسألة واقعة» ولكن هذا المقام يحتاج إلى تفتيش» فإن بعض ألفاظ أحاديث مسلم 
أو البخاري آب عن ذلك» والجواب أن هذا التأويل وإن لم يجر ثمة فهو جار هاهنا. 
قوله: (وأخبره أن عذاب الدنيا أهون من عذاب الآخرة) عنى به ما يلزم 
الرجل من حد القذف لو نكص بتذكيره ذلك عن اللعان. 
فول رو یا أن عذاب الدنيا أهون من عذاب الآخرة) عنى به ما يلزم 
من حد الزنا لو رجخت عن اللعان وأقرت بالزنا على نفسها. 
قوله: (ثم فرق بينهما) هذا ظاهر فيما قلنال'". 
11 من أنه يحتاج إلى تفريق القاضيء فعندنا لا تقع الفرقة ما لم يفرق القاضي» وهو رواية عن 
أحمدء وقال زفر: تقع بنفس تلاعنهماء وهو المشهور من مذهب مالك ويروى عن أحمد» 
وقال الشافعي: تقع الفرقة بلعان الزوج» كذا في «شرح النقاية) "١7‏ وسياتي شيء من ذلك 


في تفسير سورة النور. 


)غ0 «فتح باب العناية» (۲/ .)١68-1١61/‏ 


14۸ لكوم لدي 


ال الا ج عباس وَحُذَيِفَة وَابْنِ مَسْعُودٍ. 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ العلْم. 
سعد تكن ا كنا مالك ذخ ات عَنْ افع عن ابْنِ عْمَرَ قَالَ: 
عن رل امرك وکرق ال ل ْم وح الول 3 


و 


ا صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم. 
بو اث ماه كنك ١|‏ 
لاي O‏ 
كَعْبٍ بْنِ عجر عن ٤‏ عَمَّيهِ رَيْنَبَ ڀنتِ گب بُنِ e‏ 
ابن تان وهي أخث ابي سَعِيدٍ لحري أَخْبرثها أنه جا ت يَسُولَ الله يكل 
لنت لامي لاسي 


قوله: (والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم) أي: في صفة اللعان 
وحكمه. وأما في الاحتياج إلى التفريق وعدم الاحتياج فاختلاف بينهم. 


وياب چا ا ق ا چا 


NCEA: °]‏ جه: 14 ۹ حم: 601۷ تحفة: ۲۲ ۸. 
A 5] ۰° 2 [‏ ۰ن جه: ۱ حم: 1۷۹۷ تحفة: 560 18. 


)١(‏ في نسخة: «رجل وامرأة»» وفي أخرى: «رجل وامرأته). 


القللاق واللعان 564 


أو اث ا للد 


ت 


00 حَتَّى إِدَا گان“ بظرف القدُوم لَحمَهُمْ مه 00 فا ماف 

سول الله ككل ان أ وال لي» ق وجي ا ا ي مَسگئا يَمْلكُةُ ولا 
تَمَقَةَه قَالَتْ: قال يَمُولُ الله لة: (نَعُمَ) . قَالَتُ: َانْصَوَفْتُ؛ ََ ا 
الحُجْرَة أؤفي الْمَسْجِدِ تاداني ۳ الله له أو أمَرَبي قَنُودِيتٌ ل فَقَالّ: 
كيف قُلْت؟)» قَالَتْ: ل 5 اكاك الي ان زَنجي» 
قَالُ: امكثي في بَيْتِكِ حى يبْلْعَ الكتًا . AS‏ :ادى اة 


قوله: (بطرّف القَّدُوم)!١'‏ أي: ناحيته وجانبه. 

قوله: (نعم) إما أنه ية قال ذلك اجتهاداًء ثم أَدّى رأيه على خلاف ذلك 
ووجه الاجتهاد الأول أنه فهم من سؤالها أن البيت الذي كان يسكنها زوجها لم يكن 
مملوكه» وليست لها نفقة حتى تستأجرها فأمرها بالخروج» ثم لما علم أن المالكين 
لعلهم لا يخرجونها ولا يطالبونها بأجرة البيت» فلذلك منعها من الخروج» أو كان 
الحكم الأول اجتهاداًء والثاني وحياًء أو لأنه كان مشتغلاً في أمر فلم يتفهم القضية» 
والأول أولى. 

قوله: (فى الحجرة) أي: صحن الدار. 

قوله: (فقال: كيف قلتِ؟) أعاد السؤال دفعاً لتوهم الغلط. 


]1١1[‏ حكى أبو الطيب عن «شرح الموطأ» بالتخفيف والتشديد: موضع على ستة أميال من 
المي ٢‏ ان 


)١(‏ في نسخة: «كانوا». 
(0) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٤٤۷‏ 


1٠‏ لكوم لدي 
اهر وَعَشْرًا. قَالَتْ: فَلَمّا گان عْثْمَانُ أَرْسَلَ ايء فَسَأَلَنِي عَنْ دَلِكَ» العلل 
قا و ص به. 

4 مُحَمَّدُ بْنُ بسار كَنَا د خی بْنُ سَعِيدِء تا سَعْدُ بْنُ إِسْحَاقَ بْنِ 
ب بن عجر ارال م اك 


َا حَدِيتُ حَسَنٌ ص 0 
َالعََل عَلَى هَدًا الحَدِيتٍ عِنْدَ ائ اَل الم مِنأَصْحَابٍ ال كل 


6 


0 _ 0 ل معي 5 بريه 


2 


حاب اَي ل ورهن ينتار أن قد ر قا تن شاه إن ل اتا فى 
بَيْتِ رَوْجها. وَالقَوْلُ الأول أُصَح. 


قوله: (لم يروا للمعتدة) أي: من غير عذره ودلالة الرواية على ذلك ظاهرة. 


قوله: (أصح) لموافقة الحديث المذكور من قبل هذاء والله أعلم بالصواب 
وإليه المرجع والمآب» وهو المسؤول لحسن الثواب. 


تم بحمد الله وتوفيقه المحلد الثالث» ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد الرابع» 
وأوله: أبواب البيوع. 


وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


لصم 5 الهلالٍ وَالإِفْطَارَ لَه 
0 ن الشهر یکو يشا وَعَشْرِينَ ++ 


- بات ما جا ا TT Ae‏ 516 


e u ۳ 


"oY 


الموضوع 


صب 


۱۸ - باب ما جَاء في كَرَاهِيةٍ الصّوم في السَّمرِ ل 


9 - باب ما جَاءَ ف 
5 - باب ما جَاءَ ف 
۲١‏ - بَا ما جَاءَ ف 


57 - بَا ما جَاءَ ف 


في الرّخْصَّةٍ في الصَّوْم فِي السّمَر م 
في الرُخْصَّة لِلْمُحَارِبٍ في الإفْطَارٍ ك1 
في الرّخْصَّةٍ في الإفطارٍ لِلْحْبْلَى وَالمُرْضِع ا 
في الصَّوْم عَنِ الْمَيّتِ كع عد ع كاسع قاع اعم نه ERS ERE‏ 


٣‏ - باب ما جَاءَ في الْكَمَارَةٍ E‏ ا 


4 - بَابُ ما جَاءَ في الصائم يَذْرَعَهُ القَيْء ةذ ز ز ز 0 171010 


yS بَابُ ما جَاءَ فِيمّن اسْتَقَاءَ عَمْدًا‎ - ٥ 


15127170000 eS 


۷ - بَابُ ما جَاءَ في الإفطار متَعَمَدَ متعمد abet‏ 


SS ا‎ aT 


۲۹ - يَابَ ما جَاءَ ف 


7 - باب ما جَاءَ ف 


و 


-"١‏ يات ما جَاءَ ف 
؟”- بَابٌ ما جَاءَ في مُبَاشَرَةِ الصائم ا e‏ 


٣‏ - بَابُ ما جاء لا صِيَام لِم لَمْيَعِْمْ ِن اليل 


في السَوَاكِ لِلصائم O O‏ 
في الكُخْل لِلصائم EEE‏ 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


5" - بَابٌ ما جَاءَ في إفطار الصائم الْمْتَطَوّع NY‏ 
80 - باب ما جَاءَ فى إيجّاب القَضَاء عَلَيهُ ا 
٦‏ - بَابٌ ما جَاءَ فی وضَالٍ شَّعْبَانَ بِرَمَضَانَ 0 


- بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهية الصّوْم في الصف الْبَاقِي مِنْ شَعْبَانَ لِحَالٍ 


8" - باب ما جَاءَ في ية الضف مِنْ شَعْبَانَ ل 
۹- باب ما جَاءَ في صَوْم الْمُحَرَّم 112111011101116 
٠‏ - يَابٌ ما جَاءَ في صَوم يوم الجِمُعَة eRe ea‏ 
١؛‏ - باب مَاجَاءَ في كَرَاهِيَةِ صوم يوم الجِمَعَةٍ وَحَْدَهُ 00 
۲ - يَابٌ ما جَاءَ في صَوْم يَوْمِ السَبْتِ اواج صا زفح وتو وت جم را ا عل 
۳ - باب ما جَاءَ في صَوْم يوم الاين وَالْحَمِيسِ 5 e‏ 
٤‏ - بَابُ مَاجَاءَ في صَوْم الأَرْبعَاءٍ وَالْخَّمِيسِ 31170 
٤٥‏ - بَابُ ما جَاءَ في فَضْلٍ صَوْمِ يوم عَرَفَة ا ش12 
45 - بَابٌ ما جَاءَ في كراهية صوم يوم عرف بعرفة e‏ 
3 - بَابُ ما جاءَ في الحَٿ عَلَى صو يوم عَاشُورَاءَ 11 
8 - بَا ما جَاءَ ف في الرّخصّة فِي كرك صَوْم يوم عَاشورَاءَ 500 
٩‏ - بَابُ ما جَاءَ في عَاشُورَاءَ آي يوم هُوَ؟ E ERS‏ 


۰ - يَابٌ ما جَاءَ في صِيَام العَشر O‏ 


yy باب ما جَاءَ ف في العَمَلٍ فِي أيّام العَشْرِ‎ - ١ 


۲ - بَابُ ما جاءَ في صِيام تة اام ن رال ال O OO‏ 


۳ 


>65 


الموضوع 


د 
5 ا 50 


۳ - بَابٌ ما جَاءَ في صَوْم تلانو مِنْ كل شهر e‏ 
٤‏ - باب ما جَاءَ في فضل الصَّوْم 11 
٥‏ - بَابُ مَاجَاءَ في صَوْم الدّهْرِ 6 2*5 
5 - بَابٌ مَا جَاءَ في سَرُْدِ الصوم 010 
۷ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهية الصَّوْم يو الفطر وَيَومَ لحر . 
8 - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة صَوْمِ أيّام الَشريق 50308 
9 - بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيّة الْحِجَامَة للصائم a‏ 
٠‏ - يَابٌ ما جَاءَ مِنَ الرّخْصَّةٍ فِي ذَلِكَ oy‏ 
١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَِ الوصَالٍ فِي الصّيّام 50 
7 - باب ما جَاءَ في الجنب يذ ركه الجر وَهُوَيُرِيدٌ الصّوْمَ 
۳ - بَابُ ما جَاءَ في إِجَابَةٍ الصائِم الدَعْوَةَ 0 


.. بَا ا جَاءَ في كَرَاهية صَوْم المَأة إلا ِذْنِ روجا‎ - ٤ 


a بَابُ ما جَاءَ فى تأخير قَصَاءِ رَمَضَانَ‎ - ٥ 
ا لق له‎ 7 

5 - يَابٌ ما جَاءَ في فضل الصائم إذا أل عِنْدَه ا 

۷ - باب ما جَاءَ في قَضَاءِ الحَائض الصَّيّامَ دون الصَّلَاةٍ .. 

وتم NEE E E‏ جم 


O PTL و‎ 


9 - باب ما جَاءَ فيم رل بِقَوْم فاا يصوملا نهم 5 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


۷ - بَابُ ما جَاءَ في الصَّوْم فِي السََاءِ a‏ 
8 ات ما جاء: چول الد یطیقو تد € LS‏ 


- باب ما جَاءَ ف فين اکل ثم حرج يريد سَهَرَا ا 
7 - باب مَا جَاءَ في تُحْمَةٍ الصائم eens Een‏ 


۷- يَابُ ما جَاءَ ف في الفطر وَالأَضْحَى مَتَى يَكُونُ؟ ل م 
- باب ما جَاءَ في الإعْتِكَافٍ إِذَا حرج مِنْهُ 01 212101000111 
9 بَابُ الْمُعْتَكٍِ يَخْرّحُ لِحَاجَته أَمْ لا 10011101 
٠‏ - يَابٌ ما جَاءَ في يام شر رَمَضَانَ ا 
-١‏ باب مَاجَاءَ في فَضْل مَنْ فَطَرَ صَائِمًا 1 a‏ 


۲ - بَابُ التَرَغِيبٍ في قِيّام هر رَمَضَانَ» وَمَا جَاءَ فيه مِنَ المَضْل 5 


أبواب الحج 


9 - أَبْوَابُ الح عَنْ رَسُولٍ الله كلل 7 [ز ز ز 1 2127111111 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ في حُرْمَةِ مَك 221111111111 


۲ - بَابٌ ما جَاءَ في نَوَابٍ احج وَالعَمْرَةٍ ل e‏ 
۳- بَابُ ما جَاءَ مِنَ التغليظ في تَرْكِ الحَجّ E EEDA‏ 
4 - بَابٌ ما جَاءَ في إِيجَابٍ الج بالزّاد وَالرَاجِاَة 5200 
O e‏ 
- باب ما ما جَاءَ كُمْ حح التب لا؟ a‏ 

- باب ما جَاءَ گم اغْتَمَرَ التي کلا؟ aS‏ 


“oo 


۳۹ 


12۰ 


e 
ام‎ 
ع‎ 
ب‎ 
. 35 


في في أيّ مَوْضِع حرم الي بي . 
TT‏ م مکی ارم الي بله؟ ا 
٠‏ -يَابُ مَاجَاءَ في إِفرَادِ الح o‏ 
عات فاه : في الجَمْع بَيْنَ الحَجٌ وَالُمْرَة 
١‏ - باب ما جَاءَ في الم 00 
e SEEN‏ 
١5‏ - بَابُ ما جاءَ في قَضل التَلْبية وَالتَحْرٍ LL‏ 
٥‏ - بَابُ ما جَاءَ في رَفع الصو بالتلبية 0 


- يَابٌ ما جَاءَ في الإغْتِسَالٍ عِنْدَ الإخَرَام... 


الکوگب الذي 


۷ - بَابُ ما جَاءَ في مَوَاقيتِ الإِخْرَام لأَمْل الآقَاقِ 2200005 


- 0 2 
۸ - بَا ما جَاءَ فِيمًا لا يجوز لِلمُحرم لبه .. 


9 - بَابُ ما جَاءَ في لبس السّرَاوِيل وَالخْمَيْنِ لِلْمُحرم إِذَالَمْ جد الإزَارَ 


م 
ag o%‏ 


5 باب تا جام ني الي رم وغل قوط أذ جيه ESRIMEGSIERESSRNS‏ 


الصفحة 


O 


فهرس الموضوعات “oV‏ 


لالس cC‏ 0 
-"١‏ بَابُ ما جَاءَ في دول الي وك مَك تارا E‏ 
۲-بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِية رَفع اليد عند رُوَية البّتِ ss‏ ۹ 


ھے م 


م - بات ما جاء كيف الطّوَاف؟ 00 0 
-٤‏ باب ما جَاءَ في الرَمَل مِنَ الحَجَر إلى الحَجَرٍ ار 
-٥‏ بَابٌ مَا جَاءَ في اتام الحَجَر وَالرّكْنٍ اليَمَانِي دون مَاسِوَاهُمًا.... ۲۱۱ 
- - بات ما اء أن اَي اف مُضطَبعا و E‏ 
۷- يَابُ ما جَاءَ في تقبيل الحَجَر ا O‏ 
۸- بَابُ مَا جَاء آنه يبدأ بالصّمًا قبل الْمَرَوَة E a‏ 
۹- بَابُ ما جَاءَ في السّعْي بَيْنَ الضف وَالمَرْوَة E i‏ 


111 Esasen EGGS بات ما جَاءَ ف في الطَّوَافٍ رَاكِبا‎ - ٠ 


A باب ما جَاءَ في قَضْل الطَّوَافٍ ل‎ - ١ 
e aw باب ما جَاءَ في الصااة بَعْدَ العَصر وَبَعْدَ الصّبْح لِمَنْ يَطُوفْ‎ - ۲ 
O ا ی الطراق‎ 
IE دكات ماف کر ا اران كزين و‎ 
E O 7 بَابُ ما جَاءَ في دخول الكعْبَةٍ‎ - ٥ 


5 - بات مَا جَاءَ فى الصَّلاةِ فى الكَعْبَةِ ا ا A‏ 


10۸ 


الموضوع 


۷ - يَابٌ ما جَاءَ فِي سر الكعبَة A‏ ا 
8 - بَابٌ ما جَاءَ في الصااة في الحِجْر 7 
4 - بََابُ ما جاءَ في قَضْلٍ الحَجَر الأَسْوَدِ وَالرّكْنِ وَالْمَقَام .. 
= في الخْرُوج إلى مِنَى وَالمُقَام بها 2 
١‏ - باب ما جَاء أن می متاح مَنْ سبق lG‏ 
۲ - باب ما جَاءَ في تقصير الصلاة بهت a‏ 
۴ - باب ما جَاءَ في الوْقُوفٍ بِعَرَفَاتٍ وَالدَعَاءِ فيا e‏ 
ةي نات قاعة رك ايام فت Ee Se ee e‏ 
٥‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في الإِقَاضَةٍ مِنْ عَرَّفَاتِ د 


7 -يَاتُ ما جَاءَ ذ في الجَمْع بَيْنَ المَغرب وَالعِشَاءِ بِالمُرْدلِمَة 


۷ - باب ما جَاءَ مَنْ أَدْرَكَ الإمَامَ بِجَمْع قَقَدْ أَدرَكَ الحَجّ ا 
۸ - بَابُ ما جَاءَ في تَقدِيم الصَعَمَة مِنْ جَمْع بِلَيْل 7 


أن 


5 
01 


Ts 1۳‏ ملممءةمةةءمةم ممم مم ممم 6ن 
٤‏ - باب كيف تَرْمَى الجمّا ا 
٥‏ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِية طَرْدِ التاس عِنْدَ رمي الجمَارَ 57 


1 - بَابُ ما جَاءَ في الإشْيِرَاكِ في البدكة وَالبَقَرَةِ e‏ 


ایی ءا اا أي لز بل حتى لخ .. 


9 - يَابٌ ما جَاءَ في تَقَلِيدٍ الهَذي للَمُقِيم e‏ 
۰- بَابُ ما جَاءَ في تَقليدِ العَنّم E OS‏ 
۱- بَابٌ ما جَاءَ إِذَا عَطِبَ الهدي ما يَصَنَعْ به o‏ 
۲- باب ما جَاءَ في ركوب البدَة 11110 
7 - باب ما جاءَ أي جَانْبٍ الرَأس يَبْدَأْ في الحَلْق؟ 51000 
بَابُ ما جَاءَ في الحَلق وَالتقصير ا 000 
-٥‏ بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهية الحَلْقٍ لِلنْسَاءِ 10 


o 


7- بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ حل قبل أن يَذْبَحَ» أو تَر قبل أن رمي 
٠‏ - بَابُ ما جَاءَ في الطب عِنْدَ الإخلال قَبْلَ الرَيارَة e‏ 
- بَابُ ما جَاءَ متى يَقَطَمٌ التلبية في الحَج؟ e‏ 
- بَابٌ مَا جَاءَ متى يطح التَلبَِة في العْمْرَةِ؟ 5*8 
٠‏ - بَا ما جَاءَ في طَوَافِ الرَيارَة باللّيْل a‏ 


E بَابُ ما جَاءَ في تول الأبطّح‎ - ١ 


7 - باب ما جَاءَ في العُهْرَة أَوَاجِبَةٌ هي اَم ا؟ 1211011 


“۹ 


۹۱ 


۹۲ 


الموضوع 


- بَابٌ مَا جَاءَ في ذِكرٍ فَضْلٍ العَمْرَةٍ e‏ 
۸۹ - باب ما جَاءَ ف في العُمْرَةٍمِنَ التَنْجِيم 7 00 
۰ - باب ما جَاءَ ذ O e‏ 


۳ - بات تا اء في عر رقا TAS OE‏ 
ددبت معاد اذى e N‏ 
40 - باب ما جَاءَ في الاڈ شْيَرَاطٍ في الحَحّ 1 O‏ 


۹ - پاٹ ما ان حأ القع يكن عر عو الي 0 
ابات ما جا أن الارن بطو ف طو افا واا 200 
١‏ -بَابُ ما جَاءَ أن مُت الْمُهَاجِر بمَكة بَعْدَ الصَّذْرِ ًا .... 
۲ - بَابُ ما جَاءَ ما يمول عِنْدَ القَقُولٍ مِنَ الحَج وَالعَمْرَة e‏ 
۴ دياب ماجاء: في الْمُحْرِم يموت في إِخْرَامِه 0 
4 - بَابُ ما جَاءَ أن الْمُحْرِمَ يستكي عَبْنَهُ َيَضِْدَهَا بالصبر ... 
٥‏ - باب ما جَاءَ ذ في الْمُحْرِم يحل رَأْسَهُ في إِخْرَامِهِ ما عَلَيْه؟. 


٠‏ ح-يَابُ ما جَاءَ في الو خصة لِلرّعَاةٍ أن يَرْمُوا يَوْمًا ويدَعوايَوْمًا 


51 


فهرس الموضوعات 


۷ -بَاتٌ ال 0000 
۸ -بَاتُ م ا ل و E E‏ 
84 حبَاتُ و ا 
٠‏ حيَاتُ ودس دعوم فو وم اروس ساروف وال 
۱ - بات E O‏ 
۲ ¬- بات EE Ee ae‏ 
۳ -س- بات a‏ 
أبواب الجنائز 
٠‏ - أَبْوَابُ الْجَتَائِزِ عَنْ رَسُولٍ الله كله a‏ 
١‏ -يَابُ مَاجَاءَ في نَوَابٍ الْمَرَضٍ ا ل 
- بَابُ ما جَاءَ في عِيَادة الْمَرِيضٍ 0 
۳ - باب ما جَاءَ ذ في المي عن المي لاحت ee‏ 
٤‏ ث ما اء في الع ريض o‏ 
- باب ا جاء في الث عَلَى الوص ب yT‏ 
٦‏ - باب ما جَاءَ ذ ني الر ةباب وال AEE‏ 


52006 E EE :ف 5 *ه‎ 


= بات ما جاك فى اليد عة المت AES OOO‏ 
٠‏ -حيَاتُ م دجا م SR O O SD O O‏ 
١‏ -بَاتُ ل ب OE‏ لو و ا 


1١ 


الصفحة 


۲۸ 
YY‏ 
۳۳ 
اا 
ا 
يفن 


TA 


1Y 


الموضوع 


OEE يَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ التي‎ - ١ 
وود وت قاع ذخو لشاف الاين 0ك‎ 
O باب ما جَاءَ في تقبيل الْمَيْتِ‎ - ١5 
511011100101 [011 بَابُ مَاجَاءَ في عسل الْمَيّتِ‎ - ٥ 
e 000 ل‎ 


۲۰ - بَابُ ما جَاءَ في گم كُمَنَ التي کل؟ OS‏ 
١‏ - بَابُ ما جاء في الطَّعَام يُضْنَْ َع لأَهلٍ الْمَيتِ e‏ 


ر 


۲۲ - بَا ما جَاءَ ف في التي عَنْ ضَرْبٍ الود وسن الجُيوب عِنْدَ اْمُصِببَةِ. 


۳ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهية الوح eee e e:‏ 
لسارت فا عافن تاوق ي ش15 
٥‏ - باب ما جَاءَ ف في الرّخْصَّةٍ في البْكَاءِ عَلَى الْمَيّتِ و 
5- باب ما جَاءَ ذ في الْمَشي أَمَامَ الجَتَارَة O‏ 
۷ - باب ما جَاءَ ذ في المَشي حَلْفَ الجَتارَة تجا E SEE‏ 
8 - يَابُ ما جَاءَ في كراهية الرّكُوبٍ حَلْفَ الجَتَارَة 0 
4 - بَابٌ ما جَاءَ في الرّخصّة في ذَلِكَ 201 
"٠‏ - يَابٌ ما جَاءَ في الإِسْرَاع بالجَتارَة د ا ا 


زر ا ەم م 8 
"١‏ - باب ما جَاءَ في فتلى حل وَذْكر حَمْرَةَ 0 


20 


۳1V 


۳۷۱ 


a بَابُ مَا جَاءَ في الجُلوس قَبْلَ أن تُوضَعَ‎ - ٥ 
152 بَابٌ فَضْل الْمُْصِيبَةِ إذا الحتسَبَ‎ - 
52271 باب مَا جَاءَ فى التكبير عَلَى الجَتَارّة‎ - 89 


2 
عن ی 


أ 


۸- باب ما قول فى الصلاة عَلَى الْمَيْتِ IES‏ 
۹- بَابُ ما جَاءَ في القِرَاءَةِ عَلَى الجَتَازَة بقَاتحَةٍ الكتاب . 


11 


الصفحة 


e 


ديات کا عل ال و2 0 E a‏ 


3 - بَابُ ما جاء في كرَاهية الصّلَاةٍ عَلَى الجَتارَة عند طْلُوع الشَّمْس وَعِثْدَ 


۲ - بَابٌ فى الصَّلَاةٍ عَلَى الأَطْمَالٍ e‏ 


E NENA EEE 


.. يَابُ ما جَاءَ فى الصلاة عَلَى الْمَيِّتِ فى الْمَسْحِدٍ‎ - ٤ 


5 
عه 2 


٥‏ - بَابُ ما جَاء اَن قوم الإِمَامُ مِنَ الرّجُل وَالمَرْأة؟ ا 


5 بَابُ ما جَاءَ في تَرْكِ الصَّلَاةِ عَلَى الشّهِيدٍ‎ - ٦ 
131 بَابٌ ما جَاءَ في الصَّلَاةٍ عَلَى القَبْرِ‎ - ۷ 
بَابُ ما جَاءَ في صَلَاةٍ الي لا عَلَى التَجَاشيّ ا‎ - ۸ 
e بَابُ ما جَاءَ في فَضْل الصااة عَلَى الجَتَارَة‎ - 4 


اا 


SEERA بات آخرٌ اماج مويه ماماو جه‎ - ٠ 


1٥ 


555 


الموضوع 


O a بَابُ ما جَاءَ في القيّام لِلْجََارَة‎ - ١ 


۲ - بَابٌ في الرَّخْصَّةٍ في ترك القيَام E‏ 


7 
3 


o‏ - بَابُ ما جَاءَ في قَوْلٍ الي بلا: «اللَحد لا وَالسَّق ليره اك 
رل دعل الوك 24 1 11110111111 
٥‏ - بَابُ مَاجَاءَ في الوب الوَاحِدٍ يُْقَى تَحْتَ الْمَيّتِ في الَبْرٍ 50055 
1 - يَابٌ ما جَاءَ في تَسْوِيَةِ القبر 0 
۷ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة الْوَطْءِ عَلَى القبور وَالجُلُوس عَلَيْهَا ee‏ 
۸ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة خْصِيص الفْبُورء وَالكِتَابَ علَيْها 20 
۹- باب ما يَقُولُ الرَّجُلَ إا َل الْمَقَايِرَ ؤز 111111111 
٠‏ - يَابُ ما جَاءَ في الرّخصَةٍ في زيارة القبور 8 A‏ 


a o بَابُ ما جَاءَ في كرَاهية زَِارَة القبور لِلتسَاءِ‎ -١ 


ARAS E E دور شعاد‎ 


ديات الى ا ا E BOE‏ 
ديات جاكاة فى اللتاد الكت قل ا EA‏ 


O بَابُ ما جَاءَ في نَوَابٍ مَنْ قَدَّمَ وَلَدَا‎ - ٥ 


7 - يَابٌ ما جَاءَ في الشهدَاءِ مَنْ همْ؟ CO‏ 
e Na NENE SEY‏ 


اھ ا ار و ر ة كع 5 ار ا اہ لط ارو 
۸ - باب ما جَاءَ فيمّن أحَب لِقَاءَ الله اح الله لقاءه ا 00 


ا اعم ص ب بو ب لفاح اك ارو وک ع 
4 - باب ما جَاءَ فيمَن يَقتل نفسّه لم يصل عليه E‏ 
OE TERN ARE‏ 


۱- يَابٌ ما جَاءَ فى عَذَاب القبر e‏ 


tor 


فهرس الموضوعات 1 


الموضوع الصفحة 


7 بَابُ ما جَاءَ في اجر مَنْ عَرَّى مُضَابًا 000 
77 - بَابُ ما جَاءَ فيم يَمُوتٌ يَوْمَ الجَمُعَةٍ لل ل ل لل O‏ 
4 - بَابٌ ما جَاءَ في تَعجِيل الجَتارَّةٍ 2 1 ا 
5 - باب آخَرٌ في قَضْل التعزية 1100101019 O‏ 
”/ - بَابٌ ما جَاءَ في رفع اليدَيْن عَلَى الجَنَارَة E SRG‏ 
sss. ES CSIR‏ 0 


أموات الاح 


E يي‎ REAR أَبْوَابُ النگاح عَنْ رَسُولٍ الله لا‎ - ١ 


تاها جاة ا E‏ 


ل ام 


۲- يَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ تَرَضَوْنَ ديه فَرَوجوه CV i‏ 
٠“‏ - بَابُ ما جَاءَ فمن يكح عَلَى نَلاثِ خصّالٍ ا 


- 


4 - باب مَاجَاءَ فى الوَلِيمَة 0010131377 ا ا A‏ 


١+‏ جات ما جاةفى إجَابة الذاعى ا 


OF a E يَابٌ ما جَاءَ فِيمَنْيَجِىءٌ إلى الوَلِيمَة بير دَعْوَةٍ‎ - ١ 


EÊ بَابُ ما جَاءَ في تزویج الأَبْكَارِ ا اا‎ - ١ 


EE‏ الکو ادي 


الموضوع الصفحة 


۳ - باب ما جَاءَ ا نگاح إلا بول EE. erer aire‏ 
5 - باب مَاجَاءَ لا نگاح إلا بب ةز ز 7 ز ز ز ز ز ز  E GG‏ 
٥‏ - بَابُ ما جَاءَ في خطبة النكّاح 1 0 
N wea ae CS SER‏ 
۷ - بات ما جَاءَ ف في إِكَرَاِ الييمَة عَلَى التزويج امس رو O a‏ 
۸ - يات ما جَاءَ ذ في الوَلِييْنِ يَرَوّجَانٍ OO LO‏ 
4 - باب ما جَاءَ في يكاح العَيْدِ عبر إِذْنِ سَيده ا ااا E‏ 
الل ا eRe‏ وان اياي OVE‏ 
١‏ بَابُ ما جَاءَ في الرَّجُلٍ يع الَمَهَ نم َرَوّجُهًا EF es‏ 
OT TT‏ 
O e‏ ياك يرع 

بها آَم ا؟ لي O‏ 
a ET‏ 
بها OV SEUSS ESERIES ESR ESS‏ 
65- باب ما جَاءَ ذ في الْمْحِلٌ وَالمُحَللٍ لَه ONAN ae‏ 
٠‏ - بَابُ ما جَاءَ في نگاح الْمُنْعَةٍ OE O‏ 
۷ - بَابُ ما جاء ِي اهي عَنْ اح الشُكَاٍ E e‏ 
8 - باب ما جَاءَ ء لا كح الْمَرأة عَلَى عَمتِهَا وَلَا عَلَى حَالَتهًا eset‏ اسان 
9 - بَابُ ما جَاء في الشَّرْطٍ عِنْدَ عفد التگاح OP SE‏ 


سرا 2 


۰ - بات ما جَاءَ ف في الرَجُل يُسْلِمْ وَعِنْدَهُ عَشْرٌ نِسْوَةٍ OE. len‏ 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


-”١‏ باب ما جَاءَ ذ في الرَجُل يُسْلِمُ وَعِنْدَهُ اتان به د وار لس 
"١‏ - بَابُ الرّجُلٍ يشْتَرِي الجَارِيَة وَهِيَ حال 00 
ذا yy‏ هُوَطْوّهًا؟ 20000 
5" - يَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهيَة مَهر البَغِيٌّ ع 0 
#الاسايان قاجاة أن لابخطن الرشل عن خطة أجه 52*00 
5" - يَابٌ ما جَاءَ في الِعَزْلٍ ل 
۷- يَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهية العَزْلٍ OOS OE RE‏ 
8 بَابُ ما جَاءَ في القِسْمَةٍ بكر والب ا 
۹- باب ما جَاءَ ف في اللشويدين الصراير م 
+١‏ - اث مَاجاء في الجن لمر كين م حدما eT‏ 


TS Ey A A |‏ 
يرق 2 2 
١‏ بَابٌ ما جَاءَ في الرّجَل ج المرأة فيموت عنها قبل أن يفرض لها 


۲ - باب الرَضَا O‏ 
١‏ - باب ما جاءَ يحرم مِنَ الرّضَاع مايرم ِن السب 520011 
۲ - بَابٌ ما جَاءَ في لَبّنْ المَحْلٍ DIRE HEATED‏ 
"- بَابُ مَاجَاءَ لا تُحَرُمُ الْمَصَّةُ وَلَا الْمَصّتَانٍ 252017 
٤‏ - يَابُ ما جَاءَ في شََهَادَةِ الْمَرْأَة الوَاجِدَة ذ في الرضَاعَ a‏ 
ه - بَابُ ما جَاء أن الوَصَاعَة لا محر إلا في الصّغَر دُونَ الحَولَيْنِ 9-9 


- باب ما جَاءَ ما يذهب مَدَمَّة الرضَاع 000 
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ف الام َه تُعْتَقَ وَلَهَارَوْحٌ 2 
ن الول لِلْفْرَاشٍ 0 
في الرّجَلٍ ب يرَى المزة نة a‏ 
)اباك GREE‏ لزع فل اذا 5556 
Ean‏ 55 
۲ - يَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَة إِتيَانِ ل لاء في اذب بارهنُ 


. باب ما جَاءَ في گرَاهِية روج التسَاءِ في فى الزيئة‎ - ٣ 
ey يَابٌ ما جَاءَ فِي العيْرَةٍ‎ - ٤ 
دكات فعاف كرابي أن اق الم أ وها‎ 


7 - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِية الدّحولٍ عَلَى الْمُخِيبَاتٍ 


٠‏ - بات ل ل 

6 - بات ا يا و ل 

4 بات ا 

اواب الطلاق واللعان 

2008 أَبْوَابُ الطّلاقٍ وَاللعَانِ عَنْ رَسُولٍ الله 4لا‎ - ٠ 
5272701 ا‎ 
50 با ها ةذ في الرّجُلٍ طَلّق راه الب‎ 

*- بَابُ مَاجَاءَ فِي: أَمْرك بيرك a‏ 
اس ا 


0 


1 


فهرس 


لا ا کے 8 


٠‏ - بات اجا في الشُلْع ل 
اا فى التنتلقات a‏ 


غنود 0 
أن 


۷ - بَابُ ا جا في الال الْمُتوفى عَنْهازَوْجُها ضع 


e CC TD 
5557 باب ما جَاءَ في الْمُظَاهِر يراقع قبل أن يُكَمَرَ‎ - 9 
521111111 دوا كا كاة فى 5ن الظهان‎ 


E E E 


1۹ 


